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فضل الوضوء 





٭ قال تی یما اہ ۱ ہک کامڈوا ہے ی اَلصَلوٰۃ 
ہكم ۲ دوہ 1 سر سے 4 
مر مخ یی >ر ساہ ےصق ےہ سرۂ۸ر 
أے مُنْ حرچ وللیکن ” برید و ماب ون بک مت عَلَمَکم 
ات ا ے 8٭[المائدة: .]٦‏ 
(الہاب الثامن بعد المكة) 
(نه): (الوضوء) بالفتح : الماء الذیي يُتوضأً ب٤؛‏ کالفطور والسحور لما 
طز عليه؛ و خر یہ وہالضم : الفعل نقسه یقال : توضات ھڑوا 
۶1ء وقد الّت سیہبویه الوضوء والطھور والوقود [بالفتح] فی 
المصادر فھي تقع علی الاسم والمصدر؛ وأاصل الکلمة من الوضاءة؛ 
وھو ا لحث ۶۷۸ 


.)۱۹١ /٥( انظر : (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأآئیر‎ )١( 


۵ 


٭ قوله تعالی : یلما الرے ءَامَنوا اِذَا ُممُم گی ا للوۃ هَاحي وا 
وَجُویک ۹۴[المائد:: :٦ا‏ معناء: إذا قمتم إلی الصلاۃ وأنتم مُحْیثونء وقیل: إ 
قعتم من النوم إلی الصلافہ مو ہی سس 
ولکن فيی حق المحُیث علی سبیل الإیجابء وفي المتطھر علی سبیل 
الاستحیاب؛ وقیل : کان واجباً عند کل صلاةۃ فی ابتداء الاإِسلام ٹم سخ 
ففيی الصحیح : آنہ پل کان یتوضأً عند کل صلاۃء فلما کان یوم الفتحء توضاً 
ومسح علی خفيهء وصلی الصلوات بوضوء واحد فقال عمر : یا رسول الله! 
إِك فعلت شیٹاًلم تکن تفعلء فقال : إنی عَمْدا فَعَل۵(. 

وقیل: إن ھذہ الایة إعلام ان الوضوء لا یجب إلا عند القیام إلی 
الصلاةۃ دون غیرھا من الأعمالء وذلك لآنه عليه الصلاة والسلام إِذا 
احدث کان یمتنع من الأعمال کلھا حتی یتوضأء روی ابن بی حاتم عن 
علقمة بن الفغواء قال: کان رسول الل گل إذا أراد”" البول؛ نکلمە ولا 
یکلمناء ونسلم عليه ولا یرد علینا حتی نزلت آیة الرخصة : ٭ تام الیرے 
ءَامَنوَأإِذَا تُممَم لی اَلصَلوٰۃ مَمي لوا" الایة [المائد:: ۲٦‏ . 

وی (اسنن أبي داودا: عن ابن عباس ان حسٹ اللہ گا حرج من 
الخلاءء فقدّم إلیه طعامء فقالوا: ألا نأنيك بوضوء؟ قال: انا مات 


. رواہ مسلم (۲۷۷) من حدیث بریدة م4‎ (١( 

(۲) فی ھامش الأصل : 'أراق). 

(۳) لم نقف عليه في المطبوع من ا تفسیر ابن اي حاتم)ء وقال الھیثمي في (مجمع 
الزوائد) (۱/ ٦ء‏ وواہ الطبراني في (الکبیر) وفیه جابر الجعفي وھو ضعیف . 


۹٦ 


بالضوء إذا فَمْتُ إلی الصَّاكۃ۷(٥.‏ 
قوله تعسالی : 6 وَآبْريَک إِلی امراف ٭4(المائدۃ: ]٦‏ أي : مع المرافقء 
کقوله تعالی : ٭إوَل"مَأظُوا اکچ إِل ولک 14الساء: ]٢‏ أي : مع أموالکم . 
والباء فی رؤوسکم للاإلصاق أو للتبعیض . 

١‏ و(أرجلکم) قری بالنصب عطفضآً علی وجومکم؛ وبالخفض علی 
المجاورةۃ: کقولهە: : جَخرٴضبٌ رب وکقولے تعالی نز اب سی 2 
وامترٹی 146الانسان: ١‏ وھذا وت ذائع وقال الشافعي : ھی محمول علی 
مسح القدمین إذا کان علیھما الحّفْسانء ومٹھے من قال : المسح : الغسل 
فرضاً؛ للایةء وللأحادیث الصحیحة الصریحة . 

7 تعالی : 7 پریڈ الَه لِیَِحَِسَل عَلّکُم مِن َج 6المائدۃ: ٦]؛‏ 


علیکم ورحمة؛ لعلکم تشکرون هذہ النعمة . 
(م): قال داود: یجب الوضوء عند کل قیام إلی الصلاةۃ محتجّاً بظاهر 
هذہ الایة(. 
٭ ہی بد 


) رواہ ابو داود (۳۷۹۰)؛ وھو حدیث صحیح . انظر : اصحیح الجامع الصغیر‎ (١) 
ٰ .)۲۳۳۷( 


(۲) انظر : اتفسیر الرازی) (۱۱/ .٦۱١۱۹‏ 


سے ےگ کر کش ا یی 7 : س ۶ 
٤-۔‏ وعن آأبی هھَرَیْرة 4 قال : سُسمعّت رَسُول اللہ ٹلا یُتول 
ےپ ہےمھ*ہ۔ 0ج س ے) ے۔ و ٌ ٤‏ ٌ 
ان أمٌّتي ند ان یوم القيامَة 3 غرا مُحَجْلِینَ مِنْ آثار الووضوءِ فمَنِ اسُتطاع 
ه۶ ےم 
منکم أَنْ پُطیل عَرَنه فليْفْعَلء متفقٌ تق عليه 


٭ قولہ 2: (إن أمتی بُدعون یوم القیامة غراً مُحَجّلین٤:‏ 

(ن): اس پیاض في جبهة الفرس؛ وڑالتحجیل): بیاض فی یدھا 
ورجلیھاء سُّي النور الذي یکون علی مواضع الوضوء یوم القیامة غرۃ 
وتحجیلاً؛ تشییھا بغرة الفرس''' 

(شف): التحجیل مأخوذ من الحجلء وہو القید کأنھا مقیدة 
بالبیاض وأصل هذا فی الخیلء ومعناہ: أنھم إذا دُعوا علی رؤوس 
الأشہاد أو إلی الجنة کانوا علی ھذہ الشبهء وانتصابھما علی الحالء 
وبْخْتَمَل أن یکون (غرا) مفعولاً ثانیاً (لیدعون)ء کما یقال: فلان یدعی 
لیٹاء فالمعنی : أنھم يسکّون بھذا الاسم؛ لما یری علیھم من آثار الوضوءء 
والمعنی هو الاولء یدل عليه قولە ل: ١یأتون‏ یوم القیامة غراً مُحجّلین)؛ 
لآنھما الفارقة بین هذہ الأمة وبین سائر الأمم . 

(ط): لا یبعد التسمیة باعتبار الوصف الظاہرء کما ؿُسمًی بہ رجل بہ 
حمرة باحمر؛ للمناسبة بین الاسم والمسمیء وهو الأظھر؛ لأن القصد هو 
الشھرۃ والتمییز فی الأصل المستعار منەء وقد ضرب بھما في المعانی قال: 


تعام سا خلت فااتے فمانحن ند ری أَیٗ یو مه أفضل 


.)۱۳١ /۴۳( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 


۸ 


أَیىومُ نداہ الغشر أم یسوم باسە امب 20ھ سسحت ٢‏ 


(ق): قد استعمل الغرة فی الجمال والشھرۃ وطیب الذکرء قال : 


سے یی 
ہے ٭*م 


2 و ۷+ ۰ ُ مً ٥‏ ات 4 سے 2 
ثِیَابٌ بی عوٴف طھاری نقمّة وأَوَجهھم عند المشامد غرّان'' 


(ن): قال اُصحاہنا: تطویل الغرة : ھو غسل شيء من مقدم الرأاس 
وأما تطویل التحجیل؛ فھو غسل ما فوق المرفقین والکعبینء وہذا مستحب 
بلا خلاف بین أصحابناء واختلفوا فی القدر المستحب علی أوجه : 

أحدھا: يُستحنٌ الزیادة فوق المرفقین والکعبین من غیر توقیف . 

والثانی : يُستحبٌ إلی نصف العضد والساق . 
هذا كله. 
اتفاق العلماء علی أنه لا یستحب الزیادة فوق المرفق والکعب؛ فباطلة؛ 
وکیف یصح دعواھماء وقد ثبت فعل ذلك عن رسول الله لَُ وابی ھریرۃ؟! 
وھو مذھبنا ولو خالف من خالف؛ کان محجوجاً بھذہ الس الصحیحة 
اھ لت رانا اافداجہبا گرا تہ و اذعلی عذا آن تَض اتا 
ات2 وَظْلم(ء فلا یصح ؛ لآن المراد (من زاد) فی عدد المرات . 


.۲۱۷۹ /۴( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.٦۲۹۹ /۱( انظر: ( المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


(۳) رواہ آبو داود (١۱۳)ء‏ من حدیث عبدالل بن عمرو ىؿلهاء وھو حدیث صحیح عدا > 


۹ 


واستدل جماعة من أھل العلم علی ان الوضوء من خصائص مذہ الأمة 
زادھا الله شرفاً؛ إذ فيی بعض روایات مسلم: االْكُمْ سیْما لیسَث لَِِحَدِ من 
الامم: تردون عليٌ غراً مُحَجّلينَ؛ من أثر الوّضوء"'ء وقال الأآخرون: لیس 
الوضوء مختصّا وإنما اختصْ بھذہ الأكَةٍ الغرة والتحجیلء واحتجوا 
بالحدیث الآخر : ھٰذا وُضوئی وَوّضوءَ الأنباءِ قَيْلی ۷( واأجاب الأولون 
بجوابین : 

اُحدھما: أنه حدیث ضعیف معروف الضعف . 

والثانی : لو صحٌء احتمل أن یکون الأنبیاء اختصت بالوضوء دون 
أممھم إلا هذہ الأمة(؟ء انتھی . 
لھذہ المة فقطء وإن کانت الأمة قبلھا یتوضاً لصلواتھاء واستدل بقوله: 
١رِدُون‏ عَلَيٌ غَرَ مُحَجّلِينَ مِنَ الوضوء سِیْمَا أُگتي لیس لَحَدٍ عَيرمَا۷٥.‏ 

(ك): فان قلت : لم اقتصر علی ذکر الغرۃ في 9فمن استطاع أن یطبل 
غرته٤ء‏ ولم یذکر التحجیل؟ قلت : إما لأنه اکتفی به عنه؛ لدلالتہ عليهء فھو 
ے قوله: ا آأو نقص). انظر: (صحیح الجامع الصغی را (٢۷۰۱)ء‏ واضعیف الجامع 

الصغیر) .)٦٦۸۸(‏ 
(١)‏ رواہ مسلم /۲۰٢۷(‏ ٣٦۳)ء‏ من حدیث أبي ھریرۃ ظلچ4 . 
)٢(‏ رواہ ابن ماجە (٤٢٦)ء‏ من حدیث بی بن کعب ظ 4ء وھو حدیث ضعیف. انظر: 

۷إرواء الغلیل) .)۹٥۱(‏ 
(۳) انظر: اشرح مسلم) للنووي (۳/ ۱۳٣١‏ ۔ .)۱۳١٣‏ 
)٤(‏ انظر: (صحیح ابن حبان) (۳/ .)۳۲٣‏ 


٠١ 


ین انت سیل تَقَکم اَلْحَرٌ 14التحل: ۱ وإما لعدم الفرق بینھما؛ لان 
تطویل الغرۃ یطلق في الید أ٘یضاًء نقله الرافعي عن آکٹرھم . 

قال ابن بطال: یطیل غرته بمعنی یدیمھاء فالطول والدوام بمعنی 
متقارب؛ أي: من استطاع أن یواظب علی الوضوء لکل صلاۃء فإنه یطول 
غرته؛ أي: یقوی نورٌہء ویتضاعف بھاؤہء فکنی بالغرةۃ عن نور الوجەء ونقل 
عن أبی الزناد أنه قال: کنی بالغرۃ عن الجملة؛ لأن أبا ھریرة ظللہ کان یتوضاأً 
إلی نصف ساقيهء والوجہ لا سبیل إلی الزیادة فی غسله؛ إذ استیعاب الوجه 
بالغسل واجب!'۷. 

أقول : ھذا التوجیه الرابع نقلاً عن أبي الزناد قلبٌ: لما هو المفھوم 
منە بحسب اللغةء ومردود عليه أیضاً بأن الإطالة ممکنة فی الوجه أیضاً بن 
یغسل إلی صفحة العنق مثلاّ'''. 

بی بد 

٥‏ ۔۔ وعنهٌ؛ قال: سَمِمْت خَلبلی ئل یقول: َْلۂٌ الحلیة 
ِنَ المُؤمن حَيْثََْع الوضَوءُاء رواہ مسلم . 

٭ قوله َل: (تبلغ الحلیة من المؤمن): 

(ط): ضگن (تبلغ) معنی : تتمکن؛ وعدّی بین أي : تتمکن من المؤمن 
الحلیة مَبْلٰغاً یتمکنە الوضوء منہ9”. 


.)۱۷۳ /۲( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
.)۳۲٣ /۳( انظر: 9صحیح ابن حبان)‎ )۲( 
.)۷۹ /۳( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 


۱ 


(تو): قال أبو عبید: (الحلیة) هنا: التحجیل من أثر الوضےوءء وقد 

اعترض بعض الحفاظ في ذلك علی أبی عبید وقال : لو حمله علی ما فی القرآن 
7٠‏ 7 : س : 7 سے سے سے رم رح ہو 

س قوله تعالی : لو فیھا مِنْ اساور من ذھي ولا 11۲الحم : ۳۲۳" 

(ط): یمکن أن یجاب عنه بأنه مجاز عن ذلك. 

الہ ساے الہ کلت زنا البیث الا رحسماحلل 
کلحیة ولحّی؛ ویطلق علی الصفة أیضا٢'.‏ 

ع بیز 
ہ۲ کے مب ل7 ںء“ ہپھوم> ہ۔ گر ہس 

٦-۔‏ وعن عثمان بن عفان ل4 ء قال : قال رسّول اللہ گلا: 
لم ٥‏ کے لھا سے ہے ٥‏ ۔ سم ٦‏ 2 سے و ۵ سے سم سر 
(من توضا٘ فااحسَن الوضوء خرجحت خطايیَاہ من جسدہ حتی 
نخْرُج مِنْ تہ تختِ أظفارہاء رواہ مسلم . 

٭ قوله: (من تحت أظفارہ): 

(كائی الظنر لات اجردها: طنرترقال: مھرما رجمد آفظاز 
بضمتین ؛ ویجوز إسکان الفاء ویقال : بکسر الظاء واسکان الفاءس وجمع 
الجمے: آظافیرء ویقسال فی الواحد أیضاً أظفور”"ء والمراد بالخطایا: 
الصغائر وبخروجھا مع الماء المجاز والاستععارۃ فی غفرانھا؛ لنھا لیست 


. المرجع السابقء الموضع نفسه‎ (١ً 
.)٦٣٤ /۱( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢( 


(۳) في الأصل : (ٴأظفر١ء‏ والتصویب من (شرح مسلم) للنووي (۲/ ۱۳۲). 


٢ 


باجسامء فتخرج حقیقة''. 
عو ہو بد 

۷ ۔ وعنهء قال: رآئِٹ رَسُول اللہ قل تَوَضَاً مِنْل وُضوئي 
مُذاء ثمٌ قال: امَنْ توَضَا مُکذاء غَفِرَلَهُ مَا تقَدمَ مِنْ دنبےء وُکانٹ 
صلانَهُ وَمَشَیْهُ إلی المَسُجد نافلةًاء رواہ مسلم. 

٭ قوله: 9 صلواتهہ ومشيه إلی المسجد نافلة٤:‏ 

(ق): یعنی : أن الوضوء لم پُبْق عليه ذنباأء فلما صلی؛ کان ثوابھا 
زیادةۃ لە علی المغفرة المتقدمةء والنفل : الزیادۃء ومنە نفل الغنیمةء وھذا 
یقتضی ان الوضوء بانفرادہ یستعمل بالتکفیرء وکذلك حدیث أبی هریرة: 
إِذ توضَاً الَبدُ الشُسْلِمُء فغسّل وجْهَه خرج من وجھۃِ کل عَطِيةٍ نظر 
إِلیھا بعَیّنہ) اچ اُن قال : سی تقر الاو 61 وھذا بخلاف 
حدیث عثمان؛ إذ مضمونە ان التکفیر یحصل بالوضوء إذا صلی به صلاة 
مکتوبة یتم رکوعھا وخشوعھاء والتلفیق من وجھین : 

احدھما: أن يَُےٗ مطلق ھذہ الأحادیث إلی مقیّدِھا . 

والثانی : أن نقول: إن ذلك مختلف باختلاف أحوال الأشخاصء فلا 
ُعْدَ فی أن یحصل لبعض في الوضوء من الحضورء ومراعاۃ الاداب المکتّلة 


اب 


[ما] یستقل بسببھا وضوؤہ بالتکفیر ورب متوضیئ لا یحصل مثل ذلك؛ فیکفر 


.)٢۳۴ انظر: (شرح مسلم للنووي (۳/ ۱۳۲ ۔‎ )١( 
.)۴۲ /۲٤٢( رواہ مسلم‎ )۲( 


٣ 


عنہ بمجموع الوضوء والصلاةء ولا یعترض علی ہذا بقولہ قل: هِمَنْ آتہٗ 
الوّضَوءَ کَمَا أَمَرَۃ اللٴ فالصّلواث المَكْتُوباتُ کَفَاراثٌ لما يتهٌَا؛ لاُنَا نقول: 
إن من اقتصر علی واجبات الوضوءء فقد توضأً کما أمرہ اللہء کما قال 4: 
يََما کا مَرّكُ اللہ٢ء‏ وآحاله علی آیة الوضوءء ونحن إنما اُردنا المحافظة 
علی الاداب المکملة التي لا یراعیھا إلا من نوّر الله باطنہ بالعلم والمراقیة(''. 

(۵): في روایة لمسلم: ”ما مِنْ سُللم هر فَِمٌ الطْھُورَ الّذي 
کت اللٴعليهء فیْصَلّي هذہ الصّلّواتِ الحَُس إِلاً کانت کفَارۃٌ لما نھ؟؛؟' 
ھذہ الروایة فیھا فائدة نفیسةء فإنه دلَ علی أَنّ من اقتصر في وضوء علی 
طھارۃ الأعضاء الواجبةء وترك السنن والمستحبات؛ کانت ھذہ الفضیِلۃُ 
حاصلۃ لەء وإن کان من آأتی بالسنن أکمل وأشدً تکفیر/. 


٭ با از 


۸ه ۰۔ وعَنْ آبی هریرة ظ4 : اتل اق لا فال : (إدا 
ضا الم امم و العؤيِنْ غُ- فَفسّل وَجُْھَهُ خَرج مِنْ وَجھه 
کل خَعلبنة نرَإِلٹھا بیو مم المَاو, آوؤ مَم آخر قَطر المَاء فَإذا 
غَسَل يَدَیْہ خَرج مِنْ يَدیه کل حَطيتةٍ کان بَطشْنھا یَدَاءُ مَ مع المَاء 


سے 


آوْ مَمٌ آخر قطر المَاء فإذا غسَل رِجلیْهٍ خَرجٹ کا خطیثة 


3 


.)٦۹٤ ۔‎ ٦۹۰ /۱( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ (١) 
.)۲۳۱( رواہ مسلم‎ (۲) 
.)۱١١۔‎ ۱١١ /۳( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٣( 


١ 


٥ 7‏ جج و سر کن 20 و و وت اک 
مَشتھا رجلاہ مع الماءء أَو مع آخر قطر الماء؛ حتی یيَخرج نقیا 
پ2 

من الذنوب)؛ رواہ مسلم . 


٭ قولہ گل : ×إذا توضأً العبد المسلم أو المؤمن٢ء‏ سبق في (الباب 
الثالث:عشزر): 


وَددْث أَنَا قَد ربا إخخوانتا)ء قالوا: ره إخْوائك يَا رَسُول اللہ؟ 


قال: أَمُم اَصُحَابيء وَإخوانتا َيٌ َخ اتی نہ قالوا: عو 


2 :ي۶ 
٭ھ 


وی و و ےج 2 0-7 2 
تترف اور و حا سُول الل؟ فقال: (اْرآت 


ال خَيلْ عَر مُحَِلة بن ظیلری حیللِ دض تم 
سکم ہیں سُول اش قال: ەفَإنهُم باتون 
غُٗاً مُحَجَلِينَ مِنَ الوّض_سووء؛ وَآَنا فَرَهُمْ عَلی الحتَوْضي)ء رواہ 
سلم 

٭ قوله: (آتی المقبرة): 

(ن): (المقبرۃ): بہضم الباء وفتحھا وکسرھا ثلاث لغات؛ الکسر 
8329۳ 


اس 
ا 


٦ 


.)٦٦۹ /۲( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 


٥ 


٭ قولهہ: (السلام عليیکم دار قوم مؤمنین)ء سبق فی (الباب السادس 
0027+ 

٭ قوله پل : ۷وددت أنا قد رأینا إخواننا): 

(ق): مذہ الاخوّۃ ھی أَخوّہ الإیمان الیقینيء والحُبٌ الصحیح 
لرسول الله وفی بعض طرق ھذا اللحدث : (إخواني الَّذينَ بُؤْمِنُوںَ بی 
لم پروی ؛ وَيِصَدّقَون رسَالتيء ولا لقَوْنيء ود َحَدُمُم ۲ نی بأَمْلِِ 
وَمَاله۲۷. ٰ 

(۵): فیه جواز التمني لاسیما في الخیر ولقاء الفضلاء وأھل الصلاح؛ 
آی؛ وددت أآنا قد رأیناھم فی الحیاۃء وقیل : 5" لقاءھم بعد الموتء قال 
الإمام الباجي: قول: اہل آنتم آصحابي) لیس نفیأً لأخوّتھمء ولکكنْ ذکر مَربتھم 
الزائدة بالصحبةء فھژلاء إخوة صحبةء والذین لم يأنوا إخوۃ فقطء کما قال 
تعالی : ل8 إنماالمومنَإِحُوَۃ 14[الحجرات: .۲٣۰‏ 

(ط): [فإن قلت :] فأي اتصال لھذہ الودادة بذکر أصحاب القبور؟ 

قلت : عند تصور السابقین یُتصوّر اللاحقون؛ أو کوشف لە ول عالم 
الأر واحء فشامد المجندة السابقین منھم واللاحقین”. 


[(ن)] قال القاضی عیاض : ذھب أبو عمر بن عبد البر فی ھذا الحدیث 


)۲۸۳۲( انظر: ا( المفھم) للقرطبي (۱/ ٥٥٥)ء والطریق المذکور رواہ مسلم‎ (١) 
.٠٠٢۰٢مھدحأا لکن بلفظء  من آشد أمتي لي حبًّا نانٌ یکونون بعديء یود‎ 

.)۱۳۸ /۳( انظر: اشرح مسلم* للنووي‎ )٢( 

.)۷٥۰ /۱( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٣( 


٦ 


وغیرہ في فضل من يأتي في آخر الزمان إلی أنه قد یکون فیمن يأتي بعد 
الصحابة [مَن هو أفضل] ممن کان في جملة الصحابة وأ حدیث (خیر 
الناس٤‏ أی؟ السابقون الأولون من المھاجرین والأنصار؛ فھم الأافضل وھم 
المرادونء وأما من خلط فی زمنهہ ال - وإن رأہ وصحبه؛ ولم یکن لە سابقة 
ولا أثر فی الدین - فقد یأتي بعد القرن الاول من یفضلھم علی ما دلت عليه 
الاثار! قال القاضي: وقد ذھب إلی ھذا غیرہ من المتکلمین علی المعاني. 
قال: وذھب معظم العلماء إلی خلاف ھذاء وأن من صحب النبي قَُء ورأہ 
مرة من عمرہ وحصلت لە مزیة الصحبة أفضل من کل [ِمَن] یأتی بعد ون 
فضیلة الصحبة لا یعدلھا عملء وذلك فضل اللہ یؤتیه من یشاء واحتجُوا 
بشوله پیا : ۱ط اَنفَقَ لَحَدُكم مِثْل أَحُدٍ تَعَبا مَا بَلعْ مُذٌأَحَيْمم َلاً نَصیْقة(۲. 

(ق): ھذا هو الحق الذي لا ینبغی ان یُصار لغیرہ؛ لامور 

احدھا: مزیة الصحبة ومشاھدۃ رسول الله ہاڑ. 

ثانیھا: فضیلة السبق إلی الاإسلام. 

ٹالٹھا : خصوصیة الذبٌ عن حضرۃ رسول الله 28. 

رابعھا: فضیلة الھجرة والنصرۃ . 

خامسھا: ضبطھم أحکام الشریعة؛ وحفظھم عنه 5لا . 

سابعھا: السبق بالنفقة فی أول الإسلام. 

ثامٹھا: ان کل خیر وفضل وعلم وجھاد ومعروف فعل في الشریعة 
)١(‏ انظر: اشرح مسسسلم) للنووی (۳/ ۱۳۸ ۔ ۱۳۹)ء والحدیث أخرجه البخاري 

(۷۸۰٣۳)ء‏ ومسلم )۲٥٥٢(‏ من حدیث أبي سعید الخدري ظلہ . 


۱۷ 


إلی یوم القیامة کن ے ھز حظء وثوابھم فیه آفضل ثواب؛ لأنھم 
سر ھی سر سر ہت سکع گال ای 
وآجر من عمل بھا إلی یوم القیامة . 

ولو عغعظلُدت مکارمَھم لماک أسفارا راظات الاعین بمطالعتھا 
حیاری . 

وعن ھذه الجملة قال عليه السلام فیما خرجہ الہزار عن جابر بن 
عبداللہ للا مرفوعسا: ١إ‏ الله اخْتَارَ أَصْحَابِي علی العالَمِينَ سوی اللَیحَِ 
والمرسلین؛ وَاخْتَارَ مِنْ أَصحَابي اَرتَعَةً) ۔ یعنی : أبا بکر وعمرٌ وعثمان 
وعلیاً - افْجَعَلهُمْ أَصُحَابِي) وقال: ١في‏ َصحَابِي کَلَھم خَي۳٥)‏ وکفی 
من ذلك کلە ثناءٌ اللہ علیھم جملةّ وتفصیلاًء وتعییناً وإبھاماً. 

وأما استدلال المخالف بقولہ 6 : إإِكّ مِنْ وَرائک اما الصّیْر فيھنٌَ مثل 
لقبٍْفی عَلی الجَمر لِلْعَایلِ فِیھنٌ أَجْرْ حَسْہينٌَ منگم۷"ء فلا حجّة فیہ؛ لانٌ 
ذلك إِنْ صحَ ؛ إنما هو في الأمر بالمعروف؛: والنھي عن المنکر؛ لأن فی آخر 
ھذا الحدیث : ١لأَنْكُم‏ تَجدُونَ عَلَی الحَیْر أعوَانء وَلاً يَچدُون۷!" ولا بُمْدَ أن 
یکون في بعض الاعمال لغیرھم من الأجور أکثر مما لھم فیەء ولا یلزم منہ 


١(‏ رواہ الہہزار ۲۷٦۳(‏ - کشف الاستار)ء ومو حدیث ضعیف . انظر : (السلسلة 
الضعیفة) .)١٦٦٦٣(‏ 

)۲( رواہ الترمذي (۸٣۳۰)ء‏ من حدیث أبی ثعلبة الخشني طظلہء وھو حدیث صحیح . 
انظر : صحیح الترغیب نے (۴۳۱۷۲). 

() لم نقف علی ھذہ الزیادة مسندۃ . 


الفضیلة المطلقة. 

(ن): ہین ظھرانی؟: معناہ بیٹھاء وھو بفتح الظاءء وإسکان الھاء*؟"._ 

(نه): قد تکررت ھذہ اللفظةء والمراد بھا أنھم أقاموا بینھم علی سبیل 
الاستظھار والاستناد إليھم؛ کیٹ ضالت ت رت اسنا راہ اذ 
ظھراً منھم َدّامه وظھراً وراءہ فھو مکنوف من جانیەء ومن جوانبه إذا 
قیل : بین أظھرھمء ثم کثر حتی استعمل في الإقامة بین القوم مطلقا!''. 

(الدھم): جمع أدھمء وھو الأسود وأما البّھم ؛ فقیل : السود أیضا 
وقیل: البھیم الذي لا یخالط لونه لوناً سسواہء سواء کان أبیض أو أسود أو 
أحمرء بل یکون لوناً خالصاً. 

(ط): ورجلاّہ : اسم أن علی تأویل رجلاً ما من الرجالء وما بعدہ خبر 
لەء وجواب لوا“: قوله: ٦لا‏ یعرف؛)ء [و] ھمزۃ التقریر مقحمة مؤکدۃ للتي 
سبقت؛ لأن معنی (أرأیت) أخبرني . 

٭ قوله وا : (وآنا فرطھم) : 

(ن): معناہ آنا أنقدٌّمھم إلی الحوض؛ یقال: فرطت القومَ: إذا تقَدمنَھم 
لترتاد لھم الماء وتھیّی لھم الدلاء والرشاءء وفيه بشارة لھذہ الأمة زادھا اللہ 


.)٣٥٥ _- ١٢ /۱( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۳۹ /۳( انظر: (شرح مسلمٴ للنووي‎ )٢( 
.)۱٦١ /۳( النھایة فی غریب الحدیث) لان الآئیر‎ ٦ : انظر‎ )۳( 


.)۷٥٢ /۳( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٤( 


‌۹ 


شرفاء فھنیئا لمن کان رسول اللہ پل قرطہ(''. 
٭ با بز 


سے سہ۔ہ اپ و 7 


۰- وعنےُ: ان رَسُسول ال ق لا قال: ١اَلَ‏ َذلَكم ععلی 
ما يَشُخُو الله الحَطياء وَيرْفمُ به الذَرَجَاتِ؟٤ء‏ قَالوا: بلی یا رَسُولَ 
الله قسال: (إِسباغ الوّضوہِ عَلی المَکَارہء وَکَنَةُ الحُطَا إلی 
المسَاجد؛ وَانِظَارُ الصّلاۃ : بعَدَ الصّلام؛ فَذَلِكُم الربَاطٔ؛ فَذْلِكم 
الٌّاط)ء رواہ مسلم . 


٭ فولہ لا : 70 0020-0-0 سبق فيی 
(الباب الثالث عشر). 


٭ بر بد 
۱-۔- وعَن أبی مَالِكٍ الأ‌شےعرٍئ ظلد نَال: تال 
رسُول اللہ پل : ×الطْھُورُ شَطٔرُ الايمَان)ء رواہ مسلم. 
وقد سبق بِطُولِہ في باب : الضّبر. 
وفی الباب حدیثٌ عمْرو بن عَبَسَة ظلہ الّابق في آخر (بَاب 
الرٌجاء)ء وَمًوَ حَدِیثٌ عظيمٌ مُشتَملُ عَلی جُمَلٍ من الخیراتِ . 
٭ فولە وه : (الطھور شطر الایمان)ء سبق فی (الباب الثالث). 
٭ پر بب 


() انظر: (شرح مسلم) للنوويی (۳/ ۱۳۹). 


۳۲٢ 


۲- وَمَنْ عَمَرَ بن الخطاب ظ4 ء عن النبی َء قال: 
٥ ٠‏ ۶۔ اس ٤‏ جو ٤ه‏ ہوە 7 ٌ 2 
سا منکم مِنْ أَحَدِ یََوَضَا ینغ - آو فِیسُیۓ الوْضوءَ ۔ ثمٌ قال: 


٤‏ سے ٴ8 ںوھ ہہ مھ 0 و رک کا رواےہ ضس 9ے 
اُن لا إله إلا الله وَحدہ لا شریك لە واشھد آن محَمّدا عبدہ 


×-س.َ|م"ھ 
ہسے 


7 “۶2 
اآشھد ٍ 
سس سے ا سے ۲ ٥‏ لی او ات ات ٠‏ 2 
وَرَسُولهُ؛ إِلا فييث لە أبْوابُ الجَنةِ الثمَایَةً یَدُخل مِن ابٹھا 


۶ 


شاءا رواہ مسلم . 
ورَادَ الترمذي : هاللهُمٌ اجُعَلني مِنَ الَوَابِينَء وَاجْعَلني مِنَ 
المُتطفٰرینَ٤.‏ 


٭ قولہ یڑ : سا منکم من أحدا: 

(ط): (من) الثائیة زائدة والاول بيائیية4؛ والجار والمجرور حال علی 
ے07 
(مظ): القول بالشھادتین عَقیبَ الوضوء إشارة [إلی] العمل لل ؛ فإن 
الوضوء لم یکن من فَعْل عبّدۃ الاوثانء ولم یتوضأً أحد لمعبود سوی الله 
فإذا توضأً المسلم؛ طھرت أعضاؤہ من الحدث وغفرت ذنوبە کما ذکر 
قبل ھذاء وإذا قال کلمتی الشھادة طھر من الشرك والریاءء فحینئدِ استحق 
دخول الحنة من یی باب شاء(۱۲3. 

(ن): (یبلغ) (ویسبغ): بمعنی واحدء ویستحب أن یقول عقب وضوءہ 
گلعتی الشھادةق وھذا متقعق عليه؛ ویضم إليه ما جاء فی روایة الترمذی : 
)١(‏ انظر : اشرح المشکاة) للطیبيی (۴/ .)۷١۷‏ 
)٢(‏ انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۱/ .)۳٥۴‏ 


۲٢ 


(اللَهْہُ اجْعَلِيي مِنَ القََابِيْنَء وَاجْعلی م مِنَ المْتَطَرینَ 6ک ویضم الية نا را 
اتا فی کتابہ (عمل الیوم واللیلة) مرفوعاً: ١‏ سٌّبْحَانكَ اللهَہ وَبِحَمْيِكُ 
اُشھد أُنْ لا اله الا أَتَ وَحْدَكَ لا شربِكَ لكَ تعفر وَاَّتوبُ إِلَيِكَ ۷٥ء‏ قال 
أصحابنا : وتستحب منذہ الأذکار للمغتسل أیض۳. ٰ 

(ق): فی : أَنّ أبواب الجنة ثمانیة لا غیر وعلی أن داخل الجنة بُخیِ 
من أي الابواب شاء(“. 


(ط): الأظھر أنّ (یدخل) استتنافیة؛ لصحة قیام (لیدخل) موقکھا(“. 


1 


)١(‏ رواہ الترمذي (٥٥۱)ء‏ وھو حدیث حسن . انظر : صحیح الترغیب والترھیب) 
.)۲٢ ٤(‏ 

)٢(‏ رواہ النسائی فی (عمل الیوم واللیلة“ (۸۱) وھو حدیث صحیح . انظر : (صحیح 
الجامع الصغیر) .)٥٤٥۸۷(‏ 

() انظر: اشرح مسلم" للنووي (۳/ .)۱۲٢١١‏ 

.)٦۹٥ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٤( 

.)۷٢۸ /۳( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٥( 


۲ 

















(فی فضل الاذان) 


(نہ): الإعلام بالشےءء یقال: آذن هُؤذن إیذاناء وأَذَ يُوذنْ تَأَذِینا 
والمشدد مخصوص في الاستعمال بإعلام وقت الصلاۃ”''. 

)(ك): أي : بالألفاظ التی عیّتھا الشارع مثناة. 

قال القاضی عیاض : الأذان کلمة جامعة لعقیدة الإیمانء مشتملة علی 
نوعيه من العقلیات والنقلیات؛ وإثبات الذات؛ وما یستحقه من الکمال آئ: ٰ 
الصفات الوجودیةء ومن التنزیہ أی: الصفات العدمیة ولفظة (اللہ أکبر) مع 
اختصارها دالة علی ذلكء ثم صرح یاإثبات الوحدانیةء ونفي الشركکةء وھو 
عمدة الڑیمان المقدّمة علی کل وظائف الدینء ثُمٌ صرّح بالشھادۃ بالرسالة 
التی [مي] قاعدة جمیع العبادات وموضعھا بعد التوحید ؛ لاتھا من باب 
الأفعال الجائزۃ الوقوعء وتلك المقدمات من باب الواجباتء وبعد ھذہ 
القواعد کملت العقائد العقلیة فیما یجب ویستحیل ویجوز في حقه تعالی؛ ثم 


.)۳٣ /۱( النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎  :رظنا‎ )١( 


۲۳ 





دعاہم إلی الصلاۃ بعد إثبات النبوۃ؛ لأن معرفة وجوبھا من النبي قٍ لا من 
جهة العقلء ثم دعاہم إلی الفلاحء وھو الفوز والبقاء في النعیم المقیمء وفیه 
إشعار بأمور الآخرة من البعث والجزاء وھو آخر تراجم عقائد الإسلام 
بالشروع فیھاء وو متضمّن لتاکید الإیمانء ونکرار ذکرہ عند الشروع في 
العبادة بالقلب واللسان؛ ولیدخل المصلي فیھا علی بینة من أمرہ وبصیرة من 
إیمائەء ویستشعر عظم ما دخل فیھاء وعظمة حق مَن یعبدہء وجزیل ثوابەء 
وھذا من النفائس الجلیلةء فتفگر فیھا(. 

فان قبان ارآ حرت کی اگ رکاتار رقائے کحسات 
وھي ان القول کیفیة تعرض للنفس الضروريء فالاإعلام بە أأسھل لذلك 
ولعدم الاحتیاج إلی آلة وأداةء وآنه متیشٌر لکل أحد غنیاً وفقیراً فی کل زمان 
ومکان ؛ ملا وت بر وبحرا رید الک لت ؟14ابتر:: |۸۹۵۰. 

(خط): الحکمة في مشروعیة الأذان إظھار شعار الإسلام؛ وکلمة 
التوحیدء والوعلام بدخول وقت الصلاۃء ومکانھاء والدعاء إلی الجماعة(گ. 

وللأذان فضائل : إحداھا: آنە من شعار الدین یحقن الدماءء کان گلا 
إذا سمع أذاناً أمسك وإلا أغار . 

ومنھا : أنه یطرد الشیطانء ویژمّن الجنانء فمن فزعء فلیؤذن. 

ومنھا : أنه یجاب بحضرته الدعاء؛ لأنه یفتح لە أبواب السماء. 


٭ بے بد 


.)٤و‎ ۲ /٥( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
.)۲٦۸ /۲( انظر: (معالم السنن) للخطابی‎ )٢( 


٤ 


٣۳‏ - عَنْ ابی هُرَيْرَةَ ظلل : أَنّ رَسُولَ الل قل فَال: ١‏ بَعْلمْ 
الس ما فی الندَاءِ والصّّفٌ الأوّلِء بب َجدُوا إِلا اَنْ یر" 
َليْهِء لاسْنََمُوا عَلَیْهء وَلو َمْلَمُونَ ما في النهُجیرء لاسْتبقوا 
وَلَوْيَمْلمُونَ ما في العَْتَمَةِ والصٔبْ٘حء لأَوْمُمَا وَلوْ )0 متفقَ 
عليه . 

٦الاسٰتھام):‏ الاقتراعغء ۷والٹّهُجیر: اللَبْکَيرُ إلی الصّلاۃ. 


٭ قولہ ق: ہلو یعلم الناس ما فی النداء): 

(ن): (النداء): هو الاذانء والاستھام : الاقتراع''. 

(قض): قیل: سُّی بھا؛ لأنه سھام یکتب علیھا الاسماء فمن وقع 
لە مٹھا سھم فاز بالحظ المقسوم . 

(ن): معناہ أنه لو علموا فضیلة الأأذان وقَذرّھاء وعِظمَ جزایھاء ثم لم 
یجدوا طریقاً یحصّلونہ بە''؛ لضیق الوقتء أو لکونە لا یدن للمسجد إِلا 
واحد؛ لاقترعوا في تحصیلهء وفيه إثبات القرعة في الحقوق التي بُزْدَحَم 
علیھاء وَیْتَنَازّع فیھا!”. 

(ق): یمکن التْشَاحٌ في أذان المغرب إِذا قلنا: یضیق وقتھساء وقال 
الداودي: إن ھذا الاستھام فی أذان الجمعةء والضمیر في (عليه) قیل : یعود إلی 


.)۱٥۸ ۔‎ ۱۱۷ /٤( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 
فی الأاصل: (یخلصه).‎ (٢( 
.)۱٥۸ /٤( انظر : ہشرح مسلم* للنووي‎ )۳( 


۲٥ 


الصف الأول؛ لأنہ أقرب مذکور کقولہ تعالی: ٭ڑومن ممفعل ذلك یلق أضام 4 
[الفرقان: ]٦۸‏ ومن یفعل المذکورء وہذا أولی من الأول( انت 

قال البخاري في اصحیحہ): يُذکر أن قوماً اختلفوا فی الأذان فاقرع 
بیٹھم سعد". 

()(ك): قال أُمل التاریخ : افتتحت القادِسیّۃ(' صدر الٹھار واتبع الناس 
اسں 7حس تٌعاسيت کے داے المؤذنء فتشاحٌ الناس فی 
الأاذآن سی کادرا پختلارت :الشرف فأََْعٌ بینھم سعدُ بن أبي وقاص ظل4ء 
فخرج بینھم رجل فآذن“. 

(ط): المعنی لو علموا ما في النداءء والصف الأول من الفضیلةء ثم 
حاولوا الاستباق إليەء لوجب ذلك علیھمء فوضع المضارعء وھو یعلم 
موضع ما یستدعیه (لو) من الماضي؛ لیفید استمرار العلمء وأنه مما ینبغی 
أن یکون علی بال منەء وأتی بب (ثمّ) المُوذِنة بترامخی رتبة الاستباق عن 
العلم؛ وقدم ذکر النداء؛ دلالةً علی تھپُؤ المقدمة الموصلة إلی المقصود 
الذي هو المثول بین یدي رب العزۃ فیکون من المقربینء وأطلق مفعول 
(یعلما؛ یعنيی: ا ما؟ء ولم یبین ان الفضیلة ما ھي؛ لیفید ضرباً من 
المبالغةء وأنه مما لا یدخل تحت الحصر والوصف٠‏ وکذا تصویر حالة 
الاستباق بالاستھام فیھا من المبالغة البالغة حدّھا؛ لأٰلہ لا یقع إلا فی أمر 


() انظر: (المفھم) للقرطبي (۲/ .)٦٦‏ 

.)۲۲٢ /۱( انظر : 7صحیح البخاري)‎ )٢( 

(۳) فی الأصل : (الفارسیة). 

)٤( .‏ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی .)٦٤١ /٥(‏ 


ھ 


یتنافس فیه المتنافسونء ویرغب فيه الراغبونء ولاسیّما إخراجّہ مُخرج 
الاستثناء والحصرہ ولیت شعري بماذا یتشبث ویتمسك من طرَقٌ سمعہ 
ھذا البیانء ثم یتقاعد من الجماعة خصوصاً عن الاستباق إلی الصف 
الأولء وقد یعتذر بأنه خارج من زمرة من سمع وأطاع . 

ولما فرغ من الترغیب في الاستباق إلی الصف الأول؛ عقبه بالترغیب _ 
فی إدراك ال الفت: زلالك وخت افاقر الاتیحر پالکر کگماذفت 
إليه الکٹیرون'''. 

(نه): (التھجیر): التبکیر إلی کل شيءء والمبادرة إلیە یقال : هجر 
یھر تھجیراء فھو مھجٔر؛ وھی لغة حجازیة أراد المبادرۃ إلی وقت الصلاةء 
ومنه حدیث الجمعة : (فالمھجُر إلبھا کالمُھُدي َدَنَة(۲ أی: المبکر إلیھا!'. 

(ن): خصّه الخلیل بالجمعةء والصواب المشھور الاول٥.‏ 

(تو): التھجیر : السیر فی الھاجرة إلی صلاة الظھر للجماعة . 

(قضش): لا یقال: الأمر بالإبراد ینافی الأمر بالتھجیر والسسعي إلی 
الجماعة بالظھیرۃ؛ لأنا نمنع ذلك؛ فإن کثیرآمن أصحابنا حملوا الأمر بە علی 
الرخصة فعلی ھذا یکون الابراد رخصة راقتیع یت ومن حمل ذلك 
علی الندب؛ فله ان یقول : البراد تآخیر الظھر أدنی تآخیر بحیث یقع الظلء 


.)۸۹۷ انظر: (شرح المشکاة) للطیبي (۳/ ۸۹۱ ۔‎ )١( 

(٢‏ رواہ النسائی (۱۳۸۵)ء وابن ماجه (۱۰۹۲)ء من حدیث أَبي ھریرة ظلِلہ وھو حدیث 
صحیح . انظر : (صحیح الجامع الصغیر) (۷۷۵). 

(۳) انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر .)۲٤٢ /٥(‏ 

.)۱٥۸ /٤( انظر : (شرح مسلم" للنووي‎ )٤( 


۷ 


ولا یخرج بذلك عن حد التھجیر ؛ فان الھاجرۃ تطلق إلی الوقت إلی أن یقرب 
العصر۲9. 

٭ قولہ قلا : ہلأنوهما ولو حبوا): 

(ن): فیه الحث العظیم علی حضور هاتین الصلاتین والفضل الکثیر 
في ذلك؛ لما فیھا من المشقة علی النفس من تنقیص أول نومة وآخرھاء ولھذا 
کانت أثقل صلاۃ علی المنافقینء وفيی ہذا تسمیة العشاء عَتَمَةٌَ وقد ثبت 
النھيی عنهەء وجوابه من وجھین:_ 

احدھما: ان هذہ التسمیة بیان للجواز وآن ذلك النھي لیس للتحریم . 

والثانیء وهو الأظھر : ان استعمال العتمة ھنا لمصلحة راجحة علی 
مفسدة تسمیتھا بھا؛ لان العرب کانت تستعمل لفظ العشاء فی المغرب٠‏ ولو 
قیل: العشاءء لحملوهھا علی المغرب؛ ففسد المعنیء وفات المطلوب؛ 
فاستعمل العتمة التي یعرفونھاء ولا یشون فیھاء وقواعد الشرع متظاھرۃ علی 
احتمال اخفٌ المفسدتین ؛ لدفع أعظمھما9. 

و(الحبو): بإسسکان الباء وإنما ضبطته؛ لأنی رأیت من الکبار من 


٭ 


ص-حفہ . 
(نه): الحبو: ان یمشی علی یدیہ ورکبتیە أو استەء وحبا البعیر: إِذا 
پر ٹم زحف من الاعیاء وحبا الصبی إذا زحف علی استہ”". 


٭ ٭غ ×× 


.)۲٥٢ /۱( تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ ٢ انظر:‎ )١( 


.)۱٥۸ /٤( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 
.)۳۳٣ /۱( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث؛ لابن الأئیر‎ )٣( 


۲۸ 


-۹٤٣‏ وَعَنْ مُعَاويَة 4ء قال: +سمعت رْول اللہ پیل بتو 
(المُودِنونَ طْوَلَ الّاس أعنافاً وم القَيامةاء رواہ مسلم . 

٭ قولہ پل : (المؤذنون أطول الناس أعناقاً): 

(ن): ھو بە بفتح الھمزة ہ جمع عنق . ٠‏ قیل : معناہ اکثر الناس شوقاً إلی 
رحمة الله تعالی؛ لآن من یشستاق إلی شيء” یطیل عنقه لما یطٌلعٌ إليهء 
فمعناہ کثرة ما یرونە من الثواب؛ وقال النضر بن شمیل : إِذا ألجم الناس 
العَرَق یوم القیامة؛ طالت أعناقھم؛ لثلا ینالھم أَلمُ ذلك الکرب والعرق؛ 
وقیل : معناہ أُنھم سادةۃ والعرب تصف السادة بطول العنتقٰ وقیل : معناہ 
اق قاع َال اپ الآأعرای متا اکر الا اعبالاً 

ورواہ بعضھم (إعناقاً) بکسر الھمزة أي : إسراعاً إلی الجنةء وھو من 
می ما ا 

(تو): قول الکسسر غیر معید بە روایةء ومعنی طول الاعناق : عبارۃ 
السادة والرؤساء بطول الأعناقء قال : 
شگیرہ شترنافی صراتصم وطولِ أَنْضیة الأعناق واللْمَم 

وتصف من التزمه الھوان والذلة بخضوع الاعناقء قال تعالی : ٭فظاتَ 


أعَتَققهم ا ےِِیںَ ۹6[الشعراء: ٤]ء‏ وھذا وجهە حسنء وکذلك قول من قال : لما 


)٠.ءيش فی (شرح مسلم) للنووي: (. . أکثر الناس تشوفا. . لان المتشوّف إلی‎ )١( 
.)۹۲ ۹۱۔‎ /٤( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )۲( 
۹۹ 


یمتد إليه أعناقھم من ثواب الله ؛ لما فیھما من مراعاۃ حق العبادةء والمراعاۃ 
بین المؤذنینء وما وُصفوا بەء وذلك أنھم یمدُون أعناقھم إذا رفعوا أصواتھم 
بالأذانء فیجازون یوم القیامة بما یناسب حالھم في العبادة. 
(ط): یجسوز أن یقسال: إن طول العنق عبارة [عن] عدم التشویر 
والخجل؛ فإن الخچل متنگُسْ الرأس؛ متقلّص العنق؛ قال تعالی : 'ولََتَری 
ذالْمَُجَرِمودے ٹاو رِمُوسہم رم ئا انتھی . 
رواہ الحافظ حمید بن زنجویه بزیادة ولفظە : (المُودُنون طول الناس 
اأفَافاء وَلأَيدَوڈُو فی قُوری. ۱ 
وفی (المعجم الکبیر للطبراني) عن عبداللہ بن عمر قال: قال رسول الله یڑ : 
(المُوَدُنْ المُختبُ کَالشْهیٔد المَْشححط في دیہء وَإِذَا مَاتَ لَمْ درد فی قب(" 


) -" 


قال المنذري ارام یر رسر ترک 


بث بو ہز 
روا سض انا : أَنَ أبا 
و صا طز ۓ‌ 4 و و 7 سے 
سے ۰ كۓ لد : 1 ام سے سھغ ہ*٭ +5ھ4كھم 
سعیل الخدرئ مین قال لہ کر یف أرَاكُ تحت اله وَالبَادیّة فادا 


گثت فی غنمِكَ ا بَاديَتكَ ے6 کاکنت للصّلاة فارُفع صوٴتكَ 

.)۹۱۰ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 

. ورواہ عبد الرزاق فی (المصنف) (۱۸۱۰) عن مجاھد قولە‎ )٢( 

۳( رواہ الطبرانی فی (المعجم الکبیر؟ )۱۳٥٣ ٤(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر : (ضعیف 
الجامع الصغیر) .)٦۹۰۰(‏ 

.)۲۱۱۲١ /۱( انظر: (الترغیب والترھیب) للمنذري‎ )٤( 


. 


الا٥اء؛‏ فَإنَهُ لا يَسْمَمٌ مّدی صّوت المَُوَذنِ جِنّء وَلا إِنْسء 
اب ۳۴ 75 بت رح ےہ بای۔و) جسھم ٭ 1 ےھ ٦‏ 
وَلا شی الا شھد لهَ وم القِيَامَة) . قال آبہو و ناو 
27 سٰ ککاا , 2 
رَسَولِ الل لیا . رواہ البخاريٌ 


٭ قوله کل : 9لا یسمع مدی صوت المؤذن): 

(تو): (مدی صوت المؤذن) : غایة صوتهء وإنما ورد البیان علی الغایة 
مع حصول الکفایة بقول: لا یسےمع صوت المؤذن ؛ تنبیھاً علی ان آخر من 
تھی إلیيه صوتثٌُ المؤذن یشھد لە کما یشھد لە الأولونء وفيه حث علی 
استفراغ الجھد في رفع الصوت بالآذنء والمراد من شھادۃ الشامدین لە - وکفی 
اللہ شھیداً۔ اشتھارٌہ یوم القیامة فیما بینھم بالفضل؛ وعلو الدرجةء ثم إِن اللہ 
سبحانه کما یھین قوماً بشھادة الشاهدین عليھم ؛ تکمیلاً لفضوحھم علی رؤوس 
الأشھاد وتسویداًلوجوهھھم؛ فکذلك یکرم قوماً؛ تکمیلا لسرورھمء وتطیاً 
لقلوبھمء وبکثرة الشھود تزداد قرة عیونھمء فأخبر أن المؤذنین کلما کانت 
آصواتھم أجھں کانت شھودھم آکثر . 

(قض): غایة الصوت تکون أخفی لا محالةء فإذا شھد لە مَن بَعَد عنهء 
ووصل إليه مُمْس صوتہ فبآن یشھد لە من دنا منه وسسمع مبادیٴ صوته کان 
اولی ۲۷ 

٭ قوله: اولا شیء6٤:‏ 


(ك): قیل : إنە مخصوص بمن منە الشھادة کالملائكة؛ وقیل : عامٌ 


.)۲۸ /۱( انظر: (تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 


ضس 


حتی في الجمادات أیضاً واللہ تعالی یخلق لھا إدراکاً للأذان وعقلاًء فھو 
تعمیم بعد تخصیص!''ء انتھی . 

یؤید القول الثانی ما رواہ أبو ھریرۃ قال : قال رسول الله گل : ٦‏ المُودْنْ 
لاد لاھای گر مک ل5 گت واس غرت سید رآ داز 
والنسائي وابن ىم ماجها ت وا فواافيسعت تح الات وآن یژذن علی 
مکان مرتفع ؛ لیکون ابعد لذھاب الصوت؛ وکان بلال یؤذن علی بیت 
امرأةۃ من بني النجار وبیتھا أطول بیت حول المسجدہ وفيه العزلة عن 
الناسء ون اتخاذ الغنمء والمقام بالبادیة من فعل السلفء وفیه فضیلة 
الإاعلان بالسنن؛ لکثرۃ الشھداء عليه یوم القیامة . 


٭ ہد ہد 


اخرد ۰۔ وَعَنْ بی هُریْرَۃ ل4 َال : قَال رَسُول اللہ ک2 : <إذا 
ُودیَ بالصُلاةء أَذبَرَ الشْسیْطانء لهُ ضراط حَنّی ابچ ان 
قپذا قضے الثَدَاءُ أَقبَلء حَتّی إذا توب للصّلاق ا حَتّی إذا 
قضے التَثوِيبُء اق خی ےت ان وَفْسِهٍ ول : اڈک 
کذاء وَلكّر کنا ۔ لما لم کُر من قب گی بل الج تا بذری 


.)۹ /٥( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 

(٢(‏ رواہ الامسام اُحمد في (الممعند) (۲/ ٤١٤١٦)ء‏ وأبو داود )١٦١٥(‏ والنسائی 
(٥٤٦)ء‏ وابن ماجه )۷۲۰٢۶(‏ وھو حدیث حسن . انظر: (اصحیح الجامع الصخیر) 
ر(۹.:. 


۲ 


٭ قولە : (ادبر الشیطان ولە ضراط٤:‏ 

(قض): شبە شغل الشیطانِ نفستَەء وإغفالھا عن سماع التاذین بالصوت 
الذي یملاً السمعء ویمنعه عن سماع غیرہء ثم سگّاہ ضراطاً؛ تقبیحاً له!(''. 

(ق): ھذا یصح حمله علی ظاھرہ؛ إذ هو جسم یصح منە خروج 
الریحء وقیل: إنه عبارة عن شدۃ الغیظء والفار وذلك لِما یسمع من 
ظھور الإسلامء ودخولھم فيهء وامتثالھم أوامرہ کما یعتریه یوم عرفة ؛ لما 
یری من اجتماع الناس علی البر والتقویء ولما یتنزل علیھم الرحمة'''. 

(ن): إنما یبر الشیطان عند الأذان؛ لئلا یسےعہہ فیضطر إلی ان 
یشھد بذلك یوم القیامة؛ لما فی اللحدیث : الا یسمع مدی صوت المؤذن 
جن ولا إنس إلا شھد لە٢.‏ 

قال القاضی عیاض : وقیل : إنما یشھد لە المؤمنونء وأما الکافر فلا 
شھادة لەء ولا یُقبل ھذا من قائله؛ لما جاء فی الاثار من خلافهء قال: وقیل: 
ھذا فیمن یصح منە الشھادة ممن یسمعء وقیل: بل هو عامٌء والل تعالی یخلق 
فی الحیوان إدراکاً للأذانء وعقلاً ومعرفةء وقیل: إنما یدبر الشیطان؛ لعظم 
أمر الأذان؛ لِمَا اشتمل عليه من قواعد التوحید وإظھار شعائر الإسلامء 
وإعلانەء وقیل : لیأسهہ من وسوسة الإنسان عند الإعلان بالتوحید!۳. 


.)۸ /٥( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
.)٦۱٦ /۲( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۹۲ /٤( انظر : ١شرح مسلم؛ للنووي‎ )۳( 


۳ 


۶ 


٭ قولہ : (حتی إِذا ٹوّٛب): 

(ن): (التثویب): الاقامةء وأصله من اب: إذا رجع؛ ومقیم الصلاۃ 
راجع إلی الدعاء إلیھا؛ فإن الأذان دعاءٗ إلی الصلاةء والإقامة دعاء إلیھا('٣.‏ 

(خط): التثویب هنا الإقامةء والعامة لا تعرف التثویب إلا قولَ المؤذن 
فی صلاۃ المفجر: الصلاة خیر من النوم [و] حسب؛ء ومعنی التثویب : الإعلام 
بالشيءء والإنذار بوقوعہء والأصل أن یلوٌح الرجل بثوبەء فیدیرہ عند الأمر 
یرہقه من خوف أو عدوء ثم کثر استعماله فيی کل إعلام یجھر بە صوت: واإنما 
سُمّیت الإقامة تثویباً؛ لہ إعلام بوقت إقامة الصلاةء والأذان إعلام بوقتھا'". 

(ن): (یخطر): هو بضم الطاء وکسرھاء حکاہ القاضي؛ قال : وبالکسر 
معناہ: یوسوسء ومنه قولھسم: خطر الفسرس بلذنبه: إذا حرکەء فضرب به 
فخذیهء وأآما بالضمء فمن السسلوك والمرور؛ أيی: یدنو منہء فیمر بینە وبین 
قلبەء فیشغله عما هو فیہ'''. 

(ق): ایظل): بالظاء؛ أي : یصیرء وحکی الداودی : (یضل) بمعنی 
ینسیء کما فی قوله تعالی : لان تنسکی اد لا 4[البقرة: ۸۰ 

(۵): في روایة لمسسلم: ١إن‏ پ وہي بکسر الھمزة 


)١(‏ المرجع السابقء الموضع نفسه. 

.)۱٥٥١ /۱( انظر: ا معالم السنن) للخطابي‎ )٢( 

(۳) انظر: (شرح مسلم) للنووي /٤(‏ ۹۲). 

.)۱۷ /۲( انظر: ا المفھم) للقرطبي‎ )٤( 

.)۱۱۷١( رواہ مسلم (۳۸۹)ء ورواہ أ٘یضاً بھذا اللفظ البخاريی‎ )٥( 


نس 


بمعنی (ما): وروی بفتحھا أ٘یضا والصحیح الکسر''. 

(ك): فان قلت : کیف یُتصوّّٗر خطورہ بین المرء ونفسەہء وھما عبارتان 
عن شيء واحد؟ قلت : إما ان یراد بالنفس الروح آو القلب؛ فھو کقوله 
تعالی : "ارک الله ول بیڑے المرء وَقلے *4[الأنفال: ٤ء‏ واإما أن یکون تمثیلاً 
لغایة القرب منە. 

فان قلت : لم پھرب الشیطان عند الأذانء ولا یھرب عند الصلاة 
وفیھا قراءة القرآن؟ قلت : لما یری من اتفاق الکل علی الاعلان بشھادة 
التوحیدء وإقامة شعار الشریعةء ومن نزول الرحمة العامة علیھمء وقیل : 
للا يُضطرً إلی الشھادة لابن آدم بشھادة اعترافه بالوحدانیة یوم القیامة کما 
کل 

(ط): کرر لفظة (حتی) خمس مرات؛ الأولی والرابعة والخامسة بمعتیء 
والثانیة والثالثة دخلتا علی الجملتین الشرطیتین؛ ولیستا للتعلیل''ء انتھی . 

وفی (صحیح مسلم): عن جابر بن عبداللہ قال: سمعت النبی ڑپ 
یقول : (إِن الشَیْطَانَ ِذا سُمع نداء بالصلاۃ؛ ذحَبَ حتّی یُکونَ مَکان الأوْحَاءِ) 
قال سلیمان: فسألته عن الروحاء؟ قال: هي من المدینة ستة وثلاثون میلا؟'. 


ع پ بد 


.)۹۴ - ۹۲ /( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)۸ /٥( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )۲( 
.)۹۱۰ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ ۰-7 
.)۳۸۸( رواہ مسلم‎ )٤( 


۳٥٣ 


۷- وَعنْ عبالله بن عمرو بن الغاص ئڑاگا: لا 
رَسُول الله بَقو لَ: دإذا سَمِعْتْم التداءٰ فقولوا مِنْل مَا يَقولَء ئُه 
صَلواعَلَيٌ؛ می صَلی عَلٌٍ صلاقَ صلی الله عَله ھا مَشرآء 
ھتترااؤ لہ لي الوسیلة؛ فَإنهَا مَنْرَلَةٌ فی الجَنَِ لا تتَفی ال لعَبْدٍ 


منْ عِبَادِ الله وأَرجُو أنْ أکون أنا هو هَمَنْ سَأَلَ ل الوَسیلة 
حَلّتْ لَهُ الشَنَاعَدہ رواہ مسلم . 


٭ فولہ پل : ”فقولوا مثل ما یقول): 

(ن): ھہذا عاعٌ مخصوص بحدیث عمرّ أنه یقول فی الحَیْعَلتین: 
(لا حول ولا قوة إلا باللہ۶(۷. ٰ 

(ق): حکی الطحاوي أنه اختلف فی حکمەہہ فقیل : واجبء وقیل: 
مندوبء وعليه الجمھور؛ ثم ھل یقوله عند سماع کل مؤذنء أو أول مؤذن 
فقط؟ واختلف في الحدّ الذي یحکي فیه المؤذن هل إلی التشھدین أم إلی آخر 
الأذان؟ ھل القولان عن مالك؛ لکنہ فی القول الآخر إذا حیعل المؤدُن؛ 
یقول: لا حول ولا قوۃ إلا باللہء واختُلف في المصلي ھل یحکی المؤذن وھو 
في الصلاۃ؟ فقیل : یحکیه في الفریضة والنافلةء وقیل: لا یحکیە فیھماء وإلیه 
ذھب اأصحاب أبي حنیفةء وقیل : یحکي في النافلة خاصةء والثلاثة الأقوال 
فی مذھینا(". 


.)۴۸۵( وحدیث عمر ظل4 رواہ مسلم‎ "۷ / ٤ انظر : اشرح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)٦١٢١ ۱۱ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


٦۲ 


(ن): فیه استحباب الصلاة علی رسول الله گل بعد فراغه عن متابعة 
المؤذنء واستحباب طلب الوسیلة لەء ویستحب أن یقول السامع کل کلمة 
بعد فراغ المؤذن منھاء ولا ینتظر فراغه من کل الأذانء وفیه : أنهە یستحب 
لمن رغًب غیرہ في خیر أن یذکر لە شس|ٛئاً من دلائله؛ لینشطہ؛ واعلم أنه 
یستحب إجابة المؤذن بالقول مثل قوله لکلٌ من سمعه [من] متطھر ومُحْدِثٍ 
وجُنبٍ وحائض وغیرھم؛ ممن لا مانع لە [من] الإجابة . 

ومن أسےاب المنع : أن یکون في الخلاءء أو جماع أهله ومنھا: ان 
یکون فی الصلاۃ؛ فمن کان في صلاۃ فریضة أو نافلةء فسمع المؤذن لم یوافقہء 
فإذا سلمَ؛ آتی بمثلهء فلو فعله في الصلاۃ؛ فھل یکرہ؟ فیە قولان للشافعي: 
اظھرھما"': أنە یکرہ؛ لأله إعراض عن الصلاۃء لکن لا تبطل صلاته؛ لھا 
أذکار فإن قال: حی علی الصلاةء أو الصلاة خیر من النوم بطلت صلاتہ إِن 
کان عالماً بتحریمه؛ لأنه کلامُ آدمى . 

ولو سمع الأذان وھو في قراءة أو تسبیح آو غیرھما؛ قطع ما هو فيهء 
وأتی بمتابعة المؤذنء ویتابعه فی الإقامة کالاذان إلا أآنه یقسول في لفظة 
الاقامة : أقامھا اللہ وأدامھا!''. 

(نہ): (الوسصیلة): فی الأصل : مایٔتوصّل بە إلی الشيء؛ ویْتقرّب بە 
وجمعھا وسائلء والمراد فی الحدیث : القسرب من اللہ تعسالی؛ وقیل: مي 
الشفاعة یوم القیامةء وقیل : منزل من منازل الجنة!'. 


)١(‏ فی الأصل : (أحدھما). 


.)۸۸ ۔‎ ۸۷ /٤( انظر: (شرح مسلم؛ للنووي‎ )٢( 
.)۱۸۰ /٥( انظر : (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )۳( 


۷ 


(قض): الوسیلة من وَسّل إلی کذا؛ أي : تقرّبَ إليەء قال لبید: 
ُری الناسَ ما یَذرون ما قَدر ائْرھم ا كلُ ذي لبّ إِلَى الل واسلُ 

المراد هاھنا: منزلة فی الجنةء وسُمّیت وسیلة؛ لکون الواصل إلیھا 
قریباً من اللہ تعالی؛ فائزاً بلقائەء فیکون کالوصلة التي یتوسل بالوصول 
إلبھاء والحصول فیھا إلی الزلفی من اللہ أو لأنھا منزلة سَیّڈُء ومرتبة عَإبة 
یتوسل الناس بمن اختصٌ بھساء ونزل فیھا إلی اللہ تعالی شسغیعاً مشفعاً 
یخلصھم من ألیم عقابهہ'". 

٭ قولہ قله: (آن یکون أنا هو : 

(ط): قیل: قولە: (ھو؛ خبر کان وضع بدل إیاہء ویحتمل ألا یکون 
۷اُناٴ للتاکید بل یکون مبتدأء و(ھو) خبرہء والجملة خبر (أکون)ء ویمکن 
أن یقال: إن ھذا الضمیرَّ وضع موضع اسم الإشارۃ أي : أکون آنا ذلك العبدَء 


کما فی قول رؤبة : 
ہمہ ظ2 ۵8 سے ہے 27 گی س2 ٠‏ ا ًَ و ھ ہہیےہے۔ 6 
فیھٰ9ا خطوط من سواد وَبَلَق کان في الجلدِ توْلِیٔع البَھَی 


قیل لە: إن اُردت الخطوط؛ فقل : کأُنھاء وإن أردت السواد والبلق ؛ 
فقل : کأنھماء فقال: أُردت کل ذاك. 

(ق): ہ آرجو أن أکون أنا هو؛ قال گا هذا قبل أن یبان لە أنە صاحبھا؛ 
إذ قد أُخبر آنە یقوم مقاماً لا یقومہ أحد غیہء ویحمّد اللہ بمحامد لم ہُلهَٹھا 
أحد غیرٌہء ولکن مع ذلكء فلا بد من الدعاء فیھا؛ فإن اللہ یزیدہ بکثرۃ دعاء 
)١(‏ انظر: (تحفة الآہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۱/ ۲٤۹‏ ۔ .)۲٥٢‏ 
)٢(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبي (۳/ ۹۱۲). 


۳۸ 


أمتہ رفعةء کما زادہ بصلاتھمء ثم إنه یرجع ذلك علیھم بنیل الاجورء ووجوب 
شمفاعتہ۶!9. 

(ن): حلت : آئ: وجبٹء وقیل : نالتہ'''. 

(نه): في حدیث عیسی : الا يَجلٌ لِکافر یَچد ریْح نفَسه إِلاً مَات۳۷؛ 
أي: هو حق واجب کقوله تعالی: *٭ وََرزم علی فَریبة أمملکھا أَتَهم ‏ 
کک ٭ [الأنبیاء: ]48١‏ آی: حق واجب علیھاء ومنه الحدیث : حََےْ لُ 
شفاعتي)ء وقیل : هو بمعنی غشیتهء ونزلت بەا“'. 

)ك): حلّت: اسُحقّت؛ لأن من کان الشيء حلالاً لەء کان مستحقاً 
لذلك وبالعکس ء وفيه إثبات شفاعتہ للأمة صالحاً وطالحاً؛ لزیادة الثوابء 
وإسقاط العقاب؛ لآن لفظة (مَن) عامةء فھو حجة علی المعتزلة حیث 


خصُوها بالمطیع ؛ لزیادة درجاته فقط(“. 


کئب+ ہب ہز 
۹۔ وَعَنْ جابر لہ أُنْ رَسول ال للا قال : ١‏ مَنْ قال 
حینَ مع الَْداء : اللهُْمٌ رَبٌ مَذْہ الاَعوَة الَامٌَذ وَالصّلاۃ 


: کر ے 


القَائِمَة آتِ نا الوَسیله والفضیلةَء وَابْعثة مُقاما کے دا 
)١(‏ انظر : (المفھم) للقرطبي (۲/ .٦٢٤۴‏ 

.)۸۷ - ۸٦ /٤( انظر: (شرح مسلم“ للنوویي‎ )٢( 

(۳() رواہ مسلم (۲۹۳۷) من حدیث النواس بن سمعان ط4 . 

.)٦٣٤ /۱( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )٤( 

.)۱٤١ /٥( انظر : ا الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٥( 


۹ 


اي وَعدَتهء حَلتٗ لهُ شفاعتي يَوْمَ القيَامَة١ء‏ رواہ البخاريٌ . 


٭ قولہ : (الدعوۃ التامة) : 

(تو): إنما وصف الدعوۃ بالتمام؛ لانھا ذکر اللہ عز وجل یُدعی بھا 
إلی عبادتەء وھذہ الاشیاءء وما والاھا ھی التی تستحق صفة الکمال والتمام 
وما سوی ذلك من أمور الدنیا بعرَض النقص والفسادء ویحتمل أنھا وصفت 
بالتمام؛ لکونھا [محمیّة]!'' عن النسخ والابدالء باقیة إلی یوم القیامة . 

(والصلاة القائمة)؛ أيی: الدائمة التی لا تغیرھا ملةء ولا تنسخھا 
شریعة . 

(قض): (ھذہ: الإشارة إلی الأذانء وإنما أُتث لتأنیث خبرہ؛ لأنہ 
هو في المعنیء کما فعل ذلك في قولھم : مَنْ کانت أَمّك . 

والتامة : صفة مقیلّدة للحَبّر أي: هذہ الدعوۃ تامة فی إلزام الحجة 
وإیجاب الوجابةء والمسارعة إلٰی المدعو إليه . 

والصلاة : عطف علی الخبرء ومعناھا: الدعاء. 

والقائمة : الدائمةء من أقام الشيءء وأقام عليه : إذا حافظ وداوم عليه ؛ 
أي : لا یغیرھا شارعء ولا یبطلھا غاشب(". 

(ك): وصفت بالتمام؛ لھا کلمة جامعة للعقائد الإیمانیة؛ من 
العقلیات والنقلیات علمیة وعملیة . 


.)۹۱۳ /۲( من (شرح المشکاة6 للطیبی‎ )١( 
.)۲٢۹ /۱( انظر: (تحفة الآہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٢( 


کے 


و0 الفضیلة) : المرتبة الزائدةۃ علی سائر الخلائق . 

وامقاماً محمودا) أي : مقاماً یحمدہ الأولون والآاخرون؛ وو مقام 
لیس احد إلا تحت لوائہ لا وو مقام الشفاعة العظمی؛ حیث اعترف 
الجمیع بعجزھمء ویقال لە قل: اشفع تشفعء فیشفع لجمیع الخلائق في 
إزاحة ھول الموقف؛ وکشف کربة العرصات . 

فان قلت: ما وجه نصبه لامتناع أن یکون مفعولاً فیه؛ لأنه مکان غیر 
مبھمء فلا یجوز أن یقڈر (في) فیە؟ 

قلت: یجوز أن یلاحظ فی البعث معنی الإعطاءء فیکونَ مفعولاً 
ثانیاًء أو هو مشابہ للمبھم فله حکمه؛ ثم إن النحاة جوّزوا (رمیت مرمی 
زیدء وقتلت مقتل عمرو)ء وھذا مثلہ'''. 

(الکشاف) : و منصوب علی الظسرف؛ أَي : عسےی أن یبعثك یوم 
ابق نات ناسنا ا ری قف ای فضكف٤ء‏ حر ات 
یکون حالاً بمعنی : یبعثك ذا مقام محمود9؟. 

(ط): ٦الذي‏ وعدتهہ) الموصول مع صلته إما بدلء أو نصبٌ علی 
المدحء أو رفع بتقدیر أعني أو هوء ولا یجوز أن یکون صفة للنکرة؛ لنه إنما 
نکر لأنہ أَفْحُمْ وأَجْرَلُ کأنہ قیل : مقاماً أيٗ مقام یغبطه الأولون والآخرون. 


ٹم أقول: ان قوله : اٴاللہ آکبر) إلی قوله: (محمّد رسسول الله) می 


-٭د . 


.)١١- ۱۳ /٥( الکواکب الدراري) للکرمانی‎ ٦ انظر:‎ )١( 
وانظر: ہ(الکواکب الدراري) للکرماني‎ .)٦٤٦٤ /۲( انظر: (الکشاف) للزمخشري‎ )٢( 
.)۱٤١ /٥( 


۱ 


الدعوۃ التامة وکلمة التوحید الباقیة الدائمةء کما قال تعالی : ٭ وَجَعَلَهَاهة 
بأَقيةٌی عَقيے "1ال زخرف : ۲۸) آئ عقب إبراھیم . 

وقولە: (حي علی الصلاةۃ* هو المشار إليه بقوله: (الصلاة القائمة) فی 
قوله تعالی : وِقَمُْنَ اَلسَّلوْة(البترۃ: ۲۴ء فإن المکلف إِذا أقبل علیھا بکلیتہ: 
وحافظ علی تعدیل آرکانھا وفرائضھاء وسننھا وآدابھا؛ کانت قائمة مستقیمة 
مِنْ قام العود [إذا]' قومھاء فھاتان الکلمتان وسیلتان إلی طلب الفلاحء 
والفوز فی العقبی بالدرجات العالیة المشار إلیھا بقوله : (آت محمّداً الوسیلة 


والفضیلة)'ء انتھی . 

قال الحافظ إسماعیل التمیمي الاصفھاني : فی ھذا الحدیث الحضْ 
علی الدعاء في أوقات الصلاۃ حین تفتح أبوابُ السماء للرحمةء وقد جاء: 
سَاعَتَانِ لا برَذُ فَيْهھمَا الَعَاء: حَضَرة الندَاء بالصّلاَ وَحَضَرَۃٌ الصَّفٌ فِي 
سَبیل اللہ٢'ء‏ فدلھم پا علی أوقات الاإجابة . 

واللام ھاھنا بمعنی (علی)ء ہمعنی: حلَتٗ عليه. 

والربٌ بمعنی المستحق؛ أي : یستحق أن یوصف بھا. 


وج بھ 
-٥١‏ وَعَنْ نس ظ4 ء قال : قَال رَسُول الل گل : ۃالدعاءُ 


.)۹۱۳ /۲( في الأصل: (و١ء والتصویب من (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۹۱۳ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 
رواہ ابن حبان فی (اصحیحه) (١٢۱۷۹)ء؛ من حدیث سھل بن سعد طلہ بنحوہ‎ (۳( 


وھو حدیث منکر. انظر : اضعیف الترغیب والترھیب؟ .)۱۷١(‏ 


٢ 


22 سم ےّ۱ے گا < سے 00 ےس ٠‏ 
یرد بین الاذانِ وَالاقَامَة) رواہ ابو داودے والترمذیٌ وقال: 


۶ ۶ 
حدیث حسن . 


٭ قولە: ۃالدعاء لا یرد ہین الأذان والإقامسة): خرج أبو داود فی 
اسننه) عن سھل بن سعد طل قال : قال رسول اللہ و : ١یْنتَان‏ لأيرَڈانء أو 
فلا ان الدُعاء عند الثداءٍ وَعند لاس حیْنَ بُلْحمُ عْفْهُمْ بعض۶”(۷۹. 

(ط): قرن الدعاء بین الأذانین عند حضور الشےطان بعد الأذان ؛ 
لارتفاع الخطرات والوسواس؛ ودفع المصلی إیاہ بالالتجاء والاستعانة 
کما قال تعالی : ٭قّل اَعَوذىربِ النَایں 4 إلی آخرھا ٭ بالدعاء عند التحام 
الان والمحاربة مع أعداء الدین؛ لکونھما مجامّدین فی سبیل اللہ'". 


) 


)١(‏ رواہ آبو داود )۲٥٤٢٤(‏ وھو حدیث صحیح . انظر : (صحیح الترغیب والترھیب) 
.)۲٦٦٢٦٦٢(‏ 


(۲) انظر: (شرح المشکاة) للطیبي (۳/ ۹۱۹). 


از 








٭ قال اللہ تعسالی : ٭إارکے الصلوٰۃ 
[العنکبوت : .]٠٥٤‏ 
(الباب العاشر بعد المئة) 
(فی فضل الصلاة) 
-٦۲‏ وَعَنْ أبی هَرَیْرَة ظ4 ء قَال: سَمعُثٗ رَسُول اللہ ئل 
و لو سو اسر فو سے ہے بھی بے مو لو کت پ05 
بقول: ه٥‏ ارَآَيْتمْ لو أنْ نھرا ببَاب اکم مل و کل توم جس 
مَواتٍء هَلْ یی مِنْ دَرِه شَیْ2؟۸ء قَالوا: لا ؿقّی مِنْ دَریه شَیْءٌ؛ 
قال : 'فَذَلِكَ مَتْلّ الصّلواتِ الحَمْس؛ مَمُخُو الٔبهِنٌ الحَطایَاءء 
متفقٌ عليه . 


۳ - وعَنْ جَابر ظل4ء فَال: قَال رَسٌسول اللہ گل : (مثل 
007 جھ ہو کی ۲ 7 َ س ُ۔ 2 ّ 6 
الصّلوَاتِ الحَصسْيِ کمَثل نھر جَار غَمْر عَلی بَاب أَحَیکم یَغتَل مِنه 


7 
کل یوم خمسر مَرٌّات) رواہ مسلم. 
ي 


٤ 





اعم بفتح الغین المعجمة : الکثیرٌ. 


٤-۔‏ وَعَن ابن مَسْعُودِ طظل : أَنْ رَجُلا أَصَابّ مِنِ امٰرأ 
کرکھا ا سان یف تو کی 1 : 
ملهء اتی النبيی اك فأَخِرَهُ فانرل الله تعالی : ۶ وَأَقَہ الصلود 


ہے پر کے رھ ص >۴ گے . کے کے ۔ 
طرق لنہار وَزَلغا مُن الیل إِنَ ا چس شی 


فقالَ الؤَُْلُ : أَلیَ ہذا؟ قال : (لِجَمیع أَمٌتی كَلَھم)ء متفَنٌ عليه. 


تھ" ےے۔ھ۔ھ 


بدھبن الات 4۴[ھود: ٤0ء0‏ 


تے 


سم ۶۶ 8 ٤‏ ۔ 2 گکزیش ہیںوہ“ 
٥ت‏ وعن آبی ھریسرۃ طل لہ : آن رسول ا لآ قال: 
و ۱ه“ س 7 - و می ا 
(الصٌّلواتْ الِحَمْ٘سء وَالِخُمُعَةُ إلی الِحُْمُعَةء کض۹ارۃ لِما بَيْنهَنٌ 
ہر تٌثه٥‏ ہے سے 
ما لمْ تغش الکبَائِراء رواہ مسلم . 


(غب): (الصلاة) : می العبادة المخصوصة؛ اأصلھا الدعاء وشمت 
ھذہ العبادة بھا کتسمیة الشیء باسم بعض ما یتضمنه؛ والصلاة من العبادات 
التعی لم تنفك شریعة منھا وإن اختلفت صورھا بحسب شرع فشرع ولذلكَ 
قال : ان الصلوةٗ کانت عْ الممیہے کیا مو کا النساء : ۳ء وقال 
بعضھم : الصلاة من الصلاء وھو الاتقاد بالناں ومعنی صلی الرجل ؛ أی: 
إِنە أذاد وأزال عن نفسه بھذہ العبادة الصلاء الذي هو نار اللہ الموقدۃ 
انتھی ۔ 

قال شیخ الإسلام عمر الشّھُرَوردي رحمہ اللہ : اشتقاق الصلاة قیل : 
من الصلاء وھی النارء والخشبة المعوجّةُ إذا آرادوا تقویمھا تعرَض علی 


.)۲۸۵ : انظر : (مفردات القرآن) للراغب (ص‎ )١( 


٤ 


النار ثمٌ تقومء وفي العبد اعوجاجٌ؛ لوجود نفسه الأمٌارۃ بالسوءء وسبحات 
وجوِ اللہ الکریم التی لو کشف حجابھا؛ آحرقت من أدرکتهہ یصیب بھا 
المصلي من وهھج سطوۃ الْلھیةء والعظمة الربانیة ما یزول بە اعوجاجە؛ بل 
یتحقق بە معراجهء فالمصلي کالمصطلىي بالنار ومن اصطلی بنار الصلاةء 
7و1 اس جا لا فر فی طلی تر جح إلسااکی ر سا سا 
بین العبد وبین الربء وما کان صلة بینە وبین اللہ؛ فحق العبد ان یکون 
خاشعاً لصولة الربوبیة علی العبودیة . 

٭ قولے تعسالی : ٣ے‏ اَلسلوۃ تَنْع عَں المحَكة وَلشکر> 
[العنکبوت : ٥‏ أَيی: المواظبة علیھا تنھی عن الفواحش والمنکرات؛ خرْج 
الطبراني عن ابن عباس طله قال: قال رسول اللہ گل : ١‏ مَنْ لم تنهَهُ صلاته 
عن الفخشاءِ وَالمُنکر ٦‏ یزدد من اللہ ِا بعد( والموقوف علی ابن 


عباس آصح . 
وفی (مسند أحمد) عن أبی ھریرة ظلہ أن رجلاً جاء إلی النی لَلُ فقال : 


و 


إِن فلاناً یصلیي باللیلء فإذا أصبح سرقء فقال : (إِنَهُ سَيْنَهَاه مَا یقول۷(". 
. 5 رے مر ہے >> رھ 7 ۰ 1 
قوله تعالی : ٭وزذکر ابر 4[العنکبوت: ٤٥]؛‏ أي : وذکر الله فی 
الصلاةۃ ہو المطلوب الآکبر . 
قال ابن عون الانصاري : إذا کنت فی الصلاۃء فأنت فی معروف؛ 


() رواہ الطبراني في (المعجم الکبیر) )۱۱۰۲١(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: (ضعیف 
الجامع الصغیر) ٤(‏ ۱۸۴۳). 

(٢‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۲/ ۷ وھو حدیث صحیح . انظر : اتخریج 
أحادیث المشکاة) (۱۲۳۷). 


٦ 


وقد حجزتك عن الفحشاء والمنکر؛ والذی انت فيه من ذکر الله اکبر”٢.‏ 

وقال ابن عباس تىلل: ولذکر اللہ لعبادہ إذا ذکروہ اکبر من ذکرھم 
إیاہ. ورٌوي ھذا أ٘یضاً عن ابن مسعودہ وآأبي الدرداءء وسلمان الفارسی: 
وغیرھمء واختارہ ابن جریر“". 

(م): قولھم: الصلاۃ تٹھی عنھا ما دام العبد في الصلاة نقول: ھذا 
كکذلكء لکن لیس المراد ھذاء وإلا لا یکون مدحاً کاملاً للصلاۃ؛ لأن 
غیرھا من الأشغال کثیراً ما یکون کذلك٠‏ کالنوم في وقتەء وغیرہء ونحن 
نقول : الصلاةۃ الصحیحة شرعاء وهھی التی آتی بھا المکلف ل٠‏ حتی لو 
قصد بھا الریاءء لا تصح صلاتهہ شرعاء ویجب عليه الإعادۃء فھذہ الصلاة 
لما فیھا من القراءة والقیامء والرکوع والسجود والخضوع والخشوع [تفید 
انکسار] القلب من هیبة اللہ سبحانهء وزوال التموُد عن الطبعء؛ وحصول 
الانقیاد لأوامر الله ء والانتھاء عن مناهيه من وجوہ: 

الأول : من کان یخدم ملکاً عظیم الشأنء کثیر الإحسانء ویکون 
عندہ بمنزلةء ویری عبداً من عبادہ قد طردہ طرداً لا یتصور قبوله یستحیل 
من ذلك المقرٗب عرفاً أن یترك خدمة ذلك الملكء ویدخل [فی طاعة](؟“ 
المطرود. 

الثانی : ا مباشر القاذورات کالزبال والکناس قد یکون لە لباس نظیف 


..۵ /۲۰( رواہ الطبری فی (التفسیر)‎ (١) 

() رواہ ابن جریر الطبري فی (التفسیر؛ (۲۰/ .)۱٥١‏ 

.۲۱٥۸ /۲۰( انظر: اتفسیر الطبريی)‎ )٣( 

.)٦٦ /۲٢( فی الأصل : (تحت)ء والتصویب من (تفسیر الرازی)‎ )٤( 


٤۷ 


إذا لبسەء لا یباشر معه القاذورات؛ وکلما کان ثوبە أرفع؛ یکون امتناعه أکبر 
فکذلك العبد إذا صلی؛ لبس لباس التقی؛ وھو خیر لباس؛ نسبته أعلی من 
نسبة الدیباج المُذمٌب إلی الجسم فإذاً من لبس ہذا اللبس؛ تستحیل منہ 
مباشرة قاذورات الفحشاء والمنکر؛ ثم الصلاۃ متکررة واحدۃً بعد واحدةء 
فیدوم ھذا اللبس فیدوم الامتناع . 

الثالث : من یکون أمیر نفسه یجلس حیث یریدء فإذا دخل فی خدمة 
ملك: وأعطاہ منصباً لە مقام خالص ؛ لا یجلس إلا فی ذلك الموضعء فلو 
راد أن یجلس فی صف النعال؛ لا يُتركء فکذا العبد إذا صلیء دخل في 
طاعة اللہ ولم یبق یحکم نفسەء وہذا الوجه إشارۃ إلی عصمة الله یعني : 
من صلی عصمہ اللہ عن الفحشاء والمنکر . 

والوجه الرابع : موافق لما وردت بە الأخبار وھو أن من یکون بعیداً 
عن الملك؛ کالسوقي لا یبالي بما یفعلء یأکل في دکان الھراس والرواسء 
ویجلس مع اجناس الناس؛ فإذا صارت لە قربة یسیرۃ من الملك؛ لا تمنعه 
تلك القریة من تعاطي ما یفعلهء فإذا ازدادت قربته وارتفعت منزلته؛ لم 
یمکنە مباشرة تلك الأفعالء فکذلك العبد إذا أسلمء ثم صلی وسجد؛ 
صار لە قرب فإذا کان ذلك القدر من القرب لا یمنعه من المعاصی 
والمناهيی: فیکرر الصلاةۃ والسجود ویزداد مکانه حتی یری علی نفسه من 
آثار الکرامة ما یستبعد من نفسه الصغائر فضلاً عن الکبائر”۶. 


الحدیث الأول والٹانی والثالٹ من مذا الباب سبق شرحه فی (الباب 


.٦٦٤٦ - ٦٦ /۲٥٢(و‎ )۱۲١ /٦( انظر : اتفسیر الرازيی)‎ )١( 


۸ 


الحاديی والخمسین) یئ (الرجاء)؛ والحدیث الرابع منہ سبق فی (الباب الثالكث 
عشر) فی (بیان کثرۃ طرق الخیر). 


و ۱د 


ا ۰-۔ وعَنْ عُنْمان بن عَفَانَ 4ء قال : سَمعُت رَسُول اللہ گلا 
کے سان اسٗری مل تخضرُهٗ صلاة مَکنَوةٌ فَيَحسن 
وُضومّھاء وَحُْدوِعَهَاء وَرُکوعَھاء إِلا کاٹ کفارَة لِمَا قبلهَا مِنْ 
الذنُوب ما لمت ُوتَ کبیرہٌء وَذلِكَ الذخ رَ كلَهاء رواہ مسلم . 


٭ قولہ پل : (فیحسن وضو ءھا): 

(ن): أي: یأتی تاماً بکمال صفتهء وفيی ھذا الحدیث الحث علی 
الاعتناء بتعلم آداب الوضوء وشروطہ والعمل بذلكء والاحتیاط فيهء 
والحرص علی أن یتوضأً علی وجه یصح عند جمیع العلمساءء ولا یترنخص 
بالاختلاف؛ فیأنيی بالتسمیة والنیةء والمضمضة والاستنشاق؛ واستیعاب مسح 
الرأسء ومسح الأذنین ودلك الأعضاء والتتابع فو فی الوضوء وترتیبهء وغیر 
ذلك من المختلف فيه؛ می ادی اھطا ک2 ْ 

٭ قولە: (خشوعھا ورکوعھا): لم یذکر ال سسجود؛ إما اكکتفاءٗ بذکر 
أحدھما عن الاخرء کقولە تعالی: سیل نتم الْحَر ٭[التحل: ۱ء 
او لأنه أشھر أُرکان الصلاةء ولھذا یقال للرکعة المشتملة علی الئیة والقیام 
والفاتحة والرکوعء والاعتدال والسجود: رکعة؛ ویقال: سجدۃةہ أو لآنہ 


.)۱۱۱ /۳( انظر: اشرح مسلم' للنووي‎ )١( 


۹ 


استغنی عنه بذکر الخشوع؛ فإن الخاشع لا بدّ ان یأتی بأعمال الصلاۃ علی 
آتم وجه وأکمله ونحوھا. 

٭ قوله: (ما لم تؤت کبیرة٤:‏ 

(ن): معناہ أن الذنوب کلّھا تغفر إلا الکبائر فإنھا لا تغفر ولیس 
المراد أنْ الذنوب تغفر ما لم تکن کبیرۃ فان کانت لا یغفر شيء من الصغائر؛ 
فان هذا - وإن کان محتملاً _ فسیاق الحدیث يأباہ. 

قال القاضي عیاض : غفران الذنوب ما لم یکن کبیرة هو مذھب أھل 
السنة وآن الکبائر إنما یکفرھا التوبةء ورحمة الله تعالی وفضلہ”'ء انتھی . 

الجواب عن السؤال المشھور آنه إذا کفر الوضوء الصغائر ؛ فماذا 
تکفر الصلاة فقد سبق في الحدیث الرابع عشر من (الباب الثالث عشر). 


آج) 


.)۱۱۲ /۳( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 


٥ف‎ 
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7 صلاہ الصبح والعصر 














(الیباب الحادي عشر بعد المئة) 
(في فضل صلاة الصبح والعصر) 


۷- عن أبی موسی ظل : أُنْ رَسٌُول الل للهُ قال: ١‏ مَنْ 
صلی اليَرْدیْنِء دَِخَل الجَتَة) متفقٌ عليه . 
(البَرْدان) : الصّبٔح وَالعَصر. 


٭ قولہ گل : )من صلی البّردین دخل الجنة)ء سبق فی (الباب الثالث 
تا 

(تو): من المعلوم الواضح أن النبي قيهُ لم بخصص ھاتین الصلاتین 
بالمحافظة؛ تسھیلاً للأمر فی إضاعة غیرھما من الصلواتء أو ترخیصاً 
لتأاخیرھا عن أوقاتھاء وإنما أمرنا بأدائھما فی الوقت المختارء والمحافظة 
علیھما في جماعة؛ لما فیھما من الفضل والزیادة فی الآجر؛ فإن صلاة 
الفجر یشھدھا ملائکة اللیلء وملائکة الٹھار وصلاة العصر ھی صلاة 
الوسطی؛ وتجتمع فیھا أیضاً ملائكة اللیلء وملائکة الٹھار ثم إحداھما 
تثاقل [فیھا] النفوس؛ لتراکم الغفلةء واستحلاء النومء والآخری تقام عند 


أٰ 


قیام الأسواق في البلدانء واشتغال الناس بالمعاملات: فنبه المکلفین علی 
هذہ المعانی بزیادة تاکید . 


٭ پان لد 


رج سی" 


۰۰۸" وعن أبي زُھَيٍْعَعَارَۃ ین رُوَييةَ 4ء قال : سمعت 
ول اللہ ول بَة تونل: تیج الََآَحَة صَلی قَِ طدوٍ اشن 
وَقبْلَ غَرُوبهَا١؛‏ يَمُني : الفَجْرَ وَالَصرَ. رواہ مسلم. 

٭ قوله ٹ2 : ١لن‏ یلج النارا: 

(ط): لن لتاکید النفي في المسستقبل وتقریرہء وفیه دلیل علی أن 
الورود في قوله تعالی: ٭وَإِن يََکُڑ إِلا وَاردهَا 4[مریم: ۷۱] لیس بمعنی 
الدخولء وہذا أبلغ من أن لو قیل: یدخل الجنةء وخصٌ الصلاتین 
بالذکر؛ لأن الصبح وقت لذیذ الکریء وفي الآخری: یُحمی سوق البیع 
والغرف تا لئے غ (لاس کل ذرت قالتعالی اھ جنر ولا 
بیععن درگ ؟1۹النور: ۲۳۷ . 


بت بعد 
سپ کا 
۹ ۰٠۔‏ وعن جنذب بن سُفیْان ذ ظللہء قال: قال رسول اللہ پلڑ: 
7 2 ارہ 2 2 د740 
دمَنْ صَلّی ا ٠‏ فھو فی ذِمَةٍ اش پاظ را تن آدمَء لا يَطلبَنك اللہ 
مِنْ ذكَتّه بشیْواء تی 
)١(‏ انظر: امشکاة المصابیح) للطیبيی (۳/ ۸۹۰١‏ ۔ ۸۹۵۰). 


تھ- 


فولہ گا : سن صلے الصبح فھو فی ذمة الل٤ء‏ سبق فی (الباب 


جو ×ط 


٠۔-‏ وعَن اي مُیرة ظلء قسال: قسال رَسُسول اللہ پل: 
سَِعَاُِونَ فیکم مَلایِكَةُ باللَيْلء وَمَلایِكَة بِالنهَارِ وَمَجْتَممُون فی 
صّلاۃ الص٘بْ وَصَلاۃِ العصرء مرج الِّينَ باتوا کم َِنألِهُمْ 
الله -وَموَأَعْلمبهم ۔: یف رم جبادی؟ قیقوارد: تركنامُم وَھُم 
سیت وأَتيْامُم وَهمْ یُصَلُون؟ء متفقٌ علیہ. 

٭ قولہ یڑ : (یتعاقبون فیکم ملائكة): 

(ن): الضمیر فی (یتعاقبون) ضمیر الفاعلء وھو لغة بنی الحارث 
وحکوا فیه قولھم : أکلونسي البراغغیسث؛ وعليه حمسل الا خفش قولە تعالی : 
مو النَجوی الَزِنَ لوا گ[الانیاء: ۳]ء وقال سیبویە واکٹر النحویین: لا یجوز 
إظھار الضمیر مع تقدم الفعلء ویتاولون کل ھذاء ویجعلون الاسم بدلاً من 
امیر 

ومعنی (یتعاقبون): تأتی طائفة بعد طائفةء وأما اجتماعھم في الفجر 
والعصر ؛ فھو من لطف اللہ تعالی بعبادہ المؤمنین وتكرمة لھم ان جعل 
اجتماع الملائکة عندھم فی أوقات عبادتھمء واجتماعھم علی طاعة ربھمء 
فیکون شھادتھم لھم لما یشھدون من الخیرء وأما السؤال عنھم وھو أعلم 
بھمء فھو علی ظاھرہء وھو تعبّڈ منه لملائکتہء کما أمرھم بکتب الاأعمال 


0 


للعبادء وھو أعلم بالجمیع . قال القاضي : الأظھر وقول الأکٹر: أن ہؤلاء 
ھم الحفظةء وقیل : یحتمل أن یکونوا غیر الحفظۃ”. 

(ك): کرر الملائکة [و] جيء بھا نکرة؛ دلالة علی أن الثانیة غیر 
الأولیء کقوله تعالی : 'عدوَھا ہوروا ُھا کم ۹[سا: ۲۱۷. 

(ق): ھؤلاء الملائکكة إن کانوا ھم الحفظة - وعليه الأکٹر ۔ فیکون 
عالضا رات من حفظھم لأعمال العباد وکتبھم إیاھا علیھمء وإن 
کانوا غیرھم ۔ وھو الأظھر عندي - فالسؤال إنما هو علی جھة التوبیخ لمن 
قال : أَتَعَل ہا 14البئرۃ: ]٣٣‏ وإظھار لما سبق في معلومہ؛ إذ قال لھم: 
لإا أَعلَمْ مَا لا تلم 14لبئرۃ: ۰٠]ء‏ وہذہ حکمة اجتماعھم فی صلاتی 
المفجر والعصر؛ أو یکون سؤاله لھم استدعاءٗ بشھادتھم لھمء ولذلك قالوا: 
أتیناھم وھم یصلونء وھذا من خفىٌ لطفه تعالیء وجمیل سترہ؛ إذ لم 
یطلعھم علی خلواتھم بلذاتھم؛ وانھماکھم في معاصیھم وشھواتھم: 
فسبحانه من کریم حلیم جلیلء سَتّر القبیحء وأظھر الجمیل٣..‏ 

(ك): فان قلت : سألھم عن کیفیة التركء فما الفائدة فی ذکر الجزء 
الثانی من الجواب وهو ہ وأتیناھم)؟ قلت : زادوا علی الجواب ؛ إظھارا لبیان 
فضیلتھم وحرصاً علی ذکر ما یوجب مغفرتھم؛ کما هو وظیفتھم فیما أخبر 


س رح صرح یبر 
سے 


الله عنھم بقولہ: ٭'وَمَسَتعْوَونَ لَِزِنَ ءَامَنا ہ[غافر: ۷] وآأما تعاقبھم فی ھذین 


() انظر: (شرح مسلم) للنووي /٥(‏ ۱۳۳). 
)٢(‏ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانيی /٤(‏ ۱۹۹۔ .)٦٠٢‏ 
(۳) انظر: (المفھم) للقرطبي (۲/ .)۲٦٢‏ 


٤٥ 


الوقتین؛ فلأنھما وقتا الفراغ من وظیفتي اللیل والنھارء ووقت رفع [أعمال]!'' 
العباد إلی الله تعالی فإن قلت : ما وجه التخصیص بالذین (باتوا) وترك (الذین 
ظلوا)؟ قلت : إما للاکتفاء بذکر أحدھما عن الآخرء کقوله تعالی : سیل 
تک محر گ(ائئدل: ۸۱ واإما لأن اللیل مظِنّةُ المعصیةء ومظنة الاستراحة 
فلما لم یعصواء واشتغلوا بالطاعةء فالنھار أولی بذلكء وإما لان حکم طرفي 
لٹھار یُعلم من حکم طرفي اللیلء فْکَرُہ یکون تکراراً۔ 

فان قلت : قالت الشافعیة : للعصر خمسة أوقات : وقت الفضیلة : وھو 
ول الوقتء ووقت المختار: وھو مصیر ظل الشيء مثليهء ووقت الجواز بلا 
کرامة : وھو قبل الاصفرار إلی الغروب؛ ووقت العذر: وھو وقت الظھر عند 
الجمع بینھماء فالفضیلة الواردة فی حق صلاة العصر هي مختصة بمن صلاھا 
أول الوقت؛ أو عامة لجمیع أحوالھا؟ 

قلت : لما کانت ھی أداء إلی المغرب صادقاً علیھا صلاۃ العصر في 


جمیع أحوالھا کانت عاک ا 
ہے ہد 
وی ہی وی ہي ٥۔‏ 
١۔‏ وعَنْ جریر بن عباللر البَجَلِي طظ4 ؛ قسال: کنا عند 
الاب َء فتظر إلی القَمر لِیْلةَ الیّذرء فقال : (إِنْكم سَتَرَوْد رَىِكم کَما 
7207 س و ہ۔ 7 ٥‏ س 
ترؤْنَ ہٰذا القمَرَ لا تضامُون فی رُْیَيِهٍ إِنِ اْتَطَمْتُمْ اَنْ لا تعلبُوا 


)١(‏ فی الأصل: (اعلام٤ء‏ وھو خطا. 
)٢(‏ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی .)٦٤٠٢ /٤(‏ 


٥ 


2 0 2 .ےم 2 ہے 
علی صلاقِ قبّل طلوع الشمُسء وف غرُوبھا فافعلوا)ء متفق عليه . 

وفي روایغ : فنظرَ إلی القمر لیْلة أرَبَع عشرة. 

٭ فولہ یڑ : (إکم سترون ربکم): 

(۵): اعلم ان مذھب أھل السنة بأجمعھم أن رؤیة الله تعالی ممکنة فی 
الدنیاء غیر مستحیلة عقلاً واجمعوا ایضا علی وفوعھا فی اهت ون 
المؤمنین یرون اللہ تعالی دون الکافرینء وزعمت طوائف أھل البدع المعتزلة 
والخوارج؛ وبعض المرجثة ان اللہ تعالی لا یراہ أحد من خلقهہء وأن رؤیتہ 
مستحیلة عقت وھذا الذٰي فالوہ خطاً صریحء وجھل قبیح وفد تظامرت 
ُدلة الکتاب والسنةء وإجماع الصحابة فمن بعدھم من سلف الأمة علی إثبات 
رؤیة الله تعالی في الاخرۃ للمؤمنین ورواہ نحو من عشرین صحابباً عن 
رسول اللہ َء وآیات القرآن فیھا مشھورۃء واعتراضات المبتدعین عنھا 
أ٘جوبة مشھورۃ فی کتب المتکلمین من أھل السنة . 
من السلف والخلف من المتکلمین وغیرھم أنھا لا تقع فی الدنیاء وحکی 
الإمام أبو القاسم القشیري في (رسالتہ المشھورة) عن الإمام أبيی بکر بن 
فورك أنە حکی فیھا قولین للاِمام أبی الحسن الأشعری : 

اُحدھما: وقوعھا. 

ثم مذھسب أھل الحق أن الرؤیة قوة یجعلها اللہ تعالی فی خلقه 


۵ 


ولا یشترط فیھا اتصال الأشعةء ولا مقابلة المرئی؛ ولا غیر ذلك؛ لکن 
جرت العادة فی رؤیة بعضنا بعضاً بوجود ذلك علی جھھة الاتفاقء لا علی 
سبیل الاشتراطء وقد قرر آئمتنا المتکلمون ذلك بالدلائل الجلیةء ولا یلزم 
من رؤیة الله سبحانه إثبات جھة للء تعالی عن ذلك؛ بل یراہ المؤمنسون 
لا فی جھةء کما یعلمونه لا فی جھةا''. 

(حس) سئل مالك بن نس عن قولے تعسالی : اتا رہگ(القیامة: ٥٢٢‏ _ 
فقیل : یقولون قوم إلی ثوابەء فقال مالك: کذبواء فأین هم عن قوله تعالی: 
لاق عن وہ نَم لج 14المطدفین: ۱۰]؟ قال مالك: الناس ینظرون إلی 
الله یوم القیامة بأعینھمء وقال: لو لم یر المؤمنون ربھم یوم القیامة لم یعیئر الله 
الکفار بالحجاب!". ٰ 

٭ قوله يهُ : 7کما ترون ھهذا القمرا: 

(ن): ھذا تشبیه للرؤیة بالرؤیةء لا المرئي بالمرئي ؛ والرؤیة مختصة 
بالمؤمنینء وأما الکفار فلا یرونە سبحانهء وقیل : یراہ منافقو هذہ الأمة 
وھذا ضعیف . 

(ق): تأولت المعتزلة الرؤیة فی ھذا الحدیث بالعلمء فقالوا: معنی 
رؤیته تعالی أنە بُعْلمْ فی الآخرۃ ضرورہٌء وہذا خطاً لفظاً ومعیٗء أما اللفظء 
فھو ان الرؤیة بمعنی العلم تتعدی إلی مفعولین ولا یجوز الاقتصار علی 


.٦٦٤ - ۱٥ /۳( انظر: (شرح مسلم للنووي‎ )١( 
.)۲۳٢ ۲۲۹ /۱٥( المرجع السابق‎ )٢( 


(۳) انظر : (شرح مسلم؛ للنووي ٣ /٥(‏ ۱۳). 


۷ك 


أحدھما دون الآخرء وھي تعدّت هنا إلی مفعول واحدء فھي للاإبصارء 
ولا یصح أن یقال: الرؤیة ھنا بمعنی المعرفة؛ لان العرب لم تستعمل رأیت 
بمعنی عرفت؛ ولکن بمعنی علمت آو أبصرت؛: وأما المعنی؛ فمن وجھین : 

آحدھما: آنہ ہل شبہ رؤیة الله تعالی بالشمس؛ وذلك التشبیە لا یصح إلا 
بالمعاینة . 

وثانیھما: أُن الکفار یعلمونے تعالی في الآخرۃ بالضرورةء فتُرفع 
خصوصیة المؤمنین بالکرامةء وبلذۃ النظر!''. 

(ق): ھذا تشبیە للرؤیةء ولحالة الرائيی لا المرئی؛ معناہ: إنکم تستوون 
في رؤیة الله تعالی من غیر مضارّۃ ولا مزاحمةء کما تستوون فی رؤیة الشمس 
والبدر عیاناً'. 

(ن): اتضامون) روي بتشدید المیم وتخفیفھاء فمن شددھا فتحَ التاء 
ومن خفْفھا ض التاء ومعنی المشدّدة : ھل تتضامون وتتلطفون فی التوصل 
إلٰی رؤیتهە؟ ومعنی المخففےة : ھل یلحقکم ضیمء وھو المشقة والتعی'۳؟ 
انتھی . 

قال فی (جامع الأصول): (تضامون) روی ےت المیمء من الضیم 
والظلمء المعنی: أنکم ترونہ جمیعاً لا یظلم بعضکم بعضاً فی رؤیتەء فیراہ 
البعض دون [البعضص]ء وبتشدید المیم : من الانضمام والازدح سام ؛ آئ: 


.)4٦١٤٦٤ -٥ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)٦٥٤ /۱( المرجع السابق‎ )٢( 


.)۱۸ /۳( انظر : (شرح مسلم) للنووی‎ )٣( 


۸ 


لا یزدحم بکم في رؤیتهء ویضم بعضکم إلی بعض من مضیق؛ کما یجري 
عند رؤیة الھلال مثلاً دون القمر إنما یراہ کل منکم موسعاً عليه منفرداً 
ںہ(۱), 

(قض): ترتیب قولەه: (إن استطعتم) علی قولە: (سترون) بالفاء یدل 
علی أُن المواظب علی إقامة الصلوات والمحافظة علیھا خلیق بأن یری 
ر۲۲۸ 

٭ وقوله: ‏ وتغلبون): 

معناہ: لا تصیروا مغلوبین بالاشتغال عن صلاتی الصبح والعصر . 

(ق): قال المُهلّب: لا تغلبوا؛ أي: علی شھودھا فی الجماعة*. 

)(ك): فان قلت : ما المراد بلفظ (افعلوا)؛ إذ لا یصح أن یقال: افعلوا 
الاستطاعة أو افعلوا عدم المغلوبیة؟ 

قلت: عدم المغلوبیة کنایة عن الاتیسان بالصلاةۃء فکأنه قال : فاتوا 
بالصلاۃ فاعلین لہا(“. 

بی دز 

٢-۔‏ وعنْ بَُیْدَة طظ4 ء قال : قال رَسّول اللہ گل : ١‏ مَنْ 
87 7 7 و 
رك صلاة العصر؛ فقد بط عمَلَهاف رواہ البخاریٌ. 
)١(‏ انظر: 8جامع الأصول) لان الأثیر (۱۰/ .)٤۵٥۷٥‏ 
(۲) انظر : (تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۳/ .)٦١٤‏ 


(۳) انظر: (المفھم) للقرطبي (۲/ .)۲٦٢‏ 
)٤(‏ انظر: (الکواکب الدراري) للکرماني /٤(‏ ۱۹۹). 


۹ 


٭ قوله: (من ترك صلاة العصر حبط عمله): 

(نہ): یقال : حبط عصملہ یحبطہ واحبطە غیسرہ: إذا أبطلهء وھو من 
قولھے : حبطت الدابة حبطاً بالتحریك إذا أصابت مرعی طیباأء فأفرطت في 
الاکل حتی تنتفخ فتموت!''. ٰ 

(تو): لیس ذلك من إحباط العمل الذي عمله قبل ذلك فی شيء؛ لِأن 
ذلك غیر جائز في حق المسلم؛ لما قد تبین لنا من أأصول الشرعء ولیس ھنذا 
موضع إیرادہء وإنما یحمل الھبوط علی نقصان عمل یومه ذلك بترك العصر 
التقی هي الصلاة الوسطیء وخاتمة فرائض النھار؛ فإنه لو أقام تلك الفریضةء 
رُفع عمل نھارہ ذلك مکملاء فأثیب عليه ثواباً موفوراء فلما ترك صلاة العصر 
نقص ثواب عملهء ونظائر ھهذا القول فی طرق المجاز کثیرة . 

وتحتمل ۔ واللہ أعلم - وجھاً آخر وذلك ان نقول : أھل الإیمان متفاوتون 
فی درجات الثواب؛ فمنھم : من إذا عمل حسنةء جوزي علیھا عشراّء وذلك 
آدناهمء ومنھم : من یرتفع عن ھذہ المرتبة إلی أضعاف کثيرۃ لا یعلم عددھا إلا 
اللہ فالذي ترك صلاة العصر إذا عمل حسنة بعد ذلك؛ لا یثاب علیھا إثابة من 
یقوم بھا إذا عمل مثل تلك الحسسنةء بل یتآخسر عنہ فی مراتب الثواب حیث 
لا یلحق شأوہء فذلك هو المراد من حبوط العمل في هذا الحدیث . 

(ط): إحباط ما سبق من العمل مخصوص بالمرتد؛ لقوله تعالی : 
و وَرکیڈ ینک عَن دیجو۔ فََمُت وَهُو صفَاؤر الک حَِلت اَم لهَۂ ‏ 


سے اک سے سے 


[البقرة: ۲۱۷] والدلیل علی ذلك : ان (من) شرطیةء وکان من حق الظاھر ان 


.)۳۳۱ /۱( النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎  :رظنا‎ )١( 


۰ 


یقال: من یرتدد فیمت وھو کافر فحبط عمله؛ قدم معنی الضمیر المجرور 
أي: (فی عمله) فجعل اسم اللإشارةء وبنی الخبر عليه؛ لإفادۃ الاختصاصء 
عَرَفه مَن ذاقەء ولآھل السنة دلائل مشھورۃة لا یھمنا الان ذکرھا(. 

(ك): المراد بالترك إما تھاوناً بھاء أو مستحلاً لترکھاء أو بحبوط العمل 
الکفر کما هو مذھب اأحمد من [أنٌ] تارك الصلاة عامداً کافر أو بالعمل 
عمل الدنیا الذي یسبب الاشتغال به ترك تلك [الصلا8]ء یعنی لا ینتفع بە ولا 
یتمتع عنهء أو بحبوط عملەه: نقصان عمله في یومە؛ إذ الاعمال بالخواتیم لا 
سیما فی الوقت الذي یقرب أن ترفع الأعمال إلی الله تعالی آو هو ورد علی 
س سی سی سس 

فی (الصحیحین): عن ابن عمر ىِهُ ان رسول ال ا قال : امَنْ فاتنْهُ 

لا الَضر ۶)۹ 00 

(ن): رٌويٗ بنصب اللامین ورفعھماء والنصب هو الصحیح المشھور 
علی آنه مفعول ثان ومن رَق؛ فعلی ما لم هُسَمٌ فاعله: ومعناہا: یُنزع منە 
اأُهله ومالەء وھذا تفسیر مالك بن أنس . 

وأما علی روایة النصب؛ فقال الخطابي وغیرہ: معناہ نقص ہو وآھله 
ومالهء فلیحذر من یفوتھا کحذرہ من ذھاب أھله وماله. 

وقال ابن عبد البر : معناہ عند أھل الفقه واللغة : أنه کان یصاب بآھله 
)١(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی (۳/ ۸۸۵). 


(۲) انظر : ( الکواکب الدراری) للکرمانی /٤(‏ ۲۱۹۸. 
(۳) رواہ البخاري (۲۲۷)ء ومسلم )٢٦٦(‏ من حدیث ابن عمر ط لج . 


٦ 


وماله إصابة یطلب بھا وتراً والوتر الجنایة التيی یطلب اأرماء فیجتمع عليه 
غم المصیبة وغم مقاساۃ طلب الثار” . 


1ئ 


.)۲٦٤١ ۔‎ ۱۲١ /٥( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 


۷٦ 


























مم 


0 ۰ کل ہس اث ۱إ“ -م‎ ٣ 1 ؟۶‎ ٥٥٣٦ 
من غدا‎ ١ : عن آبی صریسرۃ طلہ : آن النبیٌ گلا قال‎ -٣ 

٦‏ سم ٥‏ س٤‏ ۔-ےصح“م ےک 7 پ5 ٠‏ نکی 2 4ك کے ىُ سح نتےےُم 
إِلٰی المَسْجدِ أو رَاحٌء أعدً الشٴلهُ في الجَنة نزلا کلما غدا آوْ رَاح٢ء‏ 


٭ قولہ ول : (من غدا إلی المسجد أو راح)ء سبق في (الباب الثالث 


و 
۰٦‏ 


٤‏ ۔ وعنه أَنَ الهٔیٗ ل٤‏ قال : ۷مَنْ تطَهَرَ فی بَْتِه ٹم 
تضّی إِلی بَیّتٍ مِنْ بُبُوت الشر؛ لِیَقضِي فریضة مِنْ فَرائِضي اش 
کان خطواته إحداھا تخط خطِیئة والآ'خری تفع مھا 
رواہ مسلم . 

٭ قولہ ي: (والآخری ترفع درجة٤:‏ 

(ق): قال الداودي: إن کانت لە ذنوب حطت عنه؛ واإلاً رفعت لە 


۳ 


درجات . قلت : ہذا یقتضی أن الحاصل بالخطوۃ الواحدة درجة واحدة؛ 
[إما الحطء و] إما الرفعء وقال غیرہ: بل الحاصل بالخطوۃ الواحدۃ ثلائة 
اُشہاء؛ عرومی انایڈ بس 27 الله لَهُ بكَلٌ حَطوَۃِ 02 رن 
بھا درَحة وََحُط عَنْهُ بَا سب سَيتكة۷'٢.‏ 


٭ پت ×× 


ر۳ 
۴ 


وعَنْ أَبيٌٍ بن کُب ظہء قال: کان رَجْل مِنَ الأنصّار 
کوبت وکانٹ لا تحْطكه صلاۃةٗ 
فقیل لهُ ُ: لو اڈ ریت جماراً تَرکبُه في الظلمَساءِ وفی النضّساءء 
ٴ۶ 

قال: ما نی أَن منزلی إلی جب المَسٰجدہ |ئی آریڈ ان بُكتَبَ 
لی مَمْشاي إلی المَسْجدء وَرُجُوعی إِ٥ّا‏ رَجَعُتُ إلی أَمْلی. فقال 
رز جع ل نین !٥ه‏ صےرە رو ہے سے ےپ ‌ ۱ 
رسول اللہ پل : ١قد‏ جمع ال لك ذلِك کله۷ء رواہ مسلم. 

حدیث أَبي بن کعب وحدیث جابر سبقا في (الباب الثالث عشر). 


پ٭ لے اد 


۷-۔ وعن أبی موسی ظ4 قالَ: قال تم اللہ لا : 


سے حر سے اس 
٥‏ 21 کے ۔ے و ھو 


إِن اق الناس أَجراً فی الصّلاۃ أَبعَدُمُمْ ِلیّھا مَمٗشیء فَأبْعَدھم. 


والَّذي َتَظ الصّلاۃ ة حنّی بے مع الإمام اک آجر 


ٗے 


2 


مِنَ الَذِيي 


(١)‏ انظر : (المفھم) للقرطبي (۲/ )۲۹۰٣‏ والحدیث رواہ مسلم )٦٦ٗ٤(‏ من حدیث 


٤ 


صلی ؛ ُمٌ ینامم۷ء متفقٌ عليه . 


٭ قولہ لا : ہفابعدھم؛: 

(ط): الفاء فیه للاستمرار کما قوله: ه٦‏ الَمْثلُ فَالأَمْثلء وَالكَمَل 
فَالأُكُمَلُ یعنی أن أجر الصلاةء وانتظار الإمام لیصلي معه أعظم أجرا من 
الذيی یصلي فی وقت الاختیار ولا ینتظر الاإمام ویحتمل ان یراد بقوله: 
ایصلي؟ یصلیھا مع الإمام أعظم من الذي یصلیھا أیضاً مع الإمام أي : کما 
أن بعد المکان مؤثر فی زیادة الأجرء کذلك طول الزمان؛ لآنھما متضمنان ‏ 
لزیادة المشقة التی فی ضمن الانتظار”'. ٰ 

(ط): فی قوله: ٢ثم‏ ینام٢:‏ غرابة لأنه جعل عدم الانتظار نوم فیکون 
المنتظر وإن نام فیه یقظسان ؛ لأآنه مراقب للوقت کالمسرابط ینتظر فرصة 
المجاهدۃء وھذا یضیع تلك الأوقات کالنائم فھو کالآجیر الذي أدی ما عليه 
من العمل ثم مضی لسبیله''. 

(ك): فی قولە: (ثم ینام): إشارة إلی الاستراحة لمقابلة المشقة التي 
فی ضمن الانتظار'''. 


بث از 
۸-۔ وعن بُریسدَة ظ4ہ عنِ النبئ َء قسال: (بشر 


.)۹۳۲ /۳( انظر: ٭شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
المرجع السابقء الموضع نفسه.‎ )۲( 
.)٥٤ /٥( انظر: ہالکواکب الدراري) للکرمانی‎ )۳( 


3 


۶ 


ا 1 


المشا؟ ین في الظْلم إلی المَسَاجدِ بالنور الثامٌ يَومَ القیامة". رواہ أبو 
داوح والترمذیٌٔ. 


٭ قوله گل : (بشروا المشائین): 

(ط): فی وصف النور بالتامٌء وتقیبدہ بیوم القیامة تلمیح إلی قصة 
المؤمنین یوم القیامة وقولھم في قوله تعالی : ٭بوم لا ری الله النِىَ وَألَیيِنَ 
کر ہے ہہ ہش ہیں 
۸ وإلٰی قصة المنافقین ‏ وقولھم للمؤمنین ڑانظروتا تقفش 3 من ترک ۹[الحدید : 
۳. 

قال صاحب (الکشاف) : ری ٭ : تعریض ہمن أخزاھم اللہ من 
اُمل الکفر والفسوق؛ واستحماد إلی المؤمنین علی أنه عصمھم من مثٹل 
حالھم ْبْمُم يَنَیٰ "''4 علی الصراطہ قال ابن عباس: یقولون ربنا أتمم 
علتااق رتا [تا ظا رر ات اتا 

وفيه أُن من انتھز ھذہ الفرصة - وھي المشي إلی المساجد في الظلم 
فی الدنیا - کان مع النبي والذین آمنوا مع من النبیین والصدیقین والشھداء 
والصالحین وحسن أولئك رفیقاء ومن تقاعس عنھا؛ لا یأمن من أُن بُتَھکم 
بھم؛ ویقال لھم : ارجم ورک انا نو ٭[(الحدید: ]٣٢‏ فحق لذلك أن 
تخت ب عل التارد لِظمھا وفخامتھا بمبشر دون مبشر . 


)١(‏ فی الأصل: ایسعی نورھم)ء وهھو خطأ؛ لان المذکورۃ من (سورة التحریم): 
(۸) وما فی الأصل: (سورۃ الحدید): .)۱۲١(‏ 


٦ 


ویعضدہ ما رویناہ فی اصحیح مسلم): عن ابن مسعود طٛہہ قال : 

من سَرٌهُ أَنْ یَلقی الله عَداً مُلما؛ فلبْحَافظ علی مَوُلاءِ ا کات سے 022" 

کر سم ۲ ک2 0 ا وا ا اش گے 7 کو ہے مِ 

ُنادی بھٌ؛ فإن اللہ تعالی شرع لِنِيتْکم سن الھُدی ون مِنْ سُنن 
ےھ 7 ےتا ۶۶ 7 گج کی ۔ ۔ ظط 

الھُددی؛ وَإِنكُمْ لو صَلیْتمْ فی بُیُوتَكُمْ کمَا یُصل ھٰذا المُتخلف فی بَیتة؛ 


پا 


رکم نیکم ولؤ نَم مُنَ نیکم لصَلُم وَلقَذ رٹ وَتا 
تخل عَنْها إلأَ ماق مَْلُومُ ماق وَلَقَد کَانَ الوجُلُ بُوتی یہ بھَادی بَْنَ 
عو یا باز 


اس 


۹ -۔ وعَنْ أبي مُریرة ظ4 : ان رَسسول الہ قٌله قال: ١لا‏ 
َْلْكُمْ عَلی مَا یَمُخُو الله الحَطَايَاء وَیَْفَمٌ به الذَرَجَاتِ؟)ء قَالوا: 
بلی یا رَسُولَ اللہ قال: ١إِسْاغ‏ الوّضوءِ عَلی المَکاروء وَکثرۃ الحُطا 
إلَی المَمَاجد؛ وَنْیظَارٌ الصّلاہ بَعْدَ الصّلا؛ فَذَلِكَم الرّباط غفَذْلِك 
الڑباط٤ء‏ رواہ مسلم . 


٭ قولە ول2: الا أدلکم علی ما یمحو اللہ بە الخطایاٴء سبق في (الباب 
الثالث) . 


)١(‏ انظر: (اشرح المشکاة) للطیبی (۳/ ۲١۹)ء‏ والحدیث رواہ مسلم )٦٦٤(‏ من 


۷ 


٠۔ ‏ وعَنْ اي مع الخُذْري 4ء عَن النبیٌ ِء قا 


دإِذَا رآ ُتَمٌ الرَجْل َعْتَاهُ المَسَاجد فاشھڈوا ل لكَ بالإِيمَانِء قال اللہ عز 
وجل: می کن ود وج 020 با تہ اَلَْخٍر ٭ 


٭ قولہ قي: ١إذا‏ رأیتم الرجل یعتاد المسجد٤:‏ 

(ط): ا(الکشاف) : العمارة تتناول رمٌ ما استرم منھاء وقگھا وتنظیفھاء 
وتنویرما بالمصابیحء وتعظيمّھا [و] اعتیادھا للعبادة والذکر ومن الذکر: 
دَزْسُ الجلمء بل هو أجله وأعظمهء وصیانتھا مما لم یبن لە المسجد من 
أحادیث الدنیاء فضلاً عن فضول الحدیٹث!. 

وقوله: هفاشھدوا لە؛ أي : اقطعسوا لە القول بالایمان؛ فان الشھادة 
قول صدر عن مواطأة القلب اللسانَ علی سبیل القطم9. 


1 


.)۲٤٢ /۲( انظر : ا( الکشاف) للزمخشري‎ )١( 
.)۹٢۳ /۳( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


۸ 





٦۱‏ ۔ مَنْ اي مُریرةً علہ: ا رسُول اللہ وٹ قالَ: دا برا 
َحَدُكُم في صلاۃ مَا دامّتِ الصّلاة تَحِْحُهُ لا یَمْتَعُهُ أَنْ یََقَلبَ إلی 
مل إِلاً الصّلاهہء متفَقٌ عليه. 


-٦۲‏ وعنة: أَت رَسُول اللہ لا قال: دالمَلابِكه تصّلی عَلی 
اَحَيِکُمْ مَا دَامَ في مُصَلاَه الَِّي صَلّى میم مَا لم بُحْیثٗء تَقّول: 
الله اغفِرْلَهٌ اللهُمَ ارّْحَمْء رواہ البخاریٔ. 

٭ قوله 8 : (ما دامت الصلاۃ تحبسہ): 

(ط): إشارۃ إلی النفس اللوامة التی تشتھی استیفاء لذاتھاء واشتغالھا 
بخلع الاعذار والصلاة تنھاھا عن ھواھاء وتحبسھا في بیت اللہ فإذا لزم 
مُصلاّہء وانتظر الصلاۃ الآخری؛ اطمآأنت؛ وقیل لھسا: ٭ یبا النَش 
لِم نہ 4[الفجر: ۲۷]ء فإذا طلبت الملائکة الغفران والرحمة لھا؛ قیل: 
ا ارْجی إِ لیر گ1۹الفجر : ۲۸] الایة('٢.‏ 


.)۹۳۵ انظر: (شرح المشکاة6 للطیبي (۳/ ۹۳۰ ۔‎ )١( 


۹ 


(تو): ما لم یُخْدِث بتخفیف الدالء ومن شددھا؛ فقد اأخطا . 
)(ك): (المغفرۃ): ستر الذنوب؛ و(الرحمة): إفاضة الا(حسان عليه. 
قال ابن بطال: الحدث'”' فی المسجد خطیئة بُحْرّم بھا المحْدِث 
استغفار الملائکة ودعاءّعم المرجوً برکثہء ولما لم یکن للحدث فيه کفَارةً 
ترفع أذاہ کما یرفع الدفنٌ اُذی النخامة فیه؛ عوقب بحرمان الاستغفار من 
الملائکة؛ لِمَا آذاھم بە من الرائحة الخبیثةء قال: ومن أراد أن تَحَط عنه 
الذنوبٌ بغیر تعب ؛ فلیغتنم ملازمة مُصلاّہ بعد الصلاۃ؛ لیستکثر من دعاء 
الملائكةء واستغفارھم لەء فھو مرجوٌّ إجابته؛ لقوله تعالی : ھڑوا بتفعورت 
ِا لمن آرتسیٰ 8٭1لانیاء: وی واق طاب خآم الملائکةء غفر لە 
وتأمینھم إنما ھو مرة واحدةۃ عند تأمین الما ودعاؤھم لمن قعد فی 
مصلاہ إنما هو ما دام قاعداً فیه أآحری بالإجابةء وقد شبه للهُ انتظار الصلاۃ 
بالرباطء وأَکَدّہ بتکرارہ مرتین فعلی کل مؤمن سَیع ھذہ الفضائل الشریفة 
أن یحرص علی الأخذ بأوفر الحظ منھاء ولا یمرٗ عنه صفح. 
٭ اما لم یحدث): فسّرہ أبو ھریرة بالفساء والضراطء وهو منە تممّك 
بالعرف الشرعي: وقد فسرہ غیرہ بأنه الحَدث الذیي یصرفه عن إحضار قصد 
انتظار الصلاۃء ویحمله علی الڑاعراض عن ذلك سواء کان مسوغاً أو غیر 
مسوغء وو تمسك بأصل اللغةء وحمله بعضھم علی إحداث ماأئم . 


بر جا از 


. )٣ثیدحلا(‎ : فی الأصل‎ )١( 
.)۱۰١ - ٥٠١ /٤( انظر : (الکواکب الدراری) للکرمانی‎ )۲( 


۷۰۷ 


لمشَاء إلی شَطٔر اللَْلء از لب بوخھو بنتت 07 فقال : 
وی 6 ےھ سا مر ٥‏ ً 7 7 

اصَلّی الٌاسُْء وَرَفَدُواء وَلَم تَرَالوا فی صّلاز مُنْذ انتَظرنَمُومَا؛ء 

رواہ البخاریٔ . 


٭ قولہ : (آخر لیلة صلاة العشاء): 

(ق): أي: لیلة من اللیاليیء وھذا یدل علی أن غالب أحوالھم کان 
تقديمَھا؛ رفقاًبھمء ولثلا یشیّ علیھم؛ وقال الخطابي : إنما أُحُرھم؛ لیقلٌ 
حظ النومء ویطول مدة الصلاةء فیکثر أجشھم؛ لأنھم فی صلاة ما داموا 
ینتظرون الصلاةۃء وقال بعض الحکماء: النوم المحمود في یوم ولیلة مقدار 
مان ساعات(۲: ٰ 

(ن): فیه آلە یستحب لادِمام والعالم إٰذا تأآخر عن أُصحابه وجری 
منه ما یظن آنە یشق علیھم ان یعتذر إلیھمء ویقول: لکم فی ھذا مصلحة 
من جهة کذا وکذاء وکان لي عذرہ ونحو ذلك. 


(ك): وفیه جواز الحدیث بعد صلاة العشاء . 


۰ 


.)۲٦٤٢ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )١( 
.)۱۳۹ /٥( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 


۷/۱ 





(الباب الرابع عشر بعد المئة) 
(فی فضل صلاة الجماعة) 


اس 


-٤‏ عَن ابْن عُمَرَ ط2: أ٥‏ رَسُول اللہ ا قال: اصلاة 
الجَمَاعَة أَفْضّلُ بِنْ صلاۃ الف بِسَبٔع وَعِشرِینَ دَرَجَةاء متفَقٌ عليه. 

٭ قولہ : هتفضل صلاہ الفذ: 

(نه): ولف : الواحد وقد فَذٌ الرجل عن أصحابه: إذا شذ عنھم 
وبقی فردا''. 

٭ قولە : (بسبع وعشرین درجة٤:‏ 

(۵): في روایة: ابِحُمُس وَعِشریْنَ دَرَجَةَا وفي روایة : اِِحْسْس وَعِشریْنَ 
جُْزْءاَا والجمع بینھما من ثلاثة أوجہ : 

أحدھا: لا منافاۃ بینھماء فلِکْر القلیل لا ینفی الکثیرء ومفھوم العدد 
باطل عند جمھور الاأصولیین . 


.)٦٢٤٤ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 


۷۲ 


والثانی : أن یکون أخبر أولا بالقلیلء ثم أعلمه اللہ تعالی بزیادة الفضلء 
فأخبر بھا. 
نت الثالث : أنه یختلف باختلاف أحوال المصلینء فیکون لبعضھم خمساً 
وعشرین؛ ولبعضھم سبعاً وعشرین بحسب کمال الصلاۃء ومحافظتهہ علی 
ھیئتھا وخشوعھاء وکثرة جماعتھاء وفضلھمء وشرف البقعةء ونحو ذلكء 
[فھذہ هي الأجوبة المعتمدةء وقد قیل : إن الدرجة غیر الجزءء وھذا غفلة 
من قائله؛ فان في (الصحیحین)]: سبعاً وعشرین درجةء وخمساً وعشرین 
درجةء فاختلف القَذُرٌ مع اتحاد لفظ الدرجة!''. 

(ق): وقیل : الدرجة أصغر من الجزءء وکأن الخمسَ والعشرین 
جزءاً إذا كجْرّتٗ درجات؛ کانت سبعاً وعشرین . 

وقیل : إنه راجع إلی أعیان الصلوات: فیکون علی بعضھا سبعاً 
وعشرین وعلی بعض خمساً وعشرین(". 

(ن): فيه دلیل علی أن الجماعة لیست من شرط الصلاةۃء خلافاً 
لداود ولا فرضاً علی الأعیان خلافاً لجماعة من العلماء والمختار : أنھا 
فرض کفایةء وقیل : سنةء وبسطت دلائل کل هذا فی (شرح المهذب). 

(ق): وج الرد علی داود: أنە ا قال : (صلاَۃ الجَمَاعةِ أَفضلُ مِنْ 
صَلاَۃِ الفذٌ) فشرك بینھما في الفضیلةء وذلك لا یکون إلا بعد الحکم بصحة 


.)۱٥١ /٥( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۲۷ ٣ /۲( انظر: ( المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.]۱٥٤١ /٥( انظر : (طرح مسلم“ للنووي‎ (٣۳( 


۷۳ 


کل واحد منھماء وقد نص علی ھذا في روایة أخری لمسلم : اصّلاة الرّجُل 
فی جَمَاعَة تزیڈ علی صلاته وَحْدَہُ سَبْعاً وَعِشریَ دَرَجَةًا( ولا تتحقق 
الزیادة الا بعد ثبوت المزید عليهء وقد أفادت هھنذہ الزیادة أن المصلی فی 
جماعة یکون لە ثمانیة وعشرون جزءاً باعتبار الأصل الذي زید عليه سبع 
وعشرون لا یقال: إن لفظة أفعل قد تراد لإثبات صفة في إحدی الجھتینء 
ونفیھا عن الأخری؛ و(أفضل) المضافةُ إلی صلاة الفذ کذلك ؛ لاأنا نقول: 
لا یصح ذلك في أفعل مطلق-اً غیرَ مقرون بمِنْ؛ لقوله تعسالی: ؤآحسن 
اََْلقَبنَ ۴٭1المؤمنون: ئ۶ 

(ق): الحدیث دلٌ علی أن الجماعة لیست شرطاً للصلاۃء وإلا لم تکن 
صلاة الفذٌ ذاتَ درجة تفضل علیھا صلاة الجماعة بدرجاتء والدلیل [فیە] 
علی عدم وجوبھا ضعیف؛ إذ لا یلزم من عدم اشتراطھا عدمٌ وجوبھاء ولامن 
جعلھا سبباً لإحراز الفضل [الوجوب] فإن [غیر] الواجب أیضاً یوجب 
الغض| ''. ْ 

(ك): لم یقل تساوي صلاته منفرداً خمساً وعشرین حتی یکون لە درجة 

(ط): ما یقنع بالدرجة الواصدة عن الدرجات الکثیرة إلا أحد 
رجلین؛ إما غیر مصدق بتلك النعمة الخطیرةء أو سفيه لا یھتدی لطریق 


. من حدیث ابن عمر ئا‎ ء)۲٥٢‎ /٦٥٦( رواہ مسلم‎ (١) 

(۲) انظر : (المفھم) للقرطبي) (۲/ .)۲۷٢ ۲۷۰١‏ 

(۳) لم نقف عليه فی (المفھم٢ء‏ وعزاہ المناوي فی (فیض القدیر) /٤٥(‏ ۲۱۷) للقاضي؛ 
وما بین معکوفتین مستفاد منە. 


۷ 


الرشدء والتجارۃ المربحةا''. 

(تو): وجە قصر الفضیلة علی خمس وعشرین تارۃ وعلی سبع وعشرین 
أآخری أن المرجع في حقیقة ذلك إلی علم النبوۃ التي قصر الأٰلّاء عن درك 
جملتھا وتفاصیلھاء ولعل الفائدة فیما کوشف بہ حضرۃ النبوۃ می اجتماع 
المسلمین مصطفٌین کصفوف الملائکة المقربین والاقتداء بالإمامء وإظھار: 
شعار الإسلامء وغیر ذلكء وبعد ھذا فللفھم فی ھذہ العرضة مضطرب 
واسعء لکن الأولی بنا أن نقف حیث أاوقفنا اللہ ونسلم الأمر فيه إلی مَن 
کاشفہ الله بحقائقہ ولا مبلَغ ما خصّه بە من المعاني. 

(ك): یحتمل أن یقال: وجه المناسبة من التخصیص بعدد الخمس 
وعشرین أن عدد الصلوات المفروضة فی اللیل والٹھار محمسة؛ فَأَريدَ الٹکٹیھ 
علیھا بتضعیفھا بعدد نفسھا؛ مبالغة فیھاء فکأنه قال: کل صلاة من الخمس 
بالجماعة یزید ثوابھا علی ثواب تلك الصلاة بعدد جمیع الصلوات التي في 
یومہ ولیلته بعد تضعیفھا خمسٌ مرات التی هي عدد جنسھا المفروضة إِذا 
کانت بدون الجماعة أو لان الأآربعة ھی کمال نصاب العدد الذی یمکن ان 
تؤلف منە العشرۃ لن فیھا واحداً واثنین وثلاثة وأربعة وھذا المجموع عشرة 
ومن العشرات المثاتء ومنھا الألوف؛ فھی أصل جمیع مراتب الأعداد: 
فزید فوق الأصل واحد آخر؛ إشارة إلی المبالغة فی الکثرۃ . 

فان قلت : فما المناسبة فی روایة سبعة وعشرین؟ 

قلت : اللہ أعلم بذلكء ویحتمل أن ذلك لمناسبة أعداد رکعات الیوم 


.)۱١۱۲٤١ /٤( انظر: (شرح المشکاة6) للطیبي‎ )١( 


۷ 


واللیلة؛ إذ الفرائض سبعة عشرء والرواتب المؤکدة المداوم علیھا عشرة. 
فان قلت : لم لا یعتبر الوتر؟ 
قلت : لعل الوتر شرع بعد ذلك!''. 


ع و 


٥‏ -۔ وعَنْ أَبی خُریسرة 4ء قالَ: قالَ رَسسول اللہ گا: 
خَسْساً وَعِشرینَ ضغفاء وَذَلِكَ ان إِذَا توضَاء دََحَسَن الوّْضوءَ ثم 
خَرَج لی المَسجدء لا بُخْرِجّہ إِلاً الصّلاۃ لم بَخُط حَطوَة إلاً 
رُفمَٹ لَە يِهّا دَرَجَڈَ وَحُطّٹ عَنْه ھا حَطينڈء فَإنَا صَلّىء لم ترَلِ 
امَلائِكَة تصَلَي عَلِيْهِ مَا دَامَ في مُصَاأَهُ ما لَم بُحُدِثء تقّولَ: اللَهَهَ 
صَلٌ عَليْه؛ اللهُمٌارْحَمْةٌ. وَلا يََالٌ فی صسلاد ما الَظَرَالصّلاَاء 
متفَلٌ عليه. وھذا لفظ البخاری. 


٭ قولە قل: (صلاة الرجل في جماعة تضعف [علی صلاتہ] فی بیته 
وفي سوقه خمساً وعشرین ضعفاأ): 

(ن): المراد صلاته فی بیته وسوقه منفرداء ھذا هو الصواب٠‏ وقیل 
فیە غیرٌ هذاء وھو قول باطل نبھت عليه ؛ للا يخترٌ بہ'''. 


.)۱۳۹ /٤( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
.)٦٦١ /٥( انظر: اشرح مسلم“ للنووي‎ )۲( 


۷۲ 


(ط): (صلاة الرجل): مبتدأء والمضاف محذوف أي : ثواب صلاتهء 
والضمیر في (تضعف) راجع إليەء وفيی تخصیص ذکر السوق والبیت إشعار 
از مفاطتہ لاب کی ڈیرسان لئ اس تر رازہ وبا لا کیا 
اکر مضاعفةً منھما. 

وقوله: ‏ وذلك؛ : الجملة الحالیة کالتعلیل للحکمء کأنه لما أضاف 
الصلاة إلی الرجل ۔ والتعریف فیه للجنس ۔ آفاد ان صلاة الرجل الکامل 
س مس یھ سر موی سیت لأن مثل 
ھذا الرجل لا یقصّر في شرائطھا وأرکانھا وآدابھاء فإذا توضأً أحسن 
الوضوءء وإذا خرج إلی الصلاة لا یشوبه بما یکدرہء وإذا صلی لم یتعجل 
للخروج؛ ومَنْ شأنه همذاء فجدیر بأن يُضَعّف ثواب صلاته. 

رترلت لا کو جح ھا شر اعطات اوعال ب کت 

وقوله: (اللھم صل عليه٤‏ : جملة مبیثنة لقوله: (تصلي عليه؛ء وهھو 
آفخم من أن لو قیل ابتداءٗ: لا تزال الملائکة تقول : (اللھم صل عليه٤؛‏ لادٍبھام 
ولس 

٭ وقولە: (اللھم ارحمه٤:‏ طلبت لھم الرحمة من ال تعالی بعد 
طلب الغفران؛ لان صلاة الملائکة علی العباد استغفار لھم؛ وقوله فی 
روایة مسلم: 0م لم يُوّذ ذ فيہ)(۱) أی: اذا من المسلمین بلسانهہ ویدہ؛ فإنہ 
کالحدث المعنوي؛ ومن ثُمٌ اتبعه بالحدث الظامري”". 


. 0ە"فم0".0" من حدیث أبي ھریرة طظلہ‎ /٦٤٦9( رواہ مسلم‎ (١( 
.)۹۳۵ ۔‎ ۹۳۰٣ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


۷۷ 


(ك): عبر عن الانفراد بکونە فی البیت والسوق؛ إِذ الغالب ان صلاة 
الرجل فیھما تکون بالانفراد''. 

٭ وقوله: ٢لا‏ یخرجہ إلا الصلاة): لو أراد الصلاة والاعتکاف معاأً؛ 
یدخل تحت مذا الحکم؛ لن المراد من الحصر آنه لا یرید إلا العبادةء 
ولما کان الغالب منھا الصلاة فيه؛ ذکر لفظ الصلاة . 

٭ وقوله : (اللھم): تقدیرہ: قائلین : (اللھم)؛ إذ لا یصح المعنی إلا 
بەء وقیل : إنه بیان للصلاۃ . 

(ق): الروایة فی خطوۃة ضم الخاء وھی واحصدۃ الخُطیء وھي 
ما ہین القدمینء وأما الخُطوۃ بفتح الخاء؛ فھی المصدر واحدة الخطو. 

وھذا الحدیث بُفھم منە ان فضل الجماعة لم یکن لأجل الجماعة فقط 
بل لِمَا یلازمھا من الأحوال کقصد المساجدء واإکثار الخطاء وکتب 
الحسنات؛ ومحو السیئات بکل خطوةء وانتظار الصلاۃء ودعاء الملائکة 
ومراعاۃ آداب دخول المسجد إلی غیر ذلك؛ والصحیح ان المضاف للجماعة 
لأجل الجماعة فقط؛ لأن الجماعة هو الوصف الذي عَلَقَ عليه الحکم في 
قوله: (صلاة الجماعة تفضل صلاة الفذ4ء ثم إذا قلنا: لأجل الجماعةء فھل 
تفضل جماعة جماعةً بالکئرۃ؟ المشھور عن مالك: لا تفضلء وقال ابن 
حبیب: تفضل بالکثرۃء وفضیلة الإمام علی المشھور؛ [و] من صلی في 
جماعة لا یعید فی أکثرَ منھاء وعليه عامة العلماء إلا ما رويی عن مالك في 
إعادتھا فی المساجد الثلاث فی جماعة انتھی . 


.)۱۳۹ /٤( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
.)۲۹۰ انظر: (المفھم) للقرطبي (۲/ ۲۷۵ و۲۸۹‎ )٢( 


۷۸ 


وسبق بیان فضیلة الخطاء وقولە: ‏ ما لم یحدث فیه) في الباب قبله. 
و بد 


٦-۔‏ وعنةٌ قال: آتی ابی ا رَجل اَمْمَیء فقسال : 
ول اللہ! لیس لي قا؛ قودَي إلی المَسْجِء فَمَأَلَ رَسُول اللہ ئل 


می ه کَِصَلَيَ في تییہ؛ فَرَحَمنَ لَه فَلمَا وَلّیء دَمَاهُ فقال 
لهَ: ٢ھَلْ‏ تَسْمَم النَدَاءَ پالصّلا؟) قال: نَعَمْ قال: طَاَجبْ٤‏ رواہ 
سلم 

۷۔ وعن عبداللہ - وقیل: :ا عمرو بْنِ قَیْسٍ المَمْرُوفِ بائن 
1 مَکتُوم المُوَڈنِ ظ4 : ان قال: یا رَسُولَ اللہ! إِنَ المَِینة کرۂ 
الهَوَامٌ وَالسٌباع . فقال ر و0 اللہ جیا : اتسْمَع : حی علی الصّلاة 
حَيٌ عَلی الفلاح ؛ فَحَكھلا) . 

رواہ أبو داودَ بإسناد حسن . ومعنی (حَيّھلاً) : تعال . 


٭ قوله: اتی النبي قَلُ رجل أعمی): 

(ن): ھذا الأعمی هو ابن أم مکتومء جاء مفمّراً فی روایة أبيی داود 
قب سای تال السافا یی مر رھاب السصرر ص2 
سال ھل لە رخصة ان یصلی في بیتەء ویحصل لە فضیلة الجماعة؛ بسبب 
عذرہ؟ فقیل: لاء یژید ھذا أن حضور الجماعة یسقط بالعذر بإجماع 
المسلمین وأما ترمخیص النبی لا لەء ثم ردہ بقول : (جب) فیحتمل آنه کان 


۷۹ 


بوحي نزل في الحالء أو أنه تغیر اجتھادہء ویحتمل أنە رخص لہ أولاً؛ إما 
للعذر وإما لان فرض الکفایة حاصل بحضور غیرہ: وإما للأمرینء ثم إِنہ 
ندبه للأفضل أَي: أأعظمٌ لآجرك أن تجیب وتحضر!'. 

(ق): سبب الترخیص أَنه لم یکن لە قائد یقودہء ثم إنە تَبِیّنَ من حاله 
أنە یتمکن من ذلك؛ کما یِتَفْقٌ لبعض العمیانء قال: لا أجد لك رخصة 
کما رواہ أبو داودء ویحتمل أن یقال : قوله  :‏ اجب کان سدا لباب الذریعة 
إلی إسقاطھا؛ لآجل المنافقین”. 

(تو): وجہ ذلك أن النبي قلُ نبا ابن أم مکتوم بالرخصة في أول 
الأمر ثم دعاہ إلی العزیمة؛ نظراً لە واختیاراً للأاصلحء فقد کان هو من 
فضلاء المھاجرین والسابقین الاولینء وکان لا یرغب یومثذِ عن إدراك 
فضیلة الصلاۃ مع رسول اللہ قلُ إلا مغموص عليه بالنفاق أو جاہل بما لە 
فی ذلك أو عاجز عن الحضور. 

وقد أشار مسلم في (کتابہ؛ إلی تعلیل هذا الحدیث بإیراد حدیث ابن 
مسعود بعدہ: الَقَد رَأَََا وَمَا يَتَخَلفُ عَن الصّلاۃ إِلاً می٢‏ الحدیث!٥ء‏ وھو 
رحمه الله حسن السیاق للأحادیث؛ مبیٹنّ لعللھاء فلھذا لم یقصر النبي لَُ فی 
جوابه علی الرخصةء وأشار إليه بالعزیمة؛ لما عرف فيه من الجلادةء وتفرِس 


فیه من النجابةء والصرامة والنجدةء وقد ظھر منە آثارھا بعد حینء فخرج في 


.)۱٥٤ /٥( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)۲۸۰ -۲۷۹ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۲٥٢ /٦٦٤( رواہ مسلم‎ )۳( 


خلافہ عمر ظل4ہ منامضاً أعداء اللہ فشھد فتح القادسیةء وکان صاحب رایة 
المؤمنین یومئذ فمن قائل : ِنہه استشھد هنالك؛ ومن قائل : نہ انحاز إلی 
المدینة راشد١ء‏ فتوفی بھا ظ4 . 


اع 
۸-۔ وع أبی هریرة ظ4 : ان رَسُول الل لٌيِ قال : ٢وَالّذِي‏ 
ا کو6 عم ے ا 6 ہے 
نفسی بیّدِہ! لقد مَمَمْت أن آمُرٌ بخطب فٔحتطبَ؛ ٹم مر بالصّلاۃ 


٭ قولہ پل : أخالف إلی رجال فأحرق علیھم بیوتھم: 
(نہ): آئ: آتيھم من خلفھمء أُو اُخعالف ما أآظھرت من إقامة الصلاة 
وأرجع إلیھم؛ فآخذھم علی غفلةء أو یکون بمعنی التخلف عن الصلاۃ؛ 


(ط): (الکشاف): یقال: خالفنی إلی کذا: إذا قصدّہ وأنت مول عنہ(" 
انتھی . 

بقیة الحدیث : دوَالَِي سے بِيَدِہ لَيَعْلْ ات نهُ یُجد عر'قا 
سَميْنا آو مِرمَائین حَسَنتیْنْ؛ لشھد الیشا6. 

(نہ): (العرق): بالسکون العظم الذی یأخذ منه اللحمء وجمعە: 
)١(‏ انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الآثیر (۲/ .)٦۸‏ 
(۲) انظر: اشرح المشکاة) للطیبي /٤(‏ ۱۱۲۷). 


۱ہ 


عراق بالضمء وھو نادر”٢.‏ 

و(المرماة): ظلف الشساةء وقیل: ما بین ظلفیھاء بکسر میمه وتفتح 
وقیل: المرماۃ بالکسر: السھم الصغیر الذي یتعلم بە الرمي؛ وھو أحقر السھام 
وأزراھا. 

(تو): قال أبو سعید ابن الأعرابي: المرماتان: ھما سھمان یرمي بھما 
تل تحرف قرل ماق لق مر( لاعفا ووسی الا 

(حس): الحَسّن والحَسُن : العظم الذي في المرفق مما یلي [البطنء 
والقبَح والقبیح : العظم الذي في المرفق مما یلي] الکتف . 

(ط): الحسنتین بدل من المرماتین إذا رید بھما العظم الذي لا لحم 
عليهء وإن أرید بھما السھمان الصغیرتانء فالحَسَنتین بمعنی الجینّدتین 
صفة للمر مات ۰. 

(قض): أي: لو علم أحدھم أنه لو حضر وقتَ العشاء؛ یحصل لہ حظ 
دنیويی؛ لحضرہ وإن کان خسیساً حقیراء ولا یحضر للصلاۃء وما یترتب علیھا 
من الثواب؛ ویجوز ان یراد بالعشاء الصلاة؛ أي: لو علم أنە لو حضر 
الصلاۃء وأتی بھاء لحصل لە نفع دنیوي من مأکول کعرقء وغیرہ کمرماتین ؛ 
لحضرها؛ لقصور ھمته علی الدنیا وزخارفھاء ولا یحضرھا لما یتبعھا من 


.)۲٢٢ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 

.)۲٦۹ /۲( المرجع السابق‎ )٢( 

(۳) انظر : (شرح السنة“ للبغوي (۳/ ٣٤٤٣۳)ء‏ وما بین معکوفتین منە. 
)٤(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبی /٤(‏ ۱۱۲۷ . 


۲ہ 


مثوبات العقبی ونعیمھاء والمعنی : التوبیخ؛ أي: لو دعي آحسدعھم إلی مثل 
هذا الشيء الحقیر لأجابء ولا یجیب إلی الصلاة*''. 

(ط): انظر أیھا المتامل فی ھذہ التشدیداتء ثم تأمل فی تکریر اثم) 
مرارا؛ ترقیاً من الأھون إلی الأغلظ؛ لتراخي المراتب بین مدخولاتھاء 
فتفکر في التفاوت بین المرتبة الأولیء وهي فیحطب؛ والأخیرۃ فأاحرق 
بیوتھمء؛ ثم فی تکریر القسم وخصوصیتھا؛ لقوله: (والذي نفسي بیدہا؛ 
لتقف علی فخامة أمر الجماعةء وشدۃ الأمر علی ترکھاء وما أدري بم یتعلل 
أو کیف یتکاسل؟ 

فإن قلت: قیل : إن الحصدیث وارد فی شأن المنافقینء والمؤمنون 
خارجون من هذا الوعید؟ 

قلت: خروجھا عن الوعید لیس من جھة أنھم إذا سمعوا النداء یسوغ 
لھم التخلف عن الجماعة؛ بل من جهة أن التخلف لیس من شأنھم 
وعادتھمء وآأنه مناف لحالھم؛ لنه من صفة المنافقین''' 

(ن): ھذا مما استدل بە من قال: الجماعة فرض عین؛ والمختار 
اُنھا فرض کفایةء والجواب أن ھؤلاء المتخلفین کانوا منافقینء وسیاق 
الحدیث یقتضیہ؛ فإنه لا یظن بالمؤمنین من الصحابة أنھم یؤٹرون العظم 
السمین علی حضور الجماعة مع رسول اللہ ا وفی مسجدہ؛ ولآنه لم 
یحرقء بل هٗبە؛ ثم ترک ولو کان فرض عین؛ لما ترکھم''. 


.)۴۳۳۴۲ ۳۳۱ /۱( انظر: (تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)۱۱۲۷ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 
.)۱٥١ /٥( انظر: (شرح مسلم) للنوويی‎ )۳( 


۸۳ 


(ق): ویحتمل أن یکون ذلك التھدید لقوم من المؤمنین صلوا فی 
بیوتھم ؛ لأمر توھموہ مانعاء ولم یکن کذلك . 

ویؤید هذا الت_آویل ما فيی (کستاب أبي داودا: رای ڑا 
الحدیث : لت مَمَمْ ان آثر پٌیجي: یَجْمَمُوا حُزما من حطبء و متا 
ھارتا کر اھت یك اَی عَلَْيٰ۷٥,‏ والمنافقون لا یصلون 
فی بیوتھمء إنما یصلون في الحَتَاعة٢‏ َىاء وسوت ران فا کل الا فگکتا فکما 
وصفھم الله بە من الکفر والاستھزاءء فعلی ھذا یکون التخلف عن الجمعة۷. 

(قض): الحدیث یدل علی وجوب الجماعةء وظاھر نصوص الشافعی 
تدل علی اُنھا من فروض الکفایاتء وعليه آکثر الصحابة؛ لقولہ لُ: ١‏ مَا من 
لاو فِي فَريٍَ ولا بَذْو لا تقام فَھمُ الصّلاَۃُ ِا قد اسمَحْوَدَ عَلَيهمْ الشَِطَان ۳(۷ 
واستحواذ الشیطان إنما یکون فی معصیته کترك الواجب دون السنةء وذھب 
الباقون مہ منھم إلی اُنھا سنة ولیست بقرض؛ وھو مذھب أَبي حنیفة ومالكء 
وأجابوا عن ھذا بالتحریق؛ لاستھانتھمء وعدم مبالاتھم بھاء لا لمجرد التركء 
وقال أحمد وداود: إنھا فرض علی الأعیان؛ لظاہر الحدیثء ولیست شرطاً 
فی صحة الصلاةء وإلا لما صحت صلاة الفذء وقد دل الحدیث السابق علی 
صحتھا. 


)١(‏ رواہ أبو داود )٤٤۹(‏ وو حدیث ضعیف . انظر : (ضعیف الجامع الصغیر) 
.)٦۷٤٦(‏ 


.)۲۷۷ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
: رواہ ابو داود ()) من حدیث ا الدرداء ظ4ہ وھو حدیث حسن . انظر‎ (۳( 
.)۵۷۰٥( (اصحیح الجامع الصغیر؛‎ 


۸ 


وقال بعض الظامریبة بوجوبھسا واشتراطھا؛ لقولہ قٌل: (مَنْ سٌمع 
المُنادي فَلمْ یَمْنَعْهُ من اتباعہ عَذَر؛ ل تو من الصّلاۃ لی صَلاها۷(٦؟‏ 
وَأُجيبَ عنہ بأن النداءَ نداءُ الجمعةء آو المراد بہ: لم تَقبل صلاه قبولاً تاماً 
کاملاً؛ توفیقاً بینه وہین الحدیث المتفق علی صحتہ(”. 

(ن): قیل: فیه دلیل علی أن العقوبة کانت في أول الأمر بالمال؛ لان 
تحریق البیوت کانت عقوبة مالیةء وقال غیرہ: أجمع العلماء علی منع العقوبة 
بالتحریق فی غیر المتخلف عن الصلاةء والال من الغنیمةء واختلف السلف 
فیھماء والجمھور علی منع تحریق متاعھماء وفیەه: ان الإمام إذا عرض لە 
شخل؛ یستخلف من یصلي بالناس؛ وإنما همّ بإتیانھم بعد إقامة الصلاۃ؛ لان 
ذلك الوقت تتحقق مخالفتھم: ویتوجه اللوم علیھمء وفیه جواز الانصراف 
بعد الاقامة''. ٰ 

(ك): فيه دلیل علی جواز العقوبة بالمالء وفیه جواز أخذ الجرائم 
علی غر3؟. 

(ش): قیل: العقوبة لا تکون مستویة الطرفین؛ بل إِمّا واجبة أو 
محرمةء فلما لم یفعل لٌِؤُ؛ دلَ علی عدم جوازہ. قلنا: عدم الجواز؛ 
لاشتمال البیوت علی النساء والذریة کما فی الحدیث . 


: رواہ أبو داود (٥۱۱)ء من حدیث ابن عباس طل ومو حدیث ضعیف . انظر‎ )١( 
.)٤٦٦٥٥ ٤( (اضعیف الجامع الصغیر)‎ 

(۲) انظر: (تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۱/ ۳۳۲ .)٣۳۳۳‏ 

(۳) انظر : (شرح مسلم* للنووي .)۱٥١۴ /٥(‏ 

.)۳۷ /٥( الکواکب الدراري) للکرمانی‎ ٦ : انظر‎ )٤( 


۸۵٥ 


قیل : الحدیث حجة لنا؛ لانہ كُ حم بالتخلف عنھاء ولا يهمٌ بترك 
واجب؟ قلنا: همٌ بترك [أحد] الواجبین لأعلاھماء وأیضاً [من] أین لکم 
آنە کان یصلي وحدہ؟ بل یصلي مع أعوانه الذین معه. 

قیل : لعل الإحراق کان لنفاقھم لا لمجرد تخلفھم؟ قلنا: یلزم إلخاء 
ما اعتبرہ گل لأنه علّقَ الحکم علی التخلف؛ ویلزم اعتبار ما ألغاہ؛ لأنہ 
لم یکن یعاقب المنافقین؛ بل کان یقبل علانیتھم؛ وَیِکل سرائرَہُم إلی 
الله(٢١‏ . 


٭× بے ہد 


۹- وعَنِ این مَسمُودٍ ظظل4ء قال: مَنْ سَرّہ ان یلقی اللہ 
تعالی عداً مُسْلِماء فليْحافظ علی مَولاءِ ب؛۲ حث بُنادی 
بھنٌء فَإن اللہ شر لِتَيکم گلا سَُنْ الهَُی؛ وَإِئمنَ مِنْ سن 
ای َو اکم صَُمْ في : ُوتِكُم کما يصَلّي مَذا الَْخلف في 
یت ارم من ىَکم؛ ولؤ تَكثُم مُت نَم لَصلكُم ولقد 
تَا وما َتَخَلَف عَنْھا إِلاَ ماف مَعْلومُ التهَاقِء ولَقَدْ کان الوَجُلُ 


و 


پوت ٹیب 0ر ہرس 
إكّ رَسُولَ اللہ قيه عَلَمَنَا سَیَنَ الھُدی؛ 
وَان من س سُننِ الھُدّی الصًّلاۃ فی المسحد ِ الّذی ؛ُ ادن فیه۔ 


می سس لہ قال : 


.)۱٤٤١ ۔‎ ٥٤١ : انظر: (حکم تارك الصلاة) لابن القیم (ص‎ )١( 


۸٦ 


٭ قوله : ٢لقد‏ رأیتنا؛: 


(ط): قد تقوّر أن اتحاد الفاعل والمفعول إنما یسوغ في أفعال القلوبء 
وأنھا من الدواخل علی المبتداً والخبرء والمفعول الثانی الذي ہو بمنزلة 
الخبر ھنا محذوف؛ وسدٌ قوله: (وما بتخلّف عن الصلاة) رف خان مسا 
وقوله : 0 إن کان) استثناف التتکیر فی مریض؟ للتفخیم ؛ أي : ما یتخلف إلا 
منافق أو مریض بیٹن المرض عاجزء فتوجّهَ لسائل ان یقول : فما بال المریض 
الذی لیس کذلك؟ فأجیب (إن کان) إلی آخرہء وفیه من التشدید والتاکید [ما] 
لا یخفی من إتیان (آن) المخففةء واللام المؤکدۃ الفارقةء والإبھام بإاضمار 
الشانء وخصوصیة التھادي المنبی؟ عن کمال اعتنائه بشآن الجماعةء کل 
ذلك تشدید وتأکید لترك التخلف عن الجماعة'۶. 

(ن): (سنن الھدی): روي بضم السین وفتحھاء والمعنی متقارب ؛ 
أي : طریق الھدی والصواب!'' 

(ط): [في] اسم الاشارة [إشارة] إلی تحقیرہء وتبعیدہ عن مظان 
الزلفیء کما ان اسم الإشارة في قولہ: (ھذہ المساجد) ملوّح إللی 
تعظیمھاء وبُمْدِ مرتبتِھا فی الرفعة وقوله: الضللتم) یدل علی [آن] المراد 
بالسنة العزیمة'''. 


(ن): (یھادی) أي : یمسکه رجلان من جانبيه بعضدہ یعتمد علیھما'“'. 


.)۱۱۳١ ۔‎ ۵٥ /٤( انظر: (اشرح المشکكاة) للطیبی‎ )١( 


.)٦۱٥٤١ /٥( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )٢( 
.۲٦٦٤٤٣ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 


.)۱٥١ /٥( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )٤( 
۸۷ 


(نه): من تھادت المرأة فی مشیھا: إذا تمایلت!. 

(ن): وفي هذا کلە تاکید أمر الجماعةء وتحمل المشقة فی حضورھاء 
وآنە إذا آمکن المریض ونحوہ التوصل إلیھا استحب حضورھا"'. 

(نه): (استحوذا: أي: استولی علیھم وحواہم إليەء هذہ اللفظة أحد 
ما جاء علی الأأصل من غیر إعلال خارجة عن أخواتھا(". 


٭ و بد 


-٠‏ وعَنْ أبي الذَرْداءِ ظاھ قال : سمعت رَسُول اللہ ئل 


۰ 7 0-927 00 7چ - ۰ لصا 4 
کا یت 0 2ا لصّلاة 


سْتَخوَدَ عَليْهمُ الشَیْطانَ. فَعَليْكُم بالجَمَاعَةَ؛ إنمَا بَأکل الذُتُبُ 


ال القاصیٰة)ء رواہ أبو داود باسناد حسن . 


٭ قوله و : افعليك بالحماعة؛: 

(ط): هذا من الخطاب العام الذي لا یختص بسامع دون آخر؛ تفخیماً 
لاأمرء والفاء الأولٰی مسبّة عن قولە: ہ قد استحوذ علیھم الشیطان٢ء‏ والثانیة 
مسبّة عن المجموع یعني : إذا عرفت [ھذہ] الحالةء فاعرف مثاله فی الشامدء 
ویحتمل ان یراد بالصورة الأولی صورۃ الإمامة الصغری؛ والثانیة الکبری؛ 
بس : (لفرت عال اما اتی رحال 2 الحل اھ رانات 


.)۲٥٢ /٥( انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث) لاہن الأآئیر‎ )١( 


.)۱٥۷ /٥( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (٢۲ 
.)٦٥۷ /۱( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )۳( 


۸۸ 


العطااحلہ 20 ت حال اكاة اکر رت علہاسال التظرہہ رعلة 
الشیطان عليهء کما فی الحدیث: هي اللر عَلَی الجَمَاعَةِء وَمَنْ شذٌ شذٌ في 
الٌار؛('ء والکلام فیە تشبیه؛ لن المشبَه والمشبہ بە مذکوران+ شب مَن فارق 
الجماعة التي ید الہ علیھم؛ أي : حفللہ وکلاءثّہ ثم ھلاکه في أودیة الضلال 
المؤدیة إلی النار بسہب تسویل الشیطان بالشاة المنفردۃ عن القطیع البعیدة عن 
ساس د ملطالب متہارعلا رب ھا 


سڑسڑھ 


)١(‏ رواہ الحاکم فی (المستدركع) (۳۹۱)ء من حدیث ابن عمر لها وھو حدیث صحیح 
عدا قوله: من شذ.٤٢٠٠.‏ انظر: (صحیح الجامع الصغیر؟ (۱۸۲۸). 
(۲) انظر: اشرح المشکاة) للطیبي /٤(‏ ۲۱۱۳۴. 


۸۹ 








۲ کو تعکر وط ہو وو پت سی 

۷۱ -۔ عن عثمان بُن عفان طپ قال : سمعت رَسُول اللہ 8لا 
7 ۰ ۰ یی نے ا کے و وی رر ٥‏ ہے ى 
یقول: ‏ من صلی العشاء فی جِمَاعء فکانما قامٌ نصف اللیْلِ ء وَمَن 
ی۰ ڑٴء۔۔ ۳ 9ک 0س ےًٌ ہے مل“ 
صلی الصبٔح في جَمَاعةء فکانمَا صلی اللیْل كلهاء رواہ مسلم. 

: وا و و ھک ٌ۰ ار 5 2 

وفی روایے الترمىذئٌ عن عثمان بن عفان طلہ قال : قال 
ہو ً٘ۂ ط کال د.ھے 1 4 مر صہ رم کم ہک کو و اھ پ فا 
رسول الله چا : امن شھد العشاء فی جمَاعوٌء کان لە قَیام نصبِ 
يللء وَمَنْ صلی الیشحاءَ في جَمَاعَةء کان لَهُ کقیام لَيْلة قال 
الثْرمذيٗ : حدیث حسنٌ صحیخ . 

٭ قولە: (من صلی العشاء في جماعة؛ فکأنما قام نصف اللیلء 
ومن صلی الصبح فی جماعة؛ فکأنما صلی اللیل کلە): 

(ق): معناہ قام نصف لیلة أو لیلة لم یصل فیھا العتمة والصبح فی 
جماعة؛ إذ لو صلی ذلك في جماعة؛ لحصل لە فضلھا وفضل القیام('. 


.)۲۸۲ انظر: (المفھم) للقرطبي (۲۸۱۔‎ )١( 
۹۰ 


٭ قولہ گی : ×من شسےد العشاء والفجر فی جماعة کان لە کقیام 
لبلةا : 

وفی روایة مسلم: امَنْ صلی الصّبْحَ فيی جَمَاعة فَکاَنما قام انل کُلَ 
وجه الجمع بینھما ما تقدم قریباً في قولە لل: (صلاة الجماعة تفضل صلاة 
الفذ بسبع وعشرین) وفی روایة (ابخمس) وعشرین . 

٭ قوله گی  :‏ کانما قام اللیل کله٢:‏ 

(ط): لعله ا لم یُرد أن صلاۃ الصبح قامت مقام صلاۃ اللیل کل 
بل راد بقیتھا التی استبقَنھا صلاۃ الام رَشت 4ہ تال 3ل فل أَيتَکم 


ےص ص بر اہر 


ا کفرون با لی خلق الارض ق یومین ومعلون آك۔ انداما دَلِك رب أَلَعلمین ا٥ا‏ َحعل فہا 


روہی من فَوقھا وَبَرَك فا وفدر فہاآ افواتہا ,ازع ا ؟۹4[فصلت : ۹۔ ]٠١‏ قال 
الزجاج : اعد آیا ر4 : فی تتمة اٌربعة آیام یرید بالتتمة الیومینء ویجوز 
بن یجعل کلاّ من العشاء والصبح مستقلاً ہما رتب عليه'''. 


بی بد 
۳- عن آأبي ھریرة ظل4ء قالَ: ال رَسٗول اللہ گل : 
(ل ٭ لات َنْقَل عَلی المُنافقینَ مِنْ صلاۃ الفجْر وَالعشاء ول 
َعلمُونَ مَا فیھماء لا تؤْهُما وَلَوْ حَبْواء متفق عليه . 
٭ قوله پل  :‏ لیس صلاہ أثقل علی المنافقین): 
(ط): قال المالکی: قد ثبت أَنّ (لیس) من أخوات (کان)ء فیلزم أُن 


.)۸۹۸ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


۹۷ 


تَجْريَ مَجراھا في ألاّ یکون اسمھا نکرۃ إلا بمصحح؛ کما یلزم ذلك في 
الابتداءی ومصححہ وفوعه بعل نمی فإذا جاز وقوع [اسم] کان نکرة 


إِذَا گے بَكَسن اح بَاقیحا ف_إَ التَّاتےے دَوَاءُ الأس ےی 


لن یجورٌ وقوعّه اسم (لیس) أولی؛ لملازمتھا النفیَء وفی الحدیث 
شامد علی استعمال (لیس) للنفي العام المستغرق بە الجنس؛ وھو مما 
بُعْفَل عنهء ویؤیدہ الاستثناء منە فی قوله تعالی : لیس خم طعام لا من ضربج)4 
[الغاشیة: ٦]ء‏ ولك أن تجعل (لیس) حرفاً لا اسمَ لھا ولا خبرّ وفی قول 
ابن عمر ىل: ١‏ آلیس ینادي) شاہد علی استعماله حرفأاء أشار إلی ذلك 
سیبویەء وحمل عليه قول بعض العرب: لیس الطیبٌ إلا المسكٗ بالرفعء 
وأجازٌ فيی قولھم: الیس خلق اللہ مثله؛ حرفیّة (لیس) وفعلیِتھا علی أن 
یکون اسمُھا ضمیرَ الشأنء والجملة بعدھا خبرٌء وإن جُوّز الوجھان في 
(لیس ینادي لھا)ء فغیر ممتنع انتھی کلامه . 

وإِنما خصٌ الصبح والعشء بالذکر؛ لأنه تر لطعم النوم ولذته: 
واللاخَر شروع في النومء ولا یحب ذلك إلا الکسلان والمنافق؛ والذین ٭وَإما 
قٌامُوا الی الضلوٰے قَامُوا ہسالی وَا٤وںَ‏ الَاس؟٭[النساء: ٤٤٤]ء‏ وہذہ حسالة 


1 


.)۸۹۸ انظر: فشرح المشکاة) للطیبيی (۸۹۷ ۔‎ )١( 


۹۲ 











الأمر باللحافظة علی الصلوات ا لمکتوباتء 
والٹھی الاکید والوعید الشدید ؿ تر کِھنَ 


٭ قال اللہ تعالی : و حالفظواً عل الس لوت وَل لو الس 4 
[البفرة: ۲۳۸]. 

٭ وقال تعالی : ٭ائإن تابوا وأقاموا الصلوٰه و انا الِکوٰۃ فَخلواً 
مِيلَهُمْ 14التوبة: .٥‏ 

(الباب السادس عشر بعد المئة) 
(فی الأمر بالمحافظة علی الصلوات) 

٭ قولہ تعسالی : ہ9 حَافظوا عَل الضس لوت وَالے لو الَوسطیٰ 1۹الترہ: 
۸ٌ.: 

یأمر تعالی بالمحافظة علی الصلوات فی أوقاتھاء وحفظ حدودھا وادابھاء 


فی الحدیث : دن أَ العَمل إلٰی اللر تخجیل الصّلاۃ لأْل وَقتهَاا وخر“جہ 
الإمام اَحَِيد9١)‏ ۱ 


)١(‏ رواہ الإمام اأحمد فی (المسند) /٦(‏ ۳۷۵)ء من حدیث أم فروۃ رضي اللہ عنھاء 
وھو حدیث صحیح لغیرہ کما ذکرہ محققو (المسند) (طبعة الرسالة). 


۹۳ 


وخصٌُ تعالی ہمزید التأکید الصلاۃ الوسطیء واختلف السلف والخلف 

فقیل : إنھا الصبحء حسکاہ مالك عن علي وابن عباس تگء ونص 
عليه الشافعي ؛ لقوله تعالٰی : َفَوموا ال مجن 11۴البقرة: ۸) والقنوت 
عندہ فی صلاة الصبح . 

وقیل : إنھا الظھر رواہ ابن عمر وأہو سعید وعائشة علی اختلاف 
عنھمء وھو قول عروۃ بن الزبیرء وعبدالل بن شلاد بن الھادء وروایة عن 

وقیل : إنھا العصرء قال الترم_ذي والبغوي : هو قول آکثر علماء 
الصحابة وغیرھم''ء قال الماورديی: وھو قول جمھور التابعین'''ء وھو 
مذھب أحمد بن حنبل والشافعی ثم حکاہ الماوردي؛ وقال ابن المنذر: 
وھو الصحیح عن أبي حنیفة وأبي یوسف ومحمدہ واختارہ ابن حبیب 
المالکی؛ روی ابن مسعود قال: قال رسول الل لا : (صّلاَة الوْسْطی صلاَۃ 
العَصر؛ رواہ الترمذي وقال : حسن صحیح”". 

وخرّج مسسلم فی (الصحیح) ان رسول الله پل قال : اشْعَلوت عَن 
الصّلاَمِ الوْسْطّی صَلاۃِ العَضْرا''' وھذا نص لا یحتمل شیئاء وقیل: إُنھا 
)١(‏ انظر: (سنن الترمذي) (۱/ ٣٣۳)ء‏ واشرح السنة“ للبغوي (۲/ ۲۳۹). 
)٢(‏ انظر : (الحاوي) للماوردی (۲/ ۷). 


(۳) رواہ الترمذي (۱۸۱) وھو حدیث صحیح . انظر : (تخریج أحادیث المشکاة) 
.)٦۳٦٤(‏ 


. من حدیث علي طٍ‎ )١1۲٦۷( رواء مسلم‎ (٤) 


۹٤ 


المغربء وقیل: إنھا العشاءء واختارہ الواحدي؛ وقیل : هي الواحدة من 
الخمس لا بعینھا واختارہ إمام الحرمین فی ا(نھایته). 

وقیل : الوسطی مجموع الصلوات الخمس؛ اختارہ أبو عمر بن عبد البر 
إمام ما وراء البحر وإِنھا لإحدی الکبر؛ إذ لم یقم عليه دلیل من کتاب ولا أثر . 

وقیل : إنھا صلاة العشاء وصلاة المُجر . 

وقیل : بل ھی صلاة الجماعة . 

وقیل : صلاة الجمعة . 

وقیل : صلاة الخوف . 

وقیل : صلاة عید الفطر . 

وقیل : صلاة عید الأضحی . 

وتوقف فیھا آخرون لمّا تعارضت عندھم الادلةء ولم بقع الإجماع 
علی قول واحدء بل لم یزل النزاع فیھا موجوداً من زمان الصحابة إلی 
الان٥.‏ 


قوله : ٭وَقَومُو یلو كت 14ابقر: ۸٤۲)]؛‏ أي : ذَلیلِیںَ مِسْکینیںَ بین 


(م): فان قیل : المحافظة لا تکون إلا بین اثنینء کالمقابلة والمخاصمة؛ 
فکیف المعنی ھاھنا؟ فالجواب من وجھین : 
الأول: أن هذہ المحافظة تکون بین العبد وبین الرب؛ کأنه قیل: 


.)٥٥٤ /۲( انظر : اتفسیر ابن کثیر)‎ )١( 


۹٥ 


احفظ الصلاة ؛ لیحفظّك الإله الذي أمرك بالصلاةۃء وفي الحدیث : (احَفظ 
الله يَخْنْظك۱۱۷. 

الثانی : ان تکون المحافظة بین المصلي والصلاۃء كأنه قیل: احفظ 
الصلاةۃ تحفظك الصلاة . 

[واعلم أن حفظ الصلاة] للمصلي علی ثلائة أوجہ : 

اأحدھا: أن تحفظه عن المعاصيء قال تعالی : ف ٣إ‏ اَلکلوٰۃ مَٹھیٰ _ 
عَن اَلْمَحَکَ وَلْضک ر46[العنکبو ثت89]: 

والثانی : أُن تحفظه من المنایا والمحن قال تعالی : ا وَآستَی ا بلتَر 
وَآَ وو ہ٭1البقرۃ: ٤٥٤]ء‏ وقال تعالی : ان مَسکج لن أَمَمتُمُ الہ 1۹المائدد: 
07 

الثالث : الصلاۃ تحفظ صاحبھا من عذاب القبر. 

٭ قوله تعالی : لان تَاوا وق موا اض لوَکی الا الک وٰہَ موا لَهَہ 4 
[التوبة: ٤]ء‏ سبق فی (الباب التاسع والأربعین). 


٭ ود 


تھے 


٤‏ -۔ وعن ابْن مسعودِ ظ4 قال : سألٹ رسشول اللہ ل4: 


الأَعْمَالِ أَفضّلٌ؟ قال: هالصّلاة عَلی وَنَيِھا)ء قلتُ: ثُمٌ أَُيْ؟ 


)١(‏ رواہ الترمذي )۲٥۱٢(‏ من حدیث ابن عباس ىَِِلّه وھو حدیث صحیح . انظر: 
(اصحیح الجامع الصغیر) (۷۹۸۱۷). 
)٢(‏ انظر: ۷ تفسیر الرازيی) .)۱۲١ /٦(‏ 


۹٦ 


قال : ہب الوالدیٔن٢ء‏ قلت: کت يٌّ؟ قال: (الجھاڈ في سیل 
اشف متفقٌ عليه . 


حدیث ابن مسعود سبق فی (الباب الأربعین). 


جس ہو اد 


الإسْلامُ عَلی 0 شوا ان وو ال وَآَنْ مُحَمّدا رَسُول 
اش وإِقام الصّلاق؛ وَإِبتاء الرٌّکاۃء وَحَحٌ البَیّتِء وَصوْم رَمَضان)ء 


حدیث ابن عمر سبق في الباب (التاسع والآاربعین). 


ی٭ ٭٭یي اد 


٦۹۔‏ وعنةء قال: قالَ رَسُول اللہ گل : ۷أَمِرٴتٗ اَنْ أقائل 


وست 


او ہے 


الناس حنّی بَشْھُدوا أُنْ لا الله إلاً اف ون کيا کو اش 
وَيْقَيمَوا الصّلاه وڑتوا الرکاة فإذا فَعَلوَا ذلكَ عصمُوا نی 
دِمَامَهُم وََموَالهُم الا بِحَيّ الإسّلامء وَحِسَابْهُمْ عَلَی الھیاء متفَیٌ 


سے ہر بد 


۹۹۷ 


اتی ا ار قال: بَعَثّي رَسُول اللہ آلل إِلی 
لیْمَنٰء مَقال: ِْ لعل الک کتاب٠‏ فَادعَهُمْ إِلی شهادة 
ان لا اله : ا 7 زئیث: ای َ‫ 7 لذلكَ دم ٴ أَكن 


ا لذلكَ ف تائیز ا لل تعالی اذ ا و 

عنام تد عَلی ریز فان مم اٌطَاعَوا لذَلكَ ۴ 1 
" َمْوَالْهِمْ وائق دعوَة المَظلوم؛ فان کت تھا وین ا 
ججَابٍ)ء متفقٌ عليه. 


حدیث معاذ سبق فی (الباب السادس والعشرین). 
جو و 

۸-۔ وعنْ جابر ظ4ہ قال: سمعث رَسُول الل پا بقول: 
ان بَیْنَ الَجُْلٍ وََيْنَ الشَرْكِ والکفر ت رك الصّلاة)ء رواہ مسلم . 

٭ قوله گل : ١(إن‏ بین الرجل وبین الشرك والکفرا: 

(ن): ھکذا فی جمیع الأصول من (صحیح مسلم): (الشرك والکفر) 
بالواوء وفي مخرّج أبي عوانة وأبي کے (أو الکفر) بب (أو) ولکلٌ واحد 
منھما وجە. 

ومعنی (بینه وہین الشرك ترك الصلاة) : ان الذیي یمنعه من کفرہ کونە 
لم یترك الصلاةء فإذا ترکھا؛ لم یبق بینە وبین الشرك حائل بل دخل فيهء 
ثم إن الشرك والکفر یطلقان بمعنیٗ واحد هو الکفر باللہء وقد يُفْرَّق بینھماء 


۹۸ 


فيْخٌصٌ المشركُ بعبَدقِ الأوثان وغیرھا من مخلوقات اللہ مع اعترافھم باللہ 
تعالی ککفار قریش؛ فیکون الکفر أعمٌ من الشرك!''. 

(ط): (ترك الصلاة) مبتدأء والظرف خبرہء ومتعلقه محذوف قدم؛ 
لیفید الاختصاص ویؤیدہ قولە : کان أصحاب النبی پٹ لا یرون شیئاً ترکه 
کن غیر الصلاة١‏ رئا اع سرن 

أحدھا: أن ترك الصلاۃ معیئر عن فعل ضذہ؛ لان فعل الصلاۃ هو 
الحاجز بین الإیمان والکفرہ وإذا ارتفعء ارتفع المانمء وعليه کلام التوربشتي 
حیث قال: إِن العبد إذا ترك الصلاة لم یبق بینە وہین الکفر فاصلۃٌ فعلیة تؤنَس 
منه؛ لن إقامة الصلاة ھی الخصلة الفارقة بین الفثتینء والحکم الحاجز بین 
الأمرینء ولگا لم یکن بین المنزلتین منزلة آخری؛ والتھاون بحفظ حد الشرع 
کاد یفضی بصاحبه إلٰی حد الکفر ؛ عبّر عنه بارتفاع البینونة . 

وثانیھا: قول القاضی : یحتمل أن يُووّل ترك الصسلاۃ بالحد الواقع 
بینھماء فمن ترکھا؛ دخل الحدٌّء وحام حول الکفر ودنا منه. 

اتا تر آفاء سان اف صترف رر 2لا اصلات وصلة 
بین العبد وبین الکفر؛ والمعنی : یوصله إليه. 

أقول : أمتن الوجوہ وأقواھا الثانیء ثم الوجوہ الثلاثة من باب التغلیظ ؛ 
أي: المؤمن [لا] یترکھا نحو قوله تعالی : ور عَل اَلتّایں حِجٌُ الِيّتِ من 
اَسَعَامَ ال سَبیلاً ومن کفر فَإنَ الله عٍ1۹ال عمران: ۷٤]ء‏ ویمکن أُن یقال: إِن 
)١(‏ انظر: (شرح مسلم" للنووي .٦۱۷۱/۲(‏ 


. رواہ الترمذي (٢٢٦۲)ء من حدیث عبدالل بن شقیق العقیليء وھو حدیث صحیح‎ (٢) 
.)۵۷۹( انظر : (تخریج أحادیث المشکاة)‎ 


۹۹ 


الکلام منصوب علی غیر مقتضی الظاھر ؛ لن الظاھر أن یقال: بین الاإیمان 
والکفر ترک الصلاۃء أو بین المؤمن والکافر ترکھاء فوضع موضع (المؤمن) 
(العبد)ء وموضع (الکافر) (الکفر)ء فجعله نقُْسَ الکفر؛ مبالغة وإشعاراً بأن 
حقیقة العبودیة ان یخضع لمعبودہء ویشکر نعمه الظاھرۃ والباطنةء وحقیقة من 
اتصف بالکفر ان یستنکف عن عبودیتهء ویستر حق نعمتهہ وعظمتہ وأظھ* 
الشکر رافبلہ کر رھ الا الصات ریا غافتل فرق سز 
المؤمن والکافر إذاٗ شْکر المنعم الحقیقی فمن أقامھا فھو مؤمن؛ ومَن] 
ترکھا فھو کافرء فعلی مذا الکَفٴ بمعنی : کفران النعمة(". 

(ن): تارك الصلاة إن کان منکراً لوجوبھاء فھو کافر بإاجماع المسلمین 
إلا أن یکون قریب العھد بالإسلامء أو لم یخالط المسلمین مدة یبلغه بھا 
وجوب الصلاةۃء وإن ترکھا تکاسلا مع اعتقاد وجوبھاء کما هو حال کثیر من 
الناسء فذھب مالك والشافعي والجماھیر من السلف والخلف إلی أنە لا 
یکفر بل یفسق ویستتاب؛ فإن تاب وإلا قتلناہ کالزانی المحصّنء ولکنه 

وذھب جماعة من السلف إلی أنه یکفر وھو مرویٌ عن علي بن أبي 
طالب؛ وھو إحدی الروایتین عن أحمد بن حنبلء وبە قال عبداللہ بن 
المباركء وإسحاق بن راہویهء وھو وجه لبعض اأصحاب الشافعيء وذھب 
و حنیفةء وجماعة من أُھل الکوفةء والمزنی صاحب الشافعی علی أنه 
لا یکفرہ ولا یقتلء بل بُعزّر ویحبس حتی یصلي . 


. في الأصل : ( ویعظمه)ء والمثبت من (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
وما بین معکوفتین منە.‎ )۸٦۸ - ۸۱۷ /۴( انظر : (مشکاة المصابیح) للطیبي‎ )٢( 


٣٠٣ 


واحتج من قال بکضرہ بظاھر ھذا الحدیث٠:‏ وبالقیاس علی کلمة 
التوحید . 

واحتج من قال: لا یقتل بحدیث: ە لا بَحلٌ دم امْری مُسْلِم إلاً 
دی ثلاّثِ)''' ولیس فیه الصلاۃء واحتج الجمھور علی أنه لا یکفر بقولہ 
تعالی : * إن الله لا یضیفر آن دشرا بہہ ویشٹر ما دو ذَِِكَ لِمن يَکاۂ *۹[النساء: ۸٦]ء‏ 
وبقوله لے : ١‏ من كت لا إِله ِا الله دخل الك۸۷ وبقوله : ١‏ مَن مات 
وھو یعلم أن لا إلە إِلاً ال دَعَل الجَتَة ٣ء‏ (وَلاً یلقی الله بهمَا عبْدٌ غَیْرَ 
شا فَبّحَْجَب عن الجَنَة وَحَرَامٌ عَلی النّار مَنْ قال: لا إِلَهإِلاً الل۵ه۷٥ء‏ وغیر 


ذلكء واحتجوا علی قتله بقوله تعالی: ٭ائإن مَاوُا وأَا 7 ما سی 


]مال 04لرۃ: ٥]ء‏ وبقولہ پل : (آمرت أَنْ اتل النّاس حمّی 
لوا لا إِلهَ الا الله وَیْقِيْمُوا الصّلا۷'“ الحدیث: وتأولوا قولہ پی3: ١‏ 
العبد وبین الکفر ترك الصلاةۃ) علی أنە یستحق بترك الصلاة عقوبة الکافر 
وھی القتل ‏ او آنه محمول علی المستحل؛ و أنە قد یؤول بە إلی الکھر 
أو أنَ فعْله فَعْلُ الکفًار(٥.‏ 


. من حدیث ابن مسعود طل‎ )۱٦۷١( رواہ البخاري (٤۸٦١)ء ومسلم‎ )١( 

)٢(‏ رواہ مسلم )۹٤(‏ من حدیث أبي ذر ظل بلفظ : (ما من عبد قال: لا إله إلا اش 
ٹم مات علی ذلك إلا دخل الجنة). 

(۳) رواہ مسلم )۲٢(‏ من حدیث عثمان ظل4 . 

)٤(‏ رواہ مسلم (۲۷) من حدیث أبي ھریرة ظل . وقوله: (بھما) یعنی : شھادة أن لا 
ال الا ار أكامعمتا رسول اف 

. ومسلم (۲۲) من حدیث ابن عمر ٴا‎ )۲٥( رواہ البخاري‎ )٥( 

)٦(‏ انظر: (شرح مسلم) للنووي (۲/ ۷۰۔۷۱). 
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(ق): اختلف في أخوات الصلاة من الفرائض٠‏ کالزکاة والصیام 
والحج والوضوءء والغسل من الجنابة ھل یُقتل الابي من فعلھا وإن اعترف 
بوجوبھاء أم یعاقب حتی یقتل؟ وھل هو کافژڑ أم عاصي؟ فذھب مالك إلی 
أن من قال: لا أتوضأء ولا أصوم أنە یستتاب؛ فإن تاب واإلا قتلء وإن_ 
قال: لا آزکی أَخذّتٗ منه کرهآء وإن امتنع قُوتلء وإن قال: لا أحج لم 
يُجِبّر؛ لکون فرضے علی التراخی'. 


پر جز 


۹ -۔-۔ وعن بُرَیْدة ظلپ عَنِ النبئ ؤَُ قال : (العَھد الّذِي 
َْتتَا وَبَيَْهُمْ الصّلا فمَنْ ترکھاء فقَد کفر٢ء‏ رواہ الترمذیٌء وقال: 

٭ قولہ نل : ۃالعھد الذي بیننا وبینھم الصلاة): 

(تو): الضمیر في قوله: ہوبینھم) راجع إلی المنافقین [کما] وردت 
بە الروایة . 

(قض): شبه الموجب لاإبقائھم وحقن دمائھم بالعھد المقتضي لابقاء 
المعاھمد والكفٗ عنە؛ والمعنی : ان عھدہ فی إجراء أحکام الإسلام علیھم 
یشبتھھم بالمسلمین في حضور صلاتھم؛ ولزوم جماعتھمء وانقیادھم 
لاحکام الظاھرۃء فإذا ترکوا ذلكء کانوا هم وسائر الکفار سواء". 


.)۲۷۲ /۱( انظر: (المفھم* للقرطبي‎ )١( 
.)۲۳۲ /۱( انظر: 9 تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة* للبیضاوي‎ )۲( 


۲٢ 


صے 
آَا 


(تو): ویؤید هذا المعنی قولە قيُ لما استؤذن فی قتل المنافقین : ) 
ای ھی تمعن قثْلِ المُصَلیْٰن٢.‏ 

(ط): یمکن [أن یکون](' الضمیر عاماً فیمن بایع رسسول اللہ اہ 
بالإاسلام سواء کان منافقاً ام لاء یدل علیہ قولہ گل لابيی الدرداء: (ولا 
رك صَلاَة مَكتَوبَة مُتعَمّداً؛ لفَمَنْ ترکھا مُتعَمْد] فقد برئٹ منه الڈمڈ". 


٭ ا ہد 


۸۰ ۰٠۔‏ وعن شقبق بن عبیالثر التابيعِی المْكفقَ عَلی جّلا 


حمَهُ اللہ قال: کان أَصْحَابُ مُحمّد لل لا بروْن شیا مِنَ 
اتال تڑکهُ کَفْر غَیْرَ الصّلاۃ. رواہ الترمذی فی کتاب : الإیمان 


ہاو صحع 

٭ قوله: (کان أصحاب محمد پل : لا یرون شیئاً من الأعمال ترکه 
کفر غیر الصلاة) : 

(ط): (شینا) مفعول (لا یرون) و(من الأعمال) نعْتەء وکذا الجملة 
وھی (ترکه کفر) و(غیر) استثناءء والمسٹٹنی منہ الراجع إلی (شیئا)ء ویجوز ان 
یکون (غیر) صفة أآخری ا (شیئا)ء المعنی: ما کانوا معتقدین ترك شيٍء من 
الأعمال موجبّ الکفر إلا الصلاةۃء ومعناہ مقسارب لقول عمر طل : من حفظ 


. من (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
)٦٥٤٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی (۳/ ۸۷۱)ء والحدیث رواہ ابن ماجے‎ )٢( 
.)۷۴۳۹( وھو حدیث صحیح . انظر: (صحیح الجامع الصغیر)‎ 


"۰۳ 


الصلاةء وحافظ علیھا حفظ دینە؛ ومن ضیعھا فھو لما سواھا اض ). 


بے بط 


۱- وعَنْ أبی هَرَبْرَ ظہء قال: قال ر و یں 
إإ أَولَ ما یُحاسّبُ بہ العَبْدُ يَوْمَ القیامَةِ مِنْ عَعَلِهِ صلاته 
صّلحَتثْ فقذ فلح وََنْحَم وَإِنْ فَسَدتْ فقَدٌ خَابَ وس ذ 
انُقَصَ مِنْ فَریضَیہِ شیا قالَ الوب عَرَ وَجَلَ: راع بی 
ِنْ تطوُع ِكَکلُ یٹھا ما امن من الفرِيضة؟ تم یکن سَائز 
أَعمَالِهِ عَلی مَذا١ء‏ رواہ الترمذیء وقال خیث سس 


٦ن‎ 


۱ کے ۲ اک 


٭ قولہ پل : ١‏ أول ما یحاسب بە العبد [یوم القیامة] من عمله صلاته): 
(ن): لیس ھذا مخالفاً لقولہ گل : ١‏ أوّل مَا یُقضی َينَ الناس يَوْمْ 
القیَامَة فی المَاء)؛ فإن هذا فیما بین العبادء وذلك فی حتق اللہ تعالی۲. 
٭ قوله: ١‏ فان صلحت٥٤:‏ 
ضدہہء والفلاح : کون الشيء الفوز بالبغیةء والمفلح كأنه الذي انفتحت لە 
وجوہ الظفۂر ولم تستغلق عليه والنجح إصابة ما احتیج إلیه فالثانی 
تکمیل للأول؛ لان ذا الحاجة عاجزء والمفلح مقتدرء والخسارۃ مقابل 
)١(‏ انظر: اشرح المشکاة6 للطیبي (۴/ ۸۷۳ ٤‏ ۸۷). 


(۲( رواہ البخاري (۸٦٦٦١٦)ء‏ ومسلم )٦٦۷۸(‏ من حدیث ابن مسعود ضط 


(۳( انظر : (شرح مسلم) للنووي (۱۱/ ۷. 
٤‏ 


للفوزء کما ان الخٔیبة مقابل للنجاح . 

وقولە: ەفإن انتقص: قوبل الصلاح بالفسساد تارۃء وھو مقابل 
حقیقي؛ وبالنقصان آخری وهو مقابل معنويء ٹم فرع علی النقصان . 

قوله: ۷ ثم تکون سائر أعماله علی ذلك: علی أن الزکاۃ إِن نقصت 
کملت بالصدقةء وکذلك الصوم والححج . ھذا بالنظر إلی الکمال؛ وأما إذا 
نظر إلی الصلاح نفسِه فلا؛ لآنہ تی عليه قولهە: ا فقد فلح وأنجح)ء 
وذلك ان الصلاة أَمُ العبادات ومستتبعھاء وھی بمنزلة القلب من الإنسان: 
ندال لی الاعبال کیا راڈافسدت لٹ الاحمال. 

وقوله: 9فیکمل بھا) : انث ضمیر التطوع نظراً إلی معنی الصلاق”٥.‏ 

(نہ): (الفلاح): هو البقاء والفوزء والتطوع والظفرء و[ھو]!'' من 
فلح کالنجاح من أنجح ٣ء‏ یقال : نجح فلان وأنجح : إذا آصاب طَلِته٦'.‏ 

(ن): (الفلاح) : الفوز والنجاۃء وإصابة الخیر قالوا: لیس فی کلام 
العرب کلمة أَجمَعٌ للخیر من لفظة الفلاح(“. 


سڑھدڑھ 


.)۱٢٤٤٢١ ۔‎ ۱۲٥١١ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
من ٦الٹھایة في غریب الحدیث.‎ )٢( 

(۳) انظر : (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآائیر (۳/ .)٦٦٤‏ 
)٤(‏ المرجع السابق /٥(‏ ۱۷). 

.)۸۷ /٤( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )٥( 


در 











سے 


۰۰۸۲ ۔عَنْ جتابر بن سصمرةۃ ولغ قال: حرج عَليْتا 
رسُو اش للا فتال: ۱لا تَصَفٰونَ کا تَضّفُ المَلائِكةُ عند 
رَتھا؟١ء‏ فَقلَتا: یا رَسُول اللہ! وَکیْفَ تَطّفُ المَلائکڈ عند رُہٹھا؟ 
قال: کر الع تر ق3الارت کر اظرت لی الشاتاہ رر 


سلم 


٭ قولہ ه : ۷یتمون الصفوف الأول): 

(ن): الصف الأول الممدوح الذی وردت الأحادیث بفضله والحث 
عليه هو الصف الذي یلي الإمامَّء سواءٌ جاء صاحبه متقدماً أو متأخراء 
سواء تخلله مقصورۃ ونحوها آم لاء ذا هو الصحیح الذي یقتضیه ظواھر 
الأحادیث؛ وصرح بە المحققون . 

وقال طائفة من أھل العلے : الصف الاول هو المتصل من طرف 
المسجد إلی طرفه لا یتخلله مقصورۃة ونحوھا؛ فإن تخلل الذي یلي الاْمام 
بشیء فلیس بأولَء بل الأول ما لا یتخلله شيء وإن تأخر . 

وقیل : الصف الأول: عبارۃ عن مجيء الإنسان أوْلاّ وإن صلی في 


َّ٦آ‎ 








صف متآخر . 

وھذان القولان غلط صریحء وإنما أُذکرہ ومثله؛ لأنبه علی بطلانهہ؛ 
ٹلا یُختٴ بہ'۷. 

٭ قوله : (ویتراصون): 

(تو): أي: یتلاصق بعضھم ببعض یقسال: رصصت البناء؛ أي: 
ألصقت بعضه ببعضء ومنہ قولہ تعالی : ٭ٛک دی بک" مَرشوض 146لصف : 
٤]ء‏ ومنە: (أقیموا صفوفکمء وتراصُوا) أي : تلاصقوا حتی لا یکوںَ بینکم 
ے۔ 

(ن): فیہ الأمر بإتمسام الصفوف الأوّلء ومعناہ: أن یتم الأولء ولا 
شرع في الثاني حتی یتم الأولء ولا في الثالث حتی یتم الثانيیء ولا في الرابع 
حتی یتم الثالث وھکذا إلی آخرہء رھ ھاکقتارت ون صفوفھم 
علی هذہ الصفة(". 

ض× پئ٘یث دز 
۸۰۳ ۰٠۔‏ وعن أَپی هَرَبْرَةَ ظدء ان رَسول ال گل تا 
: .۰ 


و يَعلَمٌ لاس مَا في النَدَاء وَالصَّفٌ الأوَِ؛ تم لَمْ يَجِدُوا 


يَسْتَھمُوا عَليْه لاسْتَھمُوا) متفق عليه. 


.)٦۱٦١ /٤( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)۱٥١-۔‎ ۱٥١ /٤( المرجع السابقء‎ )٢( 


"۰۷ 


٭ قوله بنا : الو یعلم الضؿ4اس ما فی النداء٢ء‏ سبق في (الباب التاسع 
بعد المئة). 


٭ے با بد 


.سی کر ور سج و لے ہیں ۲۳- و2 : 
۹-۔ وعنهٌء قال : قال رَسسول اللہ گل : ٥‏ خَیْرٌ صفوفِ 
1ے ھ27 سے تَ 7 وو 0 "7 سے 
الڑجالِ اوّلھا وشرُھا اخرڑھا وخیر صفوف النَاء اخرڑھا وشرُھا 
سہمہ ھ۶ 
أَوَلها؛) رواہ مسلم . 


٭ قولە پل : ×خیر صفوف الرجال أولھا): 

(ن): أما (صفوف الرجال)ء فھی علی عمومھاء فخیرھا أولھاء وشرھا 
آخخرھاء وخیر صفوف النساء اللواتي تصلین مع الرجال وإنما فضّّلت آخر 
صفوفھنٌ؛ لبعدھن عن مخالطة الرجال؛ ورژؤیتھمء وتعلق القلب بھم عن 
رؤیة حرکاتھمء وسماع کلامھم؛ ونحو ذلك: وذم أُولی صفوفهنٌ لمکس 
ذلكء والمراد بشر الصفوف في الرجال والنساء: أقلھا ثواباً وفضلاًء وأبعدھا 
عن مطلوب الشرعء وخیرھا بعکسە'''. 

(ط): نسبة الشر إلی الصف الآخیر - وصفوف الصلاة کلھا خیر - 
إشارة إلی أن تأخر الرجل عن مقام القرب مع تمکنہ منە هضم لحقه؛ 
وتسفیه لرأيەء فلا یبعد أن یسمی شرا. 


.)۱٥۹ /٤( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 


۸ 


ولم أَرَ في عیوب النْاس شیا کنقصِ القادرينٌَ علی التمام!'' 
(مظ): الرجال مأمورون بالتقدم فمن هو أکثر تقدماء فھو أشد تعظیماً 
لآمر الشرع فیحصل لە من الفضیلة ما لا یحصل لغیرہ والنساء مأمورات 
بالاحتجاب!'' 
(ق): الصف الأول من صفوف الرجال یستحق بکمال الأوصاف؛ 
ویختص بکمال الضبط علی الإمام والاقتداء والتبلیغ؛ وکل ذلك معدوم فيی 
النساءء فاقتضی تأَخی ری ۴. 


٭ با بد 


-٥‏ وعَنْ أبی سَعیدِ الخذریٔ ظ4 : أنْ رَسُول الل ول 
رای في أَصْحابِۃ تََخراء فَقَالَ لهُمْ: ١٢َنَقَدَمُوا‏ فَأَتَمُوا بيء ولیأتہ 


و ےر مو 


کو ےر ب۰ کس ہے ےک دک ہے“ : 
بکم مَنْ بَعْدک ٗء لا یزال قوْمٌ يَتَاخرُون حتی بُؤخر ا٢ء‏ رواہ 
مسلم 

٭ قولہ قَي: دولیاتم بکم من بعدکم): أي: یقتدوا بي مستدلّین علی 


أفعالي أفعالکےء ففيه جسواز اعتماد المأموم في متابعة الإمام الذي یراہ 
ولا یسمعه علی مبلغ منهء اریت قَدَامَه براہ متابعاً للاٍمام . 


.)۱١٤١ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۲۲۷( انظر: (المفاتیح شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 
.)٦۷ /۲( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 

8۹ 


(ق): تمسك بظاھرہ الشعبي علی أن کلّ صفٌ منھم إمام لمن وراءَہ 
وعامة الفقھاء لا یقولون بھذا؛ لأن ذلك الکلام مجمل محتمل ان یراد به 
الاقتداء فی فعل الصلاةء وأن یراد بە فی نقل أقواله وأفعاله!''. 

(مظ): ۷الیأئم بکم من بعدکم) یحتمل ان یسراد به الاقتداء في الصلاۃء 
والصف الأول معناہ لیقف العلماء والألباء ولیقف من دونھم فی الصف 
الثانی؛ فإن الصف الثانی یقتدون بالصف الأول ظاھراً لا حکما ویحتمل ان 
یراد بە التأخر عن أخذ العلمء فمعناہ: لیتعلم کلکم مني العلمء وأحکام 
الشریعةء ولیتعلم التابعون منکمء وکذلك من یلونھم قرناً بعد قرن إلی انقراض 
الدنا!. 

(ن): احتی یؤخرهھم اللّہ) : أي: عن رحمتە٥؛‏ و عظیم فضلہ؛ ورفیسع 
المنزلةء ونحو ذلك۳. 

(ی): یحتمل ان یراد بە حتی یؤخرھم اللہ عن رتبة العلماء المأخوذ 
عنھم وعن رتبة السابقینء وقیل : هذا فی المنافقین“ء انتھی . 

یؤیدہ ما فی (سنن أبي داودا : عن عائشة رضي الله عنھا قالت : قال 
رسول الله گل : ١لا‏ یَزَال قَوْمْ یَتَأَحَلون عن الصْفٌٔ ال حتّی يُؤخرھم الله فی 
الّار)٥.‏ ورواہ ابن حزیمة وابن حبان فی (اصحیحھما) ولفظھما: احتّی 


.)٦٦ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 

.)۲٢٤٢٦ /۲( انظر : ا المفاتیح في شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 
.)۱٥۹ /٤( انظر : (شرح مسلم' للنووي‎ )۳( 

.)٦٦ /۲( انظر: ا المفھم) للقرطبي‎ )٤( 

. رواہ أبو داود (٦۷١)ء وانظر الحکم عليه في التعلیق اللاحق‎ )٥( 


کھ 


يُعَلَقْمْ اللٴ فِي النّرا٦ء‏ فیحتمل أن یراد بھم المنافقون الذین لا یأتون 
الصلاة إلا وھم کسالیء قد سبقھم المخلصون وأھل العزائم إلی الصفوف 
المقدمةء والدنو من الإمامء فحبٌٗض قٌ المؤمنین بالمسابقة إلی الصف 
الأولء وحذرھم عن التشبه بالمنافقین وتأرھمء وکان من مدیہ ٌي ألاً 
_وَأَجة اأخداً ہما یکرہۃَ :و]ذا بللله غن أحَ ما بگرمة قال: ما بَلَ أَقَرا 
ت0 آ و فر ارت گنا وکذا؟) فعرّض بھم بقوله: الإ یزال قوْمٌيَتَأَحَرُون 
عَنٍ الصّفٌ الأؤّلِ حَتّی بُوَحْرَهُمُ الله ویحتمل أن یراد بھم المؤمنون وتؤول 
علی ان المتھاون بالسنن رہما عوقب بالحرمان من الفرائض وذلك موجب 
لدخول النار . 


:ھی 


٭٭ بی بر 


سے 


مسهہوےے ہں+“ ہیں“ ہ۔ 27 بل ےا ےس 2ھ 
۷۔ وعن انس طٍكش قال : قال رَسُول اللہ لا : (سَوُوا 
5 ا 4 7 >> ى 
صفوفکم ؛ فان تسویة الصف من تمام الصّلاةاء متفقٌ عليه. 


"٦ 


۰ یو ہے تھے ا کر کاو رھ نے ںے سوج 
می روایة البخاری : فان تسَوِیَة الصفوفِ مِن إِقامَة الصلا8) . 


٭ قوله ول : (من إقامة الصلاة) : 

(ط): أي: من جملة إقامة الصسلاة فی قوله: "ال یکیو اَمَلو؟ 4 
[المائدۃ: ]٤٥‏ وھی تعدیل آرکانھاء وحفظھا من ان یقع زیغ في فرائضھا وسننھا 
( رواہ ابن حبسان ففي (اصحیحہ) (٢٥۲۱)ء‏ ولم نقف علی ھذا اللفظ في مطبوع 


اصحیح ابن خزیمة) والحدیث صحیح دون قول : ١فی‏ النار4. انظر: (السلسلة 
الضعیفة) .)٦٦٦٦٤(‏ 


وآدابھاء مِنْ أقام العود: إذا قوّمَه'''. 
(ك): التیمی فيه دلیل علی أن ذلك لیس بفرض؛ لآأن حسن الشيء زیادة 
علی تمامه؛ء وذلك زیادة علی الوجوب!''. 


جو دز 
9و ۹ں ۴ س ىَ 2 ہیئ۔ے 2 ےر یس۱ 
۰۸۸۸" -سدوعلهہ؛ قال : افیمتِ الصّلاۃ ؛ فاقّل علینا رسول اللہ ا 


+9 لک تک ٤ے‏ ٭ر و کر اب پ 0ۃ کر 8۵_ عم طسے 
ہو یہ ففقسال : اَقِیمُوا صفوفکم وتراصوا؛ فاني اراکم مِن وراء 
ظھری) رَوَاهُ البُخاری ؛ بلفظه ومَسْلِم بِمَعنا. 


سے 
جج حسم و 


نے و ٠8٠...‏ ھ ٥ ٥‏ 
وفی روایةٌ للبُختاریٔ : وکان أمصذدنا یلق مَنکے مک 


2 بے مر سے 
صاحبے؛ وقدمه بقدمة. 


٭ قولہ ل: ١فاني‏ آراکم من وراء ظھري): 

(ك): وفي روایة للبخاري : 'فَإتي رك خَلَفَ ظَہُري۷٥۳.‏ 

فان قلت : ما الفرق فی المعنی بین وجود (9من) وعدمه؟ 

قلت: إذا وجد؛ یکون صریحاً بأن مبدأ الرؤیة ومنشأھا من الخلف 
بأن یخلق اللہ تعالی بحاسة باصرۃ فيەء وإذا عدمء یحتمل أُن یکون منشڑھا 
ھذہ الحاسة المعھود وأن یکون غیرھا مخلوقة فی الوراءء ولا یلزم رؤیتنا 
)١(‏ انظر : اشرح المشکاة) للطیبي .)۱١٤١١ /٤(‏ 


.)۲۹٦ /٥٥( انظر : (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٢( 
. رواہ البخاری (٦۸٥)ء من حدیث آنس ط4‎ )٣( 


‌"‌٢ 


الأذان والاقامةء وفیهە معجزۃ لہ قُا'۶. 
سض بس 
۸۸۹ ۰۔ وَعَنْ النمْمَانِ بن بشیر طلغ قال : سمعت رسول الله دنہ کنا 


و کر ۔ پر 2 


بقول: لسن صفوفکم أو لِبحَالِمَنٌ اللہ بَيْنَ وُجُومِکم) متفْقٌ 
عليه . 


وک۶ سر سے 


وفيی روایة لمسلم: : أَنَ ےت اللہ لا کان یَسوي صفوفناء 


و 


تم 


حَتّی کَنَمَا بُسَوٌي با القَداح حَتّی رای أَنَا قد عقلتا عَنهٌ. تم 
خرج وم فقام حَتّی کاد : کت فرای رجلا بَادیاً صدرہُ من 
الصَّفٌ؛ فقال : ٢یِبَادَ‏ الله! لَتْسَونٌ صَفوفَکم؛ أَوْ لَيحَالِفَنٌ الله بَیْنَ 
۶ : 
وُجُومِکم). 

٭ قوله: (لتسوون صفوفکم)ء سبق في (الباب السادس عشر). 

ػ+ ہج دز 

۰ -۔ وعن البَرَاء بن عازب طلء قال : کان رَسُول الل و 
ےک ہے“ ٠‏ حم مھ 7 ً سم مھ ےہ ۶ 7 سر 
کال الف و ناج َةإلی اَحِيَة؛ بَنْمَحْ صذورنا و ناکتا 
تل : ١لا‏ تَخْتِفَوا فََخَلْفَ فُلوبُگم؟ء وَکَانَ بَۃ ُتقولَ: ۷ 


.)۹۰١ /٥( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانيی‎ )١( 


نم 


۲ : ح7- ےٴٌ ۲ و نے ج‎ -٦ 
وَمَلائٔكت يُصّلون علی الصّفوف الأولِ). رواہ ابو داود یاسناد‎ 


حس . 


٭ قوله: (یمسح صدورنا ومناکبنا): 

إنما فعل ھذا؛ لیعدلھم وسوٌيَھم في الصفوف: وتنالھم برکة یدہ 
الکریمةء فلا یکون للشیطان علیھم عند ذلك سلطانء وفیه تغییر المنکر عند 
القدرۃ بالیدء وفیه ان مخالفة الأشباح فی هذہ العبادة سبب لاختلاف القلوب . 

٭ قولە : (إن اللہ وملائکته یصلون علی الصفوف الأول): 

سیأتي معنی صسلادو اللہ علی عبیدہ فی (الباب الثالث والأربعین بعد 
المئة). 

سو شی جو تہ۔۔ 
ما یجاورہ من الثانی والثالثٹ؛ فان قراءة الاإمام پا ویقدرون علی وت 
عليهء یدلٌ عليه حدیث جابر الذي سبق قریباً: ة٦‏ لا تَصَفُونَ کَتا تَصفٌُ 
المَلاَّكِکة؟ بْتمُونَ ات ل۷٥٥‏ وحدیث أبی آمامة قال: سال ل: (ِنَ 
ال وَمَاكيِكته يُصَلَونَ عَلَى الصّفٌ الأَول' قالوا یا رسول اللہ: وعلی الثانی؟ 
قال : الله وَمَلَِكتَه بُصَلَونَ عَلَى الصّفٗ الأَرّلِ) قالوا : یا رسول اللہ وعلی 


الثانی؟ قال : َوَعلیٰ الثانی٤.‏ رواہ آحمد والطبرانی وحدیث العرٴباض بن 


( . . تقدم برقم (۱۰۸۲)ء (باب فضل الصف الأول‎ (١) 

)٢(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) /٥(‏ ٢٦۲)ء‏ والطبراني في (المعجم الکبیر) (۷۷۲۷)ء 
ولیس عند الطبراني : ا قالوا: یا رسول اللہ! وعلی الثاني . . .إلخ)ء وھو حدیث 
صحیح . انظر : (صحیح الجامع الصغیر) (۱۸۴۳۹). 


بک 


ساریة أن رسول الله قَُِ کان یستغفر للصف المقدم ثلاثاء وللثانی مرة. رواہ 
ابن ماجه والنسائی والحاکم مصمٌَحاً علی شرطھما('ء فدلَ الحدیثان علی ان 
الصف الٹانی لە نصیب من صلاۃ الله واستغفارہ تا . 

جو جو 


۱- وعن ابْن عُمَےر و8: : أن رضشسول ال للا فال: 
(اَقيمُوا اذ رق وا َيْنَ المَتَاکبء مت لخَلل وَلینوا 
بأَبدِي إِخْوَانْكُم؛ وَلا تَرُوا فَرُجَاتِ لِلشَیْطانِء وَمَنْ وَصَل صَفَا 
وَصَلہُ ال وَمَنْ قطم صَفَا قَطْمَُ ال۵. رواہ أبو داودَ بإسناد 


٭ قولہ گل : (وحاذوا بین المناکب) : أَي : ھ09 
ومقابلاً لمتکب صاحبهء فلا يتأحَُرْ ولا یتقدم عليهء وکذا قوله: (وَحَادُوا 
بالأعناق) ریا الكَللَ) آی: الھر جة التی فی خعلال الصفوف؛ لٹ ئلا 
یقف فیه الشیطان فیشوّش علیکم؛ ولھذا قال  :‏ ولا تدعوا فرجاتِ للشیطان) . 

٭ وقوله: ا(لینوا بأیدي إخوانکم): بکسر اللامء وسکون الیاء: لقبول 
الحقء والانقیاد لەء وألاً یتکبر إذا أمرہ أخوہ المسلم بتسویة الصف . 


. وهھو حدیث صحیح‎ )۳۳٣ /۱( رواہ ابن ماجهە (٦۹۹)؛ والحاکم فی (المستدركع)‎ )١( 
.)٥۹٥٤( انظر : (صحیح الجامع الصغیر)‎ 

. رواہ أبو داود (۷٦٦١)ء والنسائيی (۸۱۰) من حدیث انس ظلل. وھو حدیث صحیح‎ )٢( 
.)۳٣٥٤( انظر : (صحیح الجامع الصغیر)‎ 


‌َ"٥ 


٭ وقول: من وصل صفاً وصلہ اللہ٤:‏ أي من وجد فرجة فی الصفء 
فسدھا ووصلھاء وصله الله وقد سبق في (باب صلة الرحم) ان حقیقة الصلة 
العطف والرحمة وصلة الله عبادہ: لطفه بھمء ورحمته إیاهم وھذا یحتمل 
ان یکون خبراء وأن یکون دعاء وکذلك 4قطعه الل٤‏ أي: قطعهہ من 
الخیراتء وظاہر ھذا یقتضي وجوب إتمام الصفوف؛ کما ذھب إليه الإمام 
أبو عبدالل البخاري في (اصحیحہ)ء فقال : (باب إئم من لم یتم الصفوف)ء 
وذکر فیە : ان نس بن مالك ظللہ قدم المدینةء فقیل لە: ما أنکرت منا منذ یوم 
عھدت رسول ال قل؟ فقال : ما نکرت شیئاً إلا أنکم لا تتمون الصفوف''. 

(ك): ظاھر الترجمة یشعر بأن مذھب البخاري وجوبه؛ وأما الجمھور ؛ 
فقالوا: الإنکار لیس بمعنی المذمة بل هو للتغلیظ ؛ تحریضاً علی الإتمام(". 

جج بر ٰ 


و 


۲- وعن آنضس ظلل : آن رَسُسول ال آلهُ قال: ١رٌصَُوا‏ 
کے  .,‏ ری کن ہی بے 1 
صفوفکم؛ء وَقاربُوا بَیْنھاء وَحاذوا بالاعناتی فوَالَذِي نفسی بیدِہ! إئی 
گ۔ لہ 2 و و ٥‏ س6 ْ2 سے کے 0 ۶ 
لاری الشطان یَدخل من خلل الصف؛ کاتھا الحخذف). حدیٹ 
صحیحٌ رواہ أبو داودَ بإسنادِ علی شرطِ مسلم . 

و 2 و نے 

(الْحَدذف) بحاء مھملة وذال معحمة مفتو حتین ‏ نم فاءٌ 

کو ھا مو و ےت اک و 
وھی . غنمٌ سُود صغارٌ تکون بالیْمن . 
(١)‏ رواہ البخاري .)٦۹۱(‏ 
)٢(‏ انظر: ا الکواکب الدراري) للکرمانی .)۹٦ /٥(‏ 


‌ٴ"٦‎ 


جججھ ہہ لہ ا قال : در َقُوا الصّفٗ المُقَدمَ 


٭ قوله گا : (رصوا صفوفکم): 

(قض): أي صِلُوا صفوفَکم بتواصل المناکب؛ وضم بعضھا إلی 
بعض ولا تجعلوا خلالھا فرجاً تسع واقف ویلج فیھا مارٌ؛ فإن الشیطان 
یدخل من خللھا؛ لیشوش صلاتکم؛ ویقطعھا عليکم .---- 

٦اوقاربوا‏ بیٹھا) أي : بین الصفوف بحیث لا یسع بین کل صفین صف 
آخر؛ حتی لا یقدر الشیطان أن یمر بین أیدیکمء ویصیر تقارب أشباجکم 
سبباً لتعاضد آرواحکم . 

(وحاذوا بالأعناق)ء فلا یترفع بعضکم علی بعض بأن یقف مکاناً 
رفع من مکانهء ولا عبرة بالأعناق آنفسھا؛ إذ لیس للطویل أن ینخنس عنقه 
حتی یحاذی عنقه عنقٌ القصیر الذي یجبہ!'۲. 

(نه): الحَذف بفتح الحاء المھملة والذال المعجمةء واحدتھا: 
حَذَفَة بالتحريكہ قیل : هي الغنم الصغار جرد لیس لھا آذان ولا أُذناب". 

(مظ): الضمیر فی (کأنھا) راجع إلی مقڈر؛ أی: جعل نفسه شاۃ؛ 
و ماعزة کأنھا الحذف ۴. 
0 اظر فک الا ارک سام اس ال خاری 00۸77 
)٢(‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن م الأآئیر (۱/ .)۳٥٣‏ 
(۳) انظر : (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۲/ ۲۲۷). 


۱١۷ 


(ط): الضمیر إذا وقع بین شیئین أحدھما عبارة عن الآخرء فیعتبر 
التذکیر والتأنیث باعتبار أحد المذکورین إن اختلف لفظاھما تذکیرا وتانیٹگ - 
کما فی قولك: من کانت آمك آو من کان أمكء فھاھنا الحذف مؤنث؛ 
والشیطان شُبّە بھاء فیجوز تأنیث الضمیر باعتبار الحذف؛ وتذکیرہ باعتبار 
الشہطان!'۶. 
(قض): کأنٌ الشیطان یتصغر حتی یدخل في تضاعیف الصف'. 
٭ فولہ پڑ : لاوما یکن من نقص فلیکن فی الصف المؤخر؛ا؛ إذ هو 
محل الناقصینء وھو الصبیان أو النسوان . 
عو با از 
وھ وا ہے ہے وط ٭ ٥‏ ہرم ۔ 7 کاڈ 
۹٤‏ ۔ وعن عائشة رضی الل عنھا قالت : قال رسول اللہ ا : 
وو سس سم جے پک ۱ ۶ 
وإاِنْ الله وَمَلایْكَتةهُ پُصَلون علی مَیامن الصٌغوفب)ء رواہ أبو داود بإسناد 
ٗ پت وەً‌ ۰ ےھ 8 و ےی و وا 
علی شرٌطِ مسّلہ وفیه رجل مختلف فی توثِیقه. 


٭ قولہ قي: دإن اللہ وملائکتہ یصلون علی میامن الصفوف): فی 
(سنن ابن ماجه: عن ابن عمر ۓل قال : قیل للنبی گلا : إن میسرۃ المسجد 
قد تعطٔلت٠‏ فقال النبی گل : من عمّر میسرة المسجدہ کتب لە کفلان من 
٤‏ فال: قال رسول الل لو ومن عَگرَ انت 





الاجر۷ء وعن ابن عباس ۓ[ 


.)۱١٤١ ۔۱١٤١١‎ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۳۳۸ /۱( تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎  : انظر‎ )٢( 
وھو حدیث ضعیف . انظر : (ضعیف الترغیب والتر ھیب)‎ .٦۱۰۰۷( رواہ ابن ماج‎ )۳( 


.)٢٢٤( 


(۱۹""۸) 


المَسُجدِ الأَْسَر لِقلَة أَمْلِہ فَلهُ أَجْرَانٍْ؛. رواہ الطبرانی فی (الکبیر) من روایة 
بفية بن الو لی ار 


٭ با ا 


۱ 7 7 7 سے و اک سے ہا ہہ ز :6 
٥ھ‏ وعن البحراء ملاندت قال : کنا إذا صلیَنا خلحف 

طٰٰ نے نی َ و سر کے ٥‏ 
سُولِ الل ال انا نکونںٔ عَنْ کویند؛ يُقبہل علیْنا بوجھہ 


سرجق “ک‌‌9ے 


دخ رب ! قني عَذابكَ َو وم تبعث تبْعَث ۔ آوْ تجْمَع ‏ عِبَادكء 


رواہ مسلم . 

٭ قوله: افیقبل علینا بوجهە): 

(ن): قال القاضی : یحتمل أُن یکون الإقبال هاھنا بمعنی الانصراف من 
الصلاةۃء یعنی انصرافه إلی مقصدہ ویحتمل ان یکون التیامن عند التسلیمء 
وھو الأظھر؛ لان عادته قيُ إذا انصرفء استقبل جمیکھم بوجهەا!. 

(ش): کان قيُ إذا سسلم من صلاتهء یقبل علی المأمومین بوجھەء 
ولا ىخص ناحیة منھم دون ناحیة(ء انتھی . 

قال ابن النقیب فی (شرح التبيه): یستحب للاٍمام إذا سلم ان یقبل علی 
المأمومین بوجهہء ثم قیل : يُقبلُ یدَہُ الیسری ویجلس علی یمین المحرابء 


)١(‏ رواہ الطبرانی فی (المعجم | لکبیر) .)١١٤٤١٥۹(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: 
(اضعیف الجامع الصغیر) .)٦۷۰۸(‏ 


.)۲۲٢ /٥( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٢( 
.)۲۹٦ /۱( انظر: (زاد المعاد* لابن القیم‎ )۳( 


‌"‌۹۹ 


وقیل : یُقبل الیمنی ویجلس علی یسار المحراب بحیث یکون یسراہ إلی الکعبة 
ویمناہ إلٰی الناس کالطواف؛ وصححہ النوويء وقال الإمام : یتخیّر ۔ 


جج بر 
سس 3301 لحَلََ, رواہ ابو داود. 
م0 (وسٌطوا الاإمام٢:‏ 


(ط): ىي: اجعلوا إمامکم متوسطاً؛ بن تقفوا ذ فی الصفوف عن یمینە 
رتا0 89 


)۱ 


.)۱١٤١ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ (١( 


مھ 

















ٍ فضل السُنن الرایَة مع الفرائض 
وبیان أَقَلَها وأَتَمَلِھا وما بینھُما 








(الباب الٹامن عشر بعد المئة) 
(فی فضل السنن الراتبة) 

(ن): قال العلماء : الحکمة فی شرعیة النوافل تکمیل الفرائض بھا إن 
وینشط لھاء وتذرغ قلبه أکملٌ فراغ للفریف ر6, 

۰۷ یھی ید 7ک 
قَالتٰ: سَمعْتٗ رَسُول اللہ للا بتول: )ما مِن لہ یُصلی شِ 
تعالی کل زوش خر ڑا شریضة إل شی 10 
یا نی الجَنَة! آو: ِلأَيِىَ لهُ یت فی الجَتاء سم 


۰۹۸ ٠-۔‏ وعَنِ ابْنِ عُمَر طلالاء قال: صَلَیْتُ مَمْ رَسُولِ اللہ ئله 
رکْعتَيْنِ قَبْل الظھر وَرَكَعَتیْنِ بمدَمَاء وَركَعَتیْنِ بَعْدَ الُمْعَة؛ 


.)٦٤ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 


مھ 





سے وی ہہ ن۔٥٠‏ ہہ ضس سے ہے8 9 2 کر 
وَرکعتین بعد المَغربء ورکعتین بعد العشاء . متفق عليه . 
سے میم سے 


٭ قوله : 7(غیر الغریضة) : 

(خط): 0007ھ للتطوع ؛ لان التطوع : التبرع من نفسه بفعل 
من الطاعةء وھو قسمان راتبة وغیر راتبةء وھذا من القسم الأولء والراتبة 
هي التي داوم علیھم رسول اللہ ُء مآخوذة من الرتوبء وھو الثبوت؛ في 
حدیث ابن عمر: رکعتین قبل الظھر؛ ورکعتین بعدھاء ورکعتین بعد 
الجمعةء ورکعتین بعد المغرب؛ ورکعتین بعد العشاء . 

زاد فی اصحیح البخاري): رکعتین قبل الصبح''؛ وهذہ اثنتی عشرۃة 


كت 


پا بد 


عصحصسم ‏ میم پست- ٌََ ہیں“ یرں“ ہہ 2 کاٹ 
۹ -۔ وعن عبّدالل بن مغفل ل4 قال : قال رسول اللہ ہلا : 
ےرمع ےج ےس ہے ڈو ی ےر ےر ے رغ کے ےھ 
۷بَیْنَ کل أذانیٔن صلاة ہین کل اذانیین صلاةء بَیْن کل آذانییّن صلاة)ء 
ہیں م گے ]ل6م ٢‏ 2 م 
قال فی الثالئة : ١لمَن‏ شاء۷ء متفق عليهِ 


سے و 


پچ کے 2.2 
المُراد بالأذانیٔن : الآذان وَالاقامة . 
٭ قوله له: ×۷ بین کل أذانین صلاة؛ : 
(خط): المراد بالأذانین : الأذان والإقامةء خُمل أحدُ الام۔۔سمین علی 
الاشس کقولھم : الأسودین للتمر والماء وکقولھم : سیرة العمرین یریدون: 
)١(‏ رواہ البخاري (۱۱۱۹). 


مھ 


با بکر وعمر ىِللهء وإنما فعلوا ذلك؛ لیکون اخفٌ علی اللسانء ویحتمل أن 
یکون اسم الاذان فی کل من الآذان والإقامةء أو أن الأذان فی اللغة معناہ 
الإعلامء ومنہ قوله تعالی: 7 وَآذان یٌرے الہ وَرَسُولوء؟14التوبة: ٣]ء‏ فالنداء 
بالصلاة أذان بحضور الوقت؛ والإقامة أذان بفعل الصلاقۃ!'۶. 

(قض): لا یجوز حمله علی أن بین کل أاَذانِ وأَذانِ الوقتِ الذي بعدہ 
صلاة؛ لأنھا واجبة لا خِیّرة فیھاء وقد قال في المرۃ الثالثة : المن شاء46. 

(تو): ولا یصح حمله علی السنن الراتبة أيضاً؛ لان الصحابی الذي یرویه 
یقول: کراهیة أن یتخذھا الناس سنةء فصح أن المراد منھما الأذان والاإقامة . 

(مظ): إنما حرض رسول اللہ لگ أمته علی صلاة النفل بین الأذان 
والإقامة؛ لآأن الدعاء لا یرد بینھما؛ لشرف ذلك الوقتِء وإذا کان الوقت 


شرف کان ثواب العبادة فیه اک٢‏ . 


[۲) 


.)۲۷۷ /۱( انظر: امعالم السنن) للخطابي‎ )١( 
.)٣٤٤ /۲( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 


ى۳ 


٦‏ ۔ بابسا 











٠‏ عن عائشةً رَضے اللہ عَنھا : أَنَ الإْىٌ قَلٍ کان لا یدع 
کے ےت م سو )“۷> 
آرَبَعا قبُل الظھُرء وَرکعتیٔن قبُل الغداۃ. رواہ البخاریٗ . 

۱۔ وَعَنْهاء قائٹ: تم کن الس پا علّی شی من 
التوافل أَشدً تَعَامُداً مِنهُ علی رکعَتی الفجر. مُتَفْق عليه. 

-٢۲‏ وَعَتھاء عَن النبىٌ َء قال : (ركعتا الفجر خَيْرٌ مِنَ 
الڈُنیا وَمَا فیھا). رواہ مسلمٌ. 


۳ ٭ھ ٦‏ سے ْ7 7 سے 72 سے 4 
وفی روایة : ١لهَمَا‏ اَحَبٌ إِلىٌ مِنَ الْڈنیّا ججمیعا) . 


٭ قولھا: ہلم یکن علی شيء من النوافل أشدًٌ معاھدة منہ علی 
الرکعتین قبل الفجرا: 
(ن): فیه دلیل علی عظم فضلھماء وآنھما سنة لیستا بواجبتینء وبە قال 
جمھور العلماء وحکی القاضی عن الحسن البصري وجوبھماء والصواب 


لقولھا: علی شيء من النوافل''. 

(ط): (معامدة) أي : محافظة؛ و(علی) متعلقة بھاء ویجوز تقدیم 
معمول التمییز عليه . ٰ 

و(التعھد) : المحافظة علی الشیءء ورعایة حرمتہ!'"'. 

٭ قولہ نل : 9رکعتا الفجحر خیر من الدنیا وما فیھاا: 

(ن)؛ أي : متاع الدنیا۷٣*.‏ ٰ 

(ط): إكّ شُیل االذنیاہ علی اعراضیسا وڑھرتھاء فالخیر نا تجری 
علی زعم من یری فیھا خیراء آو یکون من باب ھاَىٗالفِيفئَین حَيِرمَقاما ۹۴ء 
وإن حُمل علی الاإنفاق فی سسیل اللهء فتکون هاتان الرکعتان آکٹرَ ثواباً 
[يص]۶۸۷ انھی: 


بے بد 


سو ٥٢‏ ) ںی ٥‏ 7-۳ حللڈد؛ ون س21 طپ مک الہ . 
کو ع۔ ےر رو ے رۓ؛ٰ سںہ وع گا ےی ح - 07-70 97 
ان آتی رسول الله ڈي؛ لیوذنه بصلاة الغداۃء فشغلت عائشة بلالا 
اس سم 


س بر س۱ ٥ےہ‏ یں ت2 کے 7 لہ سس .7 رو رج 
بامر سالته عنه حتی اصبح جحداء فقام بلال فاذنه بالصلاف وتابع 


سٔے 2ے 


.)٥ - ١ /٦( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۱۱۷۳ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 
.)٦۸۹( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )۳( 

.)۱۱۷۳ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٤( 
. في الأصل منھماء والضمیر عائد علی الإنفاق‎ )٥( 


پا 


فان فَلَم يَخْرْج رَسُول الل قليء فَلكًا خَرَجٌء صلی بالّاس؛ فَأَخيَرَہُ 
أنَ سس سد اچوس سد جدَاٌ ران ابا لن 
بالحْرُوجء فقَال - َمُنی: ابی گل : (إئي كَنْتُ رَکَمُت رَکَعتَي 
الففجْر؟ء فقال: با رش سے3 الله ! 25 أصْبَحْتَ جداا ا قال: َو 
رواہ ابو داودَ بإسناد حسن . 

٭ قولہ ي: (لرکعتھما وأحسنتھما وأجملتھما؛: 

هذا یدل علی شدۃ اعتنائہ لُ برکعتی الفجر؛ فإنه لما أصبح جذداء لم 
یھملھماء ولم یأتِ بھما مستعجلاً بل آتی بھما علی أکمل الوجوہ وأحسنھاء 
وأخبر أنە لو أصبح أکثر مما أصبحء لڑتی بھما فی غایة الحسن والکمال. 


)1[ 






وت اسرے۔ یں 
۷ ۔ باب 0 
تخفۂ ؛ رکھتی الفعٹر 
وبیان ما یقراً فیھماء وبیان وَكُتھما 

















۲0۵ 


٤‏ مَنْ عائشة رَضے اللہ عنھا: أَنْ البِىٌ قيُ کان يُصَلی 
ركعَتیْنِ خَفِيفَتِیْنَ بيْنَ النداء وَالاإقامَة سن صلاۃ الصّبْع . مق 

وفي روایة لهمّسا: یُصَلي رکعتی الفج إِذا سمع الأذان 
کر قخوی سو ا مع کنوی و کے 
فَبَخَففھما حتّی أقول: مل قرا فیھما بأمٌ القرآنِ؟! 

وفي روا لمُسْلِم : کان یُصَلي ركکعَتي الفجْرِ إذا سَیع الاَدانَ 
-2] _ 

وفی روایة : إِذّا طلع الفْجْر. 

٭ قوله : کان للا [یصلی رکعتین] خفیفتین : 

(ن): فیه استحباب تحخْفَیفھما وھو مذھب مالك والشافعی والجمھور . 
وقال بعض السلف : لا باُس بإطالتھماء ولعله أراد اُنھا لیست محرمة وقد 
بالغ قومء وقالوا: لا قراءة فیھا بعد الفاتحة أصلاًء حکاہ الطحاوي وغیرہء 


۷ 


وھو غلط بیّنء وقد ثبت فی الاأحادیث الصحیحة القراءة بعدھا"'. 

(ق): استحب مالك الاقتصار علی أم القرآنن؛ لظاھر حدیث عائشة؛ 
وذھب النخعي إلی جواز إطالة القراءة فیھاء واختارہ الطحاوي؛ وذھب 
الثوري والحسن وآأبو حنیفة إلی أنە یجوز لمن فاتہ حزبه باللیل ان یقرأہ 
فیھماء وتخفیفہ گل فی رکعتی الفجر إنما کان لمبادرتہ إلی إیقاع صلاۃ 
الصبح في آول وقتھا'". 

٭ قولە: ٦حتی‏ أقول : ھل قرأً فیھما بأم القرآن؟: 

(ن): هذا دلیل علی المبالغة فی التخفیف٠‏ والمراد المبالغة بالنسبة 
إلی عادتہ قلُ من إطالة صلاة اللیلء وغیرھا من نوافلهء ولیس فیه دلالة 
لمن قال: لا یقرأً فیھا أصلاً؛ لما ثبت فی الأحادیث الصحیحة: الا صلاَۃ 
إِلاً بقَرَاءةاء ولا صَلاَۃ ِا 
القآن ٤‏ . 

(ق): کان گل فی غیرھا من النوافل فآ ءاسرہ و طبای 
تکون أطول مِنْ أطول منھاء بخلاف فعله فی مذہء فإنه کان یخفف أفعالھا 


7 
7 


و مھ “وت وھ ما ا سے ہیں 6و 
بأم القرآنِ) والا تجزیٴ صلاۃ لا يٰقَراً فیھا بامَ 


.)۴ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 

(۲) انظر: (المفھم) للقرطبي (۲/ .)۳٦٣٣‏ 

(۳) انظر: اشرح مسلم؛ للنووي /٦(‏ ۳ ٤)ء‏ والحدیث الأول رواہ مسلم (۳۹۲) من 
حدیث أبيی ھریرة ظل؛ والثانی رواہ بنحوہ البخاري (۷۲۳)ء ومسلم )۳٤٣٤(‏ من 
حدیث عبادة بن الصامت ظل ء والثالث رواہ ابن خزیمة فی (صحیح)) )٥٦۹۰(‏ 
من حدیث أبي ھریرة ظلہء والدارقطني فی (سننہ) (۱/ ۳۲۱) من حدیث عبادة 


ابن الصامت وقال: ھذا إسناد صحیح . انظر : إرواء الخلیل) (۳۰۲). 


۸ 


وقراءتھا حتی إذا نسب إلی قراءته فی غیرها کأنه لم یقراً فیھا!''. 
ہر ید 


کی 


٥‏ -۔ وعنْ حفصة رَضے اللہ عنھا: أَنْ رَسُول ا ال کان 
7 ا َ2 َ سس ےھ“ لَ دع 7ی 
إٰذا اذن المُوذن ِلصٌٔبح ء ودا الصّبحء صلی رکعتیٰن خفیفتین . 
ا ٠‏ 
متفق عليه . 


وفي روایة لمسلم : کان رَسُول الل گل إِذا لع الفَْجْر لا یُصَلي 


٭ قوله: ۷لا یصلی إلا رکعتین): _ 
(ن): قد یستدل بە من یقول تکرہ الصلاۃ من [طلوع]!'' الفجر إلا 
سنة الصبحء وما له سبب؛ ولأصحابنا في المسألة ثلائة أوجہ : 


أحدھما: هذاء ونقله القاضي عن مالك والجمھور. 

رالثائی: لا تاغل الکراماسی صلی سة الس 

والثالٹ: لا تدخل الکراہة حتی یصلي فریضة الصبح وہذا هو 
الصحیح عند أصحابناء ولیس في هذا الحدیث دلیل ظاھر علی الکراهة'”. 


(ق): قد روی الترمذي حدیثاعن ابن عمر ظط ان رسول اللہ لا قال : 


.)۳٦٣٣ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )١( 
.٦۲ /٦( في الأصل: دالفجر٢ء والتصویب من (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 
:)۳ ے7٦‎ ( )ر۳( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ 


۹ك 


الا صلاۃ بعد َعْدَ الفْجْر إٍ الاً سَجْدتیْنٰ)( [ڑو] قال: ھهذا حدیث غریب؛ 70 
اجمم علیہ أھل العلم؛ کرھوا ان یصلي الرجل بعد طلوع الفجر إلا رکعتی 
المفجر . 

قلت : وھذا الإجماع الذي حکاہ الترمذي إنما هو علی کراھة النفل 
المبتدَأء وأما ما کان منه بحسب سبب: ففيه خلاف أرضًٴ"'. 

جو با از 

٦‏ وعن ابْن عَمَرَ 8غ ال : کان رَسُول الہ لا بُصَلَي 
ِنَ اللَيِْ مثنی می وَبوتَر برَكَم مِن آجِر اللَبِْ؛ وَبصَلَي 
الرَكَعَتَيْنِ قَبْلَ صّلاۃ العْدَاۃ وكأَنَ الأَدَانَ بأَذنیو. متفقٌ عليه . 


٭ قولە : 0 وکأن الأذان بأذنیه): 
(ن): قال القاضی: المراد بالأذان ماھنا الإقامةء وھو إشارة إلی 
شدة تخفیفھا باللسبة إلی باقی صلاتہ اڑا . 
()(ك): ٭كأن): بتشدید النون: یرید أنه کان یسرع برکعتی الفجر قبل 
الإقامة؛ من اآجل تغلیسه بالصبح؟“. 
[0) 


(١)‏ رواہ الترمذي )٦۹(‏ وھو حدیث صحیح . انظر : (اصحیح الجامع الصغیر) 
)۵٥ ۵۳(‏ رو(۱۱٥۷).‏ 


.)۳٦٣ ۔۳٦٢٣( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)٣۳٣ -۳٣۳ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )۳( 
.)۹۴ /٦( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٤( 


٣ 
























استحباب الاضطجاع 
بعد رَكعتی الفجر علی جنیے الأیمنء 
واخث عليهء سواء کان تھجّد باللیل ام لا 





جک ۔ عَنْ عائشة رضے ال عنھاء قَالےٰ : کان ای ول 
ذا صلی رَکُعََي افج اضْطْجَم عَلی شِقه الأَئمن. رواہ البخار 


٭ك قولە: (اضطجم علی سم شقة الأیمن)ء سبق فی (الباب الرابع بعد 
المئة). 


.حم 


بد بد 


۲۔ وَعَنْ أبی مُریرۃ ظ4ہ ار قال 2ال ول اللہ کل : 
×إذا صلی أَحَذکم رکعتٍ الفجر ؛ فَليَضطٔجع عَلی بَمینۓ). 


ت اہو بی والترمذیّ با آ محت قال الترِذیٔ: 


۲ 


م 


سے س سے 


٭ قوله: (إذا صلی أحدکم رکعتي الفجر فلیضطجع علی یمینه)ء 
(ش): سمعت شیخ الإسسلام ابن تیمیة قدس اللہ روحه یقول : ھذا 
الڑی صصح افری سا اف دفغد ار ای تاذ رغاااہ تا 


۳٣۳۲۱ 


یکون الحدیث صحبحاأ إنما الصحیح عنە پل الفعلء لا الامر بھا('. 


٭ ‏ بد 


٥ھ‏ وَعنھا قَالتٰ : کان الِْىُ ل2 صلی فی ب: بی قب 


ار ریَعاء ثُمٌ بَخْرْحْء قَیْصَلي بالااسء ثُم مَدْخْل ات 
ان رکا صلی پالاس الکثربء ثوَشلُ صلی رتشن 
وھ ي بالناس العِشاءَ وَیَدخل بی صلی ركَعتین. رواہ مسلم. 


٭ قولھا : اکان النبي للهُ یصلی فی بیتی قبل الظھر أربعاً) : 

(ش): إما أن یقال: إنە قلهُ کان إذا صلی فی بیته [صلّی] أربعًء وإذا 
صلی فی المسجد صلی رکعتین؛ وہذا أظھر؛ وإما یقال: کان یفعل ھذا 
وھذاء فحکی کل مِنْ عائشة وابنِ عمر ما شاھدہء والحدیثان صحیحان 
لا مطعن فی واحد منھماء وقد یقال: هذہ الآربع لم تکن سنة الظھر؛ بل 
ھی صلاة مستقلة کان یصلیھا قبل الزوالء کما ذکر الإمام آحمد عن عبداللہ 
بن السائب أن رسول اللہ قُ کان یصلي أربعاً بعد أن تزول الشمس؛ وقال: 
ریا کا کم ارات القت 2 این ان نت تے نَا کر 
صالخ۱۷. 


وفی (سنن ابن ماجه): عن عائشة رضی الله عنھا: کان رسسول اللہ پا 


کا 


.)۳۱۹ /۱( انظر: (زاد المعاد) لابن القیم‎ )١( 


(٢‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) )7/۳ 1۱. وھو حدیث صحیح . انظر : ااصحیح 
الترغیب والترھیب) .)٦۸۷(‏ 


۳۲ 


یصلي قبل الظھر أربعاً یطیل فیھن القیامء ویحسن فیھن الرکوع والسجود؟ 
فھذہ ول أعلمٌ هي الأرہع التيی أرادت عائشة أنه کان لا یَدَعَھُنٌ وأما سنة 
الظھرء فالرکعتان اللتان قال عبداللہ بن عمرء ویوضح ھذا أُن سائر الصلوات 
سنتھا رکعتان رکعتانء والفجر مع کونھا رکعتیسن والناس في وقتھا أفرغ 
ما یکون ومع ھذا سنّھا رکعتانء وعلی ھذا فتکون ھذہ الأرہم قبل الظھر 
ورْد مستقل سببه انتصاف الٹھارء وزوال الشمس؛ وکان عبداللہ بن مسعود 
یصلي بعد الزوال ثمان رکعاتء ویقول: إنھن یعدلن بمثلھن من قیام اللیلء 
وسرٌ هذا واللہ أعلم ان انتصاف الٹھار مقابل لانتصاف اللیلء وأبواب السماء 
تفتَح بعد الزوالء ویحصل النزول الإِلھي بعد انتصاف اللیل٭ فھما وقتا قرب 
ورحمة؛ ہذا تفتح فیە أبواب السماء؛ وھذا ینزل الرب تبارك وتعالی فیه إلی 
السماء الدنیا9". 


)۱[ 


(١)‏ رواہ ان ماحه (٦١١۱)ء‏ وھو حدیث حسن . انظر : اصحیح الترغیب والترهھیب) 
.)٦۲۸(‏ 


.)۳۱٣٣ انظر: (زاد المعاد؛ لاہن القیم (۱/ ۳۰۸۔‎ )٢( 


۳۳ 

















۹۔-۔ عَنْ عَلِی بن آبي طالِبِ ظلہ؛ قال : کان اللَٔیُ گل 
ُصَلّي قَبْلَ العَصٰر اَزْبمٌ رَکَعَاتِء مَفْصل بَْتهُنَ بِالتسلیم عَلی 
المَلائَِكَة المُقَرَيِينَء وَمَنْ تِيعَهُمْ مِنَ المُسْلِمِينَ وَالمُؤْيِِينَ. 


7 1ری سس لے 
رواہ الترمذی: وقال: حدیث حسن . 


٭ قولە : ہکان النبي َلُ یصلي قبل العصر أربع رکعات) : 

(ش): الأرہع قبل العصر لم یصح عنہ گل في فعلھا شيء إلا حدیث 
عاصم بنِ ضمرۃ عن علي ظل4ء الحدیث الطویلء وذکر فیە قبل العصر 
أربعاً یفصل بینھن کل رکعتین بالتسلیم علی الملائکة المقریین؛ ومن تبعھم 
من المؤمنین والمرسلین. سمعت شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمه الله ینکر 
ھذا الحدیثف؛ ویدفعه جداً ویقول: إنە موضوعء ویذکر عن أبي إسحاق 
نے جق کات ران سارے+ ری ا ال قَبْلَ الحَصُر أَرْمعا) 


ص-ححہهہ ابن حبان(''' : 


)١(‏ انظر : (زاد المعادا لابن القیم (۱/ ۳۱۱)ء وحدیث (رحم الله امراً. ٠‏ رواہ 
ابن حبان فی (صحیحہ) .)٤٣٢١٥٢٢(‏ وھو حدیث حسن . انظر : اصحیح الجامع - 


۳٤ 


٭ قوله: ‏ یفصل بینھن بالتسلیم علی الملائكة): 

(حس): یعني بە التشھدء سمي التشھد بالتسلیم؛ لاشتماله عليهء 
ویؤیدہ حدیث ابن مسعود: کنا إذا صلینا مع النبيی لا قلنا: السلام علی 
اللہ قبل عبادہ السلام علی جبریلء السلام علی میکائیلء السسلام علی 
فلانء وکان ذلك فی التشھد'ء انتھی. 


٭ ہی بد 


٠ھ‏ وَعَن ابن عَمَرَ :8ؤ عَنْ الْنبی گل قال: (رجم اللٴ 
امْاً صلی قبْل العَضر اَریعا). 


7 ۴ 7 : پ 7ی ى ۔ 
رَوَاهَ ابو داود والترمذیٌ وقال: حدیث حسن . 


٭ قولہ قل: ارحم اللہ امراَ صَلّی قبل العصر أربعا): 

قال الإمام أبو حامد الغزالی رحمہ اللہ : اجتھد فی أن یتناولك دعاؤُہ ٍؤ(۹. 

وقال الحافظ أبو يَعْلی الموصلي: ثنا عبد الأعلی بن حماد: ثنا بشر بن 
منصورء عن الخلیل بن مرةء عن فرات بن سلیمان قال: قال لي علي طلہ: الا 
یقوم أحدکم فیصليٗ أربعٌ رکعات قبل العصرہ فیقول فیھا ما کان رسول اللہ وی 
بقول : نَم نورْكَ فَهَدَيْتَ فلك الحمدہ عَظُمَ جِلَمُكَ فَعَقَْتَ فلك الحمدء بَسَطْمَ 


ے الصغیر) .)٣۸۰٦(‏ 
(١)‏ انظر : اشسرح ال ٤ۓة)‏ للبغوي (۳/ ۱۸۸)ء وحدیٹ ابن مسعود رواہ البخاری 
.)۱۸۷۸۷٥(‏ 


.)۱۹۰١ /۱( انظر: (إحیاء علوم الدین) للغزاليی‎ )٢( 


٥ 


ا وو کی ےک2 راے گل تع تر ٠‏ ×۶ سےےْے ہچ ٭ہ٭> 

يَدَكَ فَأَعْطَیْتَ فَلكَ الحَمْد رگا؛ وجُْهْكَ أَكَرَمُ الوّجّوہء وَجَامكَ أَعَظمُ الجَاِء 

عاتكی افضاٴ العطت مامڑھا تطاۃ اک می روف رم ظا و ا وو 

وعط فضل طيه واھمؤ 6 اع ریا فتشکںْ وتعصی رَبّا فتخفر وتجیب 
7 وی ے2 ۶2۰ 47 ےئ ا ون 2رہ : ۲ را ب٥٥‏ 

المضطرٗ وتکشف الضرٌّ وتشفی السقِ ٠‏ وتنجی من الکربء وَتغفٰرر الذئبَ؛ 


مر 


و کے“ ص۔٥‏ 0 رق اہ 7۸ یں ا ا ا 
وتمہ التب ولا یُجزی بالائِك احد ولا يَىْلغ مدحتك قوّل قائل۷'''. 


]7- 


)١(‏ رواہ ٗبو یعلی فی (المسند) (٤٤٤)ء‏ وإسنادہ ضعیف لانقطاعه . انظر: (مجمع 
الزوائد“ للھیٹمی (۱۰/ .)۱٥۸‏ 
کہ 











کر ا : 7 ۶ : و ج۶ ٢‏ سے 
تقدم می ھا۔ہ الاب(واب حدیٹ ان عمںت وحدیٹ عائشة 


ابر 


وھما صٌجیحان : أَن الِیٗ قإُ کان يُصلی بَمْدَ المَغرب رکعتیْن . 


سے 


۲ -۔- وَعَنْ عَبْداللہ بن مُغفل ظلہ ء عن النبی ِء سال : 
۔ ًَُ نی ٥‏ ہے 9 +٦‏ 7" ہح-<۔٭ ے يہ 
اصلوا قبّل المَغرب)ء قال فی الژثالئة : ١المن‏ شاء) حخَشیة آن 
ا رواہ البخاریٌ . 


ہت 


۹ 


0 


نبّخذھا الناسٌ سنة. 


٭ قوله ول : ١صلوا‏ قبل المغرب : قال فی الثالثة : لمن شاء؛ کراهیة 
ان یتخذھا الناس سنڈ) . 

(قضش): لما کان ظاھر الآمر یقتضي الوجوبَ؛ وکان مرادہ النذدبّ 
لامعا کو افکت را فطل انت انان اتا 
اللفظ علی ظاھرہء لا سیما وقد أکد الأمر بتکرارہ('. 

٭ وقوله : ( ان یتخذھا الناس سنڈا: 


آی: طریقة ثابتة لا محیص عنھاء وقد تطْلقُ السنة ویُراد بھا الفرضٴ؛ 


.)۳٣٣ ۳٥٣ /۱( انظر: (تحفة الآہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 


۷ 





کقولھم : الختان من السنة. 

(ن): فی ھذہ الروایات رکعتین بین المغرب وصلاة المغربء وفي 
المسألة وجھان لأصحابنا: ٰ 

اأشھرھما: لا یستحب۔ 

وأأصحہُما عند المحققین : یستحب؟؛ لھذہ الأحادیث الصحیحة الصریحة . 

وفی المسألة مذھبان للسلف : 

جا عحس اس ھا ادا رای ور لاحب س3 
وإسحاق؛ ولم یستحبھما أبو بکر وعمر وعثمان وعلي یلد وآخرون من 
الصحابةء ومالك وآکثر الفقھاء وقال النحُعی: بدعةء وحَجّة ھؤلاء: أن 
استحبابھا یؤدي إلی تأخیر المغرب عن أول وقتھا قلیلا. 

وزعم بعضھم فی جواب ھذہ الأحادیث أنھا منسسوخةء والمختار 
استحبابھا؛ لھذہ الأحادیث الصحیحة الصریحة . 

وآما قولھم : یژدي إلی تاخیر المغرب؛ فھذا خیال مُنڈ للسنةء فلا 
ِلتَقَتُ إليه ومع هذا فھو زَمَن یسیر لا تتآخر بە الصلاةۃ عن ول وقتھا. 

رآنائن زعر السے, تیر لسارٹ لالشسار[ل الااااصراصض 
التاویل والجمع بین الأحادیث؛ وعَلِمْنا الصاریخء ولیسس هنا شيء من 
ذللف۶. 


.)٦۱٤٤١ - ۱۲۴ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 


۳۰۸ 


٦-۔-‏ وعن آبی مُریرة ظ4 قال: قال رسسےول الل پل: 
کے و لا ور ور ہے ہو ۔ ھث ۔ە ہ۔ پےم۔ ٭ 
(إدا صلی أَحَدَكمْ الحْمَعَةَ فلئُصل بعدھا ارنعا) رواہ مسلم . 


٭ قوله قي: ×إذا صلی أحدکم الجمعة فلیصل بعدھا أریعا: _ 

(ن): فی ھذہ الأحادیث استحباب سنة الجمعة بعدھاء والحث علیھاء 
وآن أفلّها رکعتانء وأکملھا ُربعء فنیٗ پا بقوله : (مَن کان مِنْكم مُصَلیاً) علی 
ُنھا لیست بواجبةء وذکر الاربع؛ لفضیلتھاء وفعل الرکعتین في أوقاتٍِ بیاناً 
لآن آقلھا رکعتانء ومعلوم آنہ لُ کان یصلی في آکثر الأوقات أربعاً؛ لأنه 
أمَرنا بهنٌء وحتّنا علیھن وو راغب في الخیر وأحرصُ عليهء وأولی بە!'. 

(ق): ١فلیصل‏ بعدھا أربعا. ہذا إشارة إلی ترك الاقتصار علی 
رکعتین؛ للا تلتبس الجمعة بالظھر التی هي أربع علی الجاھلء ولئلا یتطرق 
أعل البدع إلی صلاتھا ظھراً أربعاء وإلی الأخذ بظاھر هذا الحدیث ذھب أبو 
حنیفة وإسحاق؛ فقال: لا یصلی أربعاً یفصل بینھنء وروی عن جماعة من 
السلف آنه یصلي بعدھا رکعتینء ثم أربعاء وھو مذھب الثوري وأبي یوسف: 
لکن یستحب أبو یوسف تقدیم الأربع علی الائنتین واستحب الشافعی التنقُل 
بعدھا وآن الاکثر أفضل؛ وأخذ مالك بروایة ابن عمر آنه يهُ کان یصلي بعد 
الجمعة حتی ینصرف؛ فیصلی فی بيته رکعتینء وجعله فی اللإمام أشْدٌ 
ووسّع لغیرہ في الرکوع في المسجد مع استحبابہ الا یفعلواا". 


)۸) 


۸.۹ /٦( المرجع السابق‎ (١) 
.)٦١۹ - ٦١۸ /۲( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۹كظغ 













استحباب جعل النوافلِ ق البیت 
سواء الراتبة وغیرٴھاء والأمر بالتحوٴل للنافلة 
من موضع الفریضة؛ أو الفصل بینھما بکلام 


ظ 


۸-۔-۔ عنْ زید بن ثابتِ طظ 4 : اك البٔیٌَ گل قال: (صلوا 


3 : یج 02+" کک و ى ہس کہ سی مھ سر : 
يُھا الناس فی بوتکم ؛ فان آ الصلاۃ صلاۃ المَرّءِ في بََتِه إِلا 


رس لے تی 
المَکتوبَة)ء متفق عليه . 


سے 


٭ قولہ قل: فان أفضل الصلاة صلاة المرء فی بیته إلا المکتوبة): 

(ن): لا خلاف فی استحباب فعل النوافل الراتبة في البیت عندناء کما 
یستحب غیرھاء وبه قال الجمھورء وسواء راتبة فرائض اللیل والٹھارء قال 
جماعة من السلف : الاختیار فعلھا کلّھا فی المسجدء وقال مالك والثوري: 
الأفضل فعل نوافل النھار الراتبة فی المسجدہ وراتبة اللیل في البیت . 

دلیلنا قولە پل : (اأفضل الصلاةۃ صلاة المرء فی بیته إلا المكتوبةاء فھذا 
عائٌُ صریحء لا معارض لەء فلیس لاأحد العدول إلا الشعائر الظامرۃء وهي 
العید والکسوف والاستسقاء والتراویحء وکذا ما لا یتاتی فی غیر المسجد: 
کتحیة المسجدء أو یندب کونە فی المسجد؛ وهو رکعتا الطواف!'. 


٭ ہا بد 


.)۱١ ۔‎ ۹ /٦( انظر: ا شرح مسلم للنووي‎ )١( 
کت‎ 


۹ وَعَنِ ابْن عم للا عن النبي ول قال: داِجْعَلُوا 
مِنْ صلایِکم في بُيُوتَكم: وَلا َكَخْدومَا فور متفقٌ عليه . 


٭ قولہ 5 : (اجعلوا من صلاتکم في بیوتکم): 

(ق): (من) ھاھنا للتبعیفغی؛ ویعنی بە النوافل بدلیل الاأحادیث 
' لایع ۳ 

٭ قوله: ولا تتخذوھا قبور) سبق في (الباب التاسع بعد المئة). 


٭ے بے بد 


۳۰-وَعَنْ جابر ظ4 قالَ: قالَ رَسُسول ال گل : وٰذا 
ج سض خر تی ات بت سی 
ان الله جَاعلٴ فی بَیّه مِنْ صلاتهِ خَیْر) رواہ مسلم . 

٭ قولہ لہ : ×فإن اللہ جاعل فی بیته [من] صلاتہ خیرا : 

(ق): الضمیر في (بیتہ) عائد إلی المصلي الذي تضمنە الکلام المتقدمء 


التنقل فیهە عمارتثه بدگز اللہ وبطاعتهہ وبالملائِكة وبدعائھم واستغفارهم وما 


یحصل لآھله من الثواب والبرکة(. 


٭ سس بد 


.)٦١٤ /۲( انظر: (المفھم)‎ )١( 
.)٦١٤ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
ۃ١‎ 


کی ور و و 20000 و 
۱- وَعَنْ عَمَر بن عَطاء: ان ث تافع بن حر أزْسَله لی 
ج۶ 


المَائب این أخُتِ نھر يَسْألهُ عَنْ شَیٗو رَآه مِنْه مُعَاو فی الصّلاۃ 


ہب 
۵ 
سے 


فقَسال: نَعَمء صَلَيْثُ مَعَے الِجْمُعَةً في المَقَصُورۃ فَلمًا سَلمْ 


الإمامٌ نت فی مَقَاِيء قَصَلْتُ فَنَكَا دَکَلَء أَرسَل ال نَقال: 
لا تم لِمَا فَعَلتَ: إِ٥َا‏ صَلَیْتَ الجْمُعَةَ فلا تصلھا بصلاق حَتَی 


7 س‌ 


و آوؤٴ تخْرُج؛ فَإنّ رَسُول الله لہ کے آ مَرناً بذلكَء أَنْ لا توصِل 


٭ وقوله: (فی المقصور) : 
(ی): المقصورة : موضع من المسجد یقصر علی الملوك والآأمراء 
وآول من عمل ذلك معاویة لگا ضربه الخارجيء واستمر العمل علیھا لھذہ 
العلة؛ تحصیناً للأمراءء فإن کان اتخاذھا لغیر تلك العلة؛ فلا یجسوز: 
ولا یصلی فیھا؛ لتفریقھا الصفوفء وحیلولتھا بین الإمام وبین المصلین 
خلمفہ مع تمکنھم من مشامدة أفعالہ('۶. 
(ن): فیه دلیل علی جواز اتخاذھا فی المس9۔٘جد إذا رآھا ولي الأمر 
مصلحة؛ واختلفواذ فی المقصورةء فاجازھا کثیر من السلف؛ ×. پ0 
مھ قبمسسرساتہ وکرھھا ابن عمر والشعبي 
وأحمد وإسحاق؛ وکان ابن عمر إذا حضرت الصلاةۃ وھو في المقصورۃة 
خرج منھا إلٰی المسجدہ قال القاضي: وقیل: إنما یصح فیھا الجمعة إِذا 


۲ 


کانت مباحة لکل أحد؛ فإذا کانت مخصوصة ببعض الناس؛ ممنوعة من 
غیرھمء لم یصحٌ فیھا الجمعة؛ لخروجھا [عن] حکم الجامع!'. 

٭ قولە: ٥لا‏ نوصل صلاة بصلاۃِ حتی نتکلم أو نخرج٤:‏ 

(ن): فیه دلیل لما قاله أصحاہنا: أن النافلة وغیرھا یستحب آأن 
یتحول لھا عن موضع الفریضة إلی موضع آخرء وأفضله التحول إلی بیتەء 
وإلا فموضع آَخرٌ من المسجد وغیرہء لیکثر مواضع سجودہ؛ ولیفصل 
صورۃ النافلة عن صورۃ الفریضةء والفصل یحصل بالکلامء لکن الانتقال 
آفضل لما ذکرنا(. 

(ق): مقصود ھذا الحدیث : منع ما یؤدي إلٰی الزیادۃ عن الصلوات 
المحدودات۲۴. 


[۹ 


.)۱۷۰ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
. المرجع السابقء والموضع نفسه‎ (٢ 
.)٥٥٥ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )۳( 


رت 















ٰ وبیان نہ سْنَةُ متاکدهٌ وبیان وقته 








۲ ۔ عنْ عَلِیٌ ظ4 قال: الوترژ لیس بحم کصلاة 
المَکوںة 027 الله 7چ قال : ِإنَ الله وت يُحبٗ الوترَ 
ےه ےہ اھ سے ج ۲ ھ گا سے 
فاوْيِرُوا یَا أھل القرآن) . رواہ ابو داودس والترمدیٌ؛ وقال : ذو 


یہ 


جسں: 
٭ قوله لُ: ہإن الله وتر یحب الوتر: 
(نه): (الوتر): الفرد تکسر واوہ وتفتحء فاللہ واحد في ذاته لا یقبل 
الانقسام والتجزئةء واحد فی صفاته لا شبه لەء ولا مثل ء واحد في أفعاله 
فلا شريك لە ولا معینء و(یحب الوتر) أي : یثیب عليه یقبله من فاعلہ9'. 
(قضں): (الوتر): نقیض الشفع؛ وھو ما لا ینقسم بمتساویینء وقد 
ُتجوّڑ بە لما لا نظیر لە کالفردء ویصح إطلاقه علی اللہ بالمعنیینء وکل ما 
یناسب الشيءَ أدنی مناسبة کان احبٌ إليه مما لم یکن لە تلك المناسہة”''. 
(تو): ‏ فأوتروا؛؛ أي : صلسوا الوترء وأراد بأهسل القرآن المؤمنین: 
10 اظرۃ لاف غرب الَحذيك) لابن الأآئیر .)۱٤١ /٥(‏ 
)٢(‏ انظر: (تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۱/ ۳۷۱). 


٤ 


وخاصة من یتعنی بحفظهەء ویتولی القیام بتلاوتەء ومراعاۃ حدودہ وأحکامہ 
وأدخل الفاء فی قولە : (فأوتروا)؛ تنبیھاً علی ما استكنّ فیه معنی الشرطء کأنه 
قال: إذا ُدیتم إلی أنه یحب الوترء فأوترواء ولا [تتوانوا فيی]''' تحري 
محابٌ رتکم؛ فان من شأن أھل القرآن ان یکدحوا'' في ابتغاء مرضاتہ 
وإیثار محابه . 

(ط): لعل المناسبة لتخصیص النداء بأھل القرآن في مقام الفردانیة 
إنما کان لأجل أن القرآن ما أنزل إلا لتقریر التوحیدء قال تعالی علی سبیل 
الحصر وتکریرہ: ئل إِتَمَا یئ لک اتلم لت لایاء: 
٥۸‏ ئىي : الوحي مقصور علی استئثار اللہ بالتوحید'“. 

7و مھا اق کالنجحہھ فطم ال ھت 

(تو): فإن قیل : أیصح [آن] ما کان علی الوتر من الصلوات أفضل 
من الشفع بناءٗ علی هذا الحدیث؟ 

قلنا: أما فی المفروضات فلاّن الفضل فیھا علی ما شرع لناء ثم إنھا 
وإن کانت فی أعداد الرکعات شفعاأء فإنھا لا تنفك في المعنی عن وترء 
وھو ان یراد بھا وجه اللہ لا غیرء ثم إنھا لا تقام فی الیوم واللیلة إلا مرة 
واحدةء وأما ما عداھا؛ فإن الوتر أفضله؛ لاستجماعه معنی الفردانیة من 


جھة العددء ومن جهة التوجه بە إلی اللہ وحدہء ومن جھة التوفیق فیه علی 


)١(‏ فی الأصل : ا ولا یتوافی). 
(٢(‏ فی ھامش الأصل : (الکدح : الجھد في العمل). 
(۳) انظر : (شرح المشکاة) للطیبي .)۱٢٤٢٤١ /٤٥(‏ 


غ٤‎ 


فرد مر٥.‏ 

(خط): تخصیصهہ أھل القرآن بالأمر یدل علی أن الوتر غیر واجب؛ 
ولو کان واجباء لکان عاماء وأھل القرآن فی عرف الناس ہم القراء والحفاظ 
دون العوام'''. 


٭ اث بے 


و کا وھ کن و ىٰٰ ۔۔ سم ٥‏ ےی 2 
نز رسری سس سے ویت قالت : ِن کل اللیّلِ 
تر رَسُول اش لك ِنْ أَوَلِ اللَیْلء وَمِنْ أوْسّطه وَِنْ آخرہ؛ 
تھی وترُه إلی المّحَرء متفق عليه. 


سّٗ'۔ 


٭ قوله : (من کل اللیل) : 

(ط): (مِنْ) یجوز ان تکون تبعیضیة منصوبة (ہأوتر٤ء‏ و(من) الثانیة 
بدل منھا؛ لأن اللیل إذا قسم ثلائة أقسام یکون لکل قسم منھا أجزاء 
ویجوز ان تکون الثانیة بیاناً لمعنی البعضیةء ویجوز أن تکون الأولی 
ابتدائیةء والثانیة بیاناً الکل؟ء وہذا أوجە؛ ویعتبر فی الکل الأفراد بمنزلة 
اللام الاستغراقیةء وفی الثانیة بدل أو بیان". 

٭ قولە : افانتھی وترہ إلی السحر؛: 

(ن): معناہ کان آخر أمرہ الإیتار فی السحرہ والمراد بە آخر اللیل 
ففيه استحباب الڑیتار آخر اللیلء وفيه جواز الإیتار فی جمیسع أوقؿ(4سات 


سے س٤‏ 


فلد 


.)۲۸۵ /۱( انظر: امعالم السنن) للخطابي‎ )١( 
.)۱۲٢١٢١ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


ہی 


اللیل بعد دخول وقتەء واختلفوا فی أول وقتەء فالصحیح في مذھبنا أنه 
یدخل وقته بالفسراغ من صلاة العشساءء ویمتد إلی طلحوع الفجسر 
الثانیء والثانی مدخول وقت العشاءء وفي وجہ لا یصح الإیتار برکعة إِلا 
بعد نفل العشاءء وفي قول: بنا لیخ سح وقیل : إلی طلوع 
اتی 9 


٭ػ جا ود 


-۹٤‏ وعن ابْنِ عمَرَ تج عَنِ ابی َء قَال: (اجعلوا 
آَِرَ صَلایَِكُم باللَِل ونراء متفقٌ عليه۔ 


٭ قولہ یڑ : ٦اجعلوا‏ آخر صلانکم باللیل وترا): 

(ن): فیه أنە یستحب جعل الوتر آخرَ اللیل سواء کان للاإنسان تھجد 
أم لا إذا وثق بالاستیقاظ آخرَ اللیل؛ إما بنفسهء وإما بإیقاظ غیرہ وأن 
الآمر بالنوم علی وتر إنما هو في حق مَن لم یثق'''. 

(ق): یفھم من ھذا الحدیث أن الوتر یضاف إلی شفع قبله لکن ھذا 
الشفع هو العشاء أو هو نفلء نکر انا رکعتین؟ قولان لأصحابناء وعليه 
یبنی الخلاف في الوتر ھل یکتفی فيه برکعة فقطء أو لا بد من شمم!'؟ 

(ك): قال ابن بطال: اختلفوا فی وجوب الوترء فقال ےہ ھو 


.)۲٥- ۲٢ /٦( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
. المرجع السابی؛ الموضع نفسه‎ (٢ر‎ 
.)۳۸۱ ۲۸۰ /۲( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 


۷ 


واجب لھذا الأمر ولقولہ وی: االونژ حَقٌء فَتْ لم زین لین يہ 
[والجواب : أن (الوتر حىٌ) معناہ: حق في السنة وافلیس منّا) معناہ: لیس 
فتامتعام سا با کا ال2 لی مِنا] من لم یتغن بالقرآن۷ ۷٦ء‏ ولم 

اأُقول : أما الجواب عن الأمرء فھو أنه لیس للایجاب ؛ بقرینة أن صلاة 
اللیل نفسھا لیست ہواجبة . ٰ 

قال: واختلفوا فیمن أوتر ثم نامء ثم قام فصلی؛ ھل یجعل آخر 
صلاته وتراً أم لا؟ وکان ابن عمر إذا عرض لە ذلك صلی رکعة واحدة فی 
ابتداء قیامہ أضافھا إلی وترہ ینقضه بھاء ثم یصلی مثنی ثم یوتر بواحدة؛ 
وکانت طائفة لا تری نقض الوترء روي عن الصدّیق ظل قال : آما أناء فأنام 
علی وت فان استیقظت صلیت شفعاً حتی الصباحء وقالت عائشة رضی 
الله عنھا فی الذي ینعض وئر٥:‏ ھذا یلعب بوٹرہ وقال الشعبي : مرا 
بالإبرام ولم نؤمر بالنقض ۳ اقھی. 


"فی (سنن أبی داودا و(الترمذيی) محسّناً و(النسائی) عن طلق بن علی 


(١(‏ رواہ أبو داود )۱٢١١۹(‏ من حدیث بریدة ظ4 . وھو حدیث ضعیف . انظر : (ضعیف 
الجامع الصغیر) .)٦٦٥٦٥(‏ 
)٢(‏ رواہ البخاری (۷۰۸۹)ء من حدیث أبي ھریرۃ ط4 . 


.)۹٥ - ۹١ /٦( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٣( 


۸ 


عن أآبیە قال: سمعت رسول اللہ قل یقول : ١لا‏ وِنْرانِ في لِيْلَة روي ذلك 
عن أبی بکر الصدیق وعمار وسعد بن أَبي وقاص وعائذ بن عمرو وابن 
عباس وأبی ھریرة وعائشةء وبە قال علقمة وطاوس وأبو مجلز وبە قال 
النخعي ومالك والأوزاعي وابن المبارك وأبو ثور والشافعي في أآصح قوليه 
وأحمد؛ قال الترمذی : ھذا آصح ؛ لآنه قد روي من غیر وجە: ان ابی پا 
قد صلی بعد الوترء وقیل لأحمد: لا تری نقض الوتر؟ قال : لاء وإن ذھ٢ب‏ 
إليه رجل؛ فارجو لأنه فعله جماعة. 
جج بج 
-٥‏ وَعَنْ ابی سسعبدِ الحْذْریٔ ظلہ : اَل البىٌ گل قال : 


۱ کے وی اہ کہ ْ 
اُوَيِرُوا قبٔل ان تصبحخوا)ء رواہ مسلم. 


٭ے فولہ پل : (اُوتروا قبل ان تصبحوا): 

(ن): فیە ان وقت الوتر یخرج بطلوع الفجرء وھو المشھور من مذھبناء 
وبه قال الجمھوں وقیل : یمتد بعد الفجر حتی یصلی الفرض!'. 

اع اج 

٦-۔-۔‏ وعن عائشة رضی اللہ عَنھا : أنْ النبِیٌ ل٤‏ کان یُصّلی 
2 و ٌَْ و ہے ا وق رز وو کے میں سے : کڈ ا 
صلاتهُ باللیْلء وَھی مُعترضة بَیْنَ يَدَيْهء فإذا بَقي الوترُ أاَبِقظھاء 
(١(‏ رواہ أبو داود (۹١٤١٢۱)؛‏ والترمذی (٤۷٦٥)؛‏ والنسائيی (۷۹٦۱)ء‏ وھو حدیٹ 


صحیح . انظر : (اصحیح الجامع الصغیر) (۷۷). 
)٢(‏ انظر: (شرح مسلم) للنووي /٦(‏ ۳۱- ۳۲). 


۹غ 


فاوٹرت . رواہ مسلم . 


2 7 سے َ‫ 
وفي روایڈ لە: فَاذا بقِيَ الوترُ قال: ١قَوبي‏ فَأَوْيِري یا عَائشَة. 


٭ قولەه: (فإذا بقی الوتر؛ أیقظھا فأوترت٤:‏ 

(ق): ھذا دلیل علی مشروعیة التنبیه للصلاة إذا خیف خروج الوقتء 
ولا یبعد ان یقال: إن ذلك واجب في الصلاةۃ الواجبة؛ لان النائم [و] إِن لم 
یکن مکلفاً فی حال نومەء لکن مانعه سریع الزوالء فھو کالغافلء ولا شك 
آنه یجب تنبيه الغافل”۶. 

(ن): فیه استحباب استیقاظ النائم للصلاۃ فی وقتھاء وقد جاءت فیہ 
أحادیث غیر ھذاء واستدلت عائشة رضي اللہ عنھاء والعلماءً بعدھا علی أن 
المرأة لا تقطع صلاة الرجل؛ وفيه جواز الصلاة إلیھاء وکرہ العلماء أو 
جماعة منھم الصلاة إلیھا لغیر النبی قيهُ؛ لخوف الفتنة بھاء وتذکرھاء 
والاشتغال بھا بالنظر إلیھاء وأما النبي قۃُ؛ فمنزّہ عن ھذا کلّه فی صلاتہ 
مع آنه کان في اللیلء والبیوت یومئذٍ لیس فیھا مصابیح . 

وفیھا: أنه یستحب لمن وثق باستیقاظه من آخر اللیل؛ إما بنفسه؛ 
وإما بإیقاظ غیرہ أن یؤخر الوتر وإن لم یکن لە تھجد؛ فإن عائشة کانت 
بھذہ الصفة. 


.)۳۷۷ -۳۷۹ /۲( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۲۲۸ /٤( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )٢( 


ہنا 


۷- وعن ابن عَمَرَ ى۵: أَكُ الٍٔىٌ لا قال : (بَادِرُوا الصّٔ 
3 رو ۴ 7 : سے ی۔ 
بالوتر. رَوَاهُ أبو داودَء والترمذیٌء وقال : حدیث حسنٌ صحیح . 


٭ قولە : (بادروا الصبح بالوتر: 

(مظ): یعنی بأداء الوتر قبل الصبح''. 

(غب): یقال: بدرت إليه وبادرتەء والبدر قیل : یُسمی بدرا؛ لمبادرتہ 
الشمسَ بالطلوع'''. 

(ط): کأن الصبح مسافر یقدم إلیك طالباً منك الوترء وأنت تستقبله 
مسرعاً بمطلوبه وإیصاله إلی بغیتہ”"ء انتھی . 

أو یقال : کأن الصبح قادم طالب لتفویت الوترء وأنت ترید الَداءَ قبل 
وصولهء فبادرہ بأداء الوتر کما ذھب إليه المظھر؛ فإنه إِنْ أدی الوتر قبل 
الصبحء لم یکن موصلاً للصبح إلی بغیتەء ولو أُداہ بعد الصبحء لم یکن 
مؤدیاً علی الأصح . 

جا جز 
۸۔ وَعَنْ جابر 4ء فال: قال رَسُو الل گ: ٴمَنْ 


سر ہے 


عَافف ان لا تہ وم مِْ آجر الَِل؛ فلَیویِز أَوَلَهَ ومَنْ طمع أَن بُتو 


.)۲۸۵ /۲( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
.)۳۸ : مفردات القرآن) للراغب (ص‎  : انظر‎ )۲( 
.)۱۲٤٢٤۲ /٤( انظر: (اشرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 


٥١ 


٭ قولہ ول : ١فإن‏ صلاۃ آخر اللیل مشھودةء وذلك أفضل): 

(ن): أيى: تشھدھا ملائکة الرحمةء وفیه دلیلان صریحان علی 
تفضیل صلاة الوتر وغیرھا آخرَ اللیل ء وأول ھذا الحدیث مصرّح بأن ذلك 
لمن وثق بالاستیقاظ: امس الات یثق بذلك؛ فالتقدیم لە أفضل. ھذا هو 
الصواب؛ ویحمل ما في الأحادیث المطلقة علی ھذا التفصیل الصحیح 
الصریحء فمن ذلك : (اُرْصَانی عَلِیْلی الا آنا ِا عَلَی وتّر۷٥١.‏ 

(ق): فیە: آن تآخیر الوتر أفضل لمن قوي عليهء وآن تعجیله حَزْمٌ؛ 
للا یفوت بطلوع الفجرء وقد روی أبو سلیمان الخطابی عن سعید بن 
المسیب أن أبا بکر وعمر تذاکرا الوتر عند رسول الله َء فقال أہو بکر : أما 
أناء فإني أنام علی وتر؛ فإان صلیثٌء صلیت شفعاً حتی أصبحء وقال 
عمر: لكني آنام علی شفعء ثم آوتر من السحرہ فقال النبي قُ لأبي بکر: 


(حذر ھهذا)ء وقال لعمر : (قوی مذا. 


١ 


)۱۱۲٤١( والحدیث رواہ البخاري بنحوہ‎ ء)۳٣‎ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
ٰ . عن أبي ھریرۃ طظ4‎ 

)٢(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي (۲/ ۳۸۵۰)ء والحدیث رواہ الخطابي فی (غریب الحدیث) 
(۱/ ۱۲۰)ء ورواہ أیضاً عبد الرزاق فی (المصنف؛ (٤٤٦٦)ء‏ وإسنادہ جید. انظر: 
(البدر المنیر) لابن الملقن .)۳۲۲٢ /٤(‏ 


نت 





ری 
2 
صلاۃِ الضُّحخی وبیان أُفلھا واکٹرھا وأوسطھاء 


واحث علی الحافظۃ علیھا 









۲ 


(الباب الٹانی والعشرون بعد المكة) 
(فی فضل صلاة الضحی) 

صلاة الضحی مستحبةء مرغًٔبٌ فیھاء مندوب إلیھاء وإليه ذھب جمھور 
العلماءء قاله الن-ووي؛ وقد صح عنه قيهُ الوصیة بھاء والترغیب والامر 
بالمحافظة علیھاء ومدح فاعلھاء والثناء عليه. 

وروی الحاکم عن جبیر بن مطعم عن آبیه : رأی رسول اللہ قَُ یصلي 
صلاة الضحی . 

روی أأیضاً عن جابر ان النبي گل صلی الضخی ستّ رَکَعَاتٍ. 

وروی أأیضاً عن علی ظللہ ان النبي گل کان یصلي الضحی . 

قال الحاکم: وفی الباب عن أَبي سعید الخدري؛ وأبي ذر الغفاری؛ 
وزید بن أرقمء وأبي ھریرةء وبریدہ الأسلمي؛ وأبي الدرداءء وعبدالل بن أبي 
اأوفیء وعتبان بن مالكء وآنس بن مالكء وعتبة بن عبدالل السلمي؛ ونعیم 
بن مَمًار الغطفانیء وأبي أمامة الباھليء ومن النساء عائشةء وأم ھانیء وأم 


َٔ١ٴِ٣۳‎ 


سلمةء کلّھم شھدوا أن النبی قل کان یصلیھا١.‏ 

قال الحافظ آبو الشیخ: ثنا أحمد بن منیعء ثنا أبو أحمدء عن حنظلة 
عن عبد الحمیدء عن عبد الکریم : ان الحسن والحسین بن علي طج حدثا ان 
النبي لا کان یصلي الضحی؛ وقال: امَنْ صَلاھا بی لهُ یت فی الجَنْةا 
وأظنه [قال : ] (وَغِیْرَلَهُ مَا کان فی سَاعَاتِ النهَار مِنْ فَ٘ب ۷۷ء 

وذھب بعض السلف إللی عدم استحبابھا؛ لما فی (صحیح البخاري): 
عن مُوَرّق قال: قلت لابن عمر: تصلي الضحی؟ قال: لاء قلت: فعمر؟ 
قال: لاء قلت : فأبو بکر؟ قال: لاء قلت : فالنبی قَ؟ قال : لا إخالہ'*. 

وقال وکیع : ثنا سفیان الثوري؛ عن عاصم بن کلیب؛ عن أبيە [عن 
أببي ھریرة ظ4] قال: ما رأیت النبي للهُ یصلی الضحی إلا یوماً واحدا“'. 

رتارقیے ,جح صضوغت اقلت ال یآ سعمد اھ تا 
رأیته مصلیاً الضحی(۰۴. 


)١(‏ انظر: 'زاد المعادہ لابن القیم (۱/ ۳٤٣٤٣‏ ۔ ٤٤٣۳)ء‏ وقد نقّل ما ذُکر من کتاب 
افضل الضحی؟ للحاکم . 

.)٦۳۹ / ٤( انظر : 7 المطالب العالیة) لابن حجر‎ )٢( 

(۳) رواہ البخاري .)٦۱۲٢(‏ 

)٤(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۲/ ٤٥٥)ء‏ ولفظه: ١٢إلا‏ مرة) مکان: ١إلا‏ یوما 

واحد وقال الھیثمي فی (مجمع الزوائد) (۲/ :)۲۳٣‏ رواہ أُحمد والبزارء إلا أنه 

قال: الم یصلٌ الضحی إِلاً مرة١ء‏ ورجاله ثقات . 

.)۳٣٣ /۱( ٤داعملا ذکرہ ابن القیم فی (زاد‎ )٥( 


٥ّ 


والجواب : أن الأحادیث السابقة مثبتة تتضمن زیادة علم خفي”) علی 
الباقین؛ وقول المُثبِت مقدُم بالاتفاقء ولعلہ ليُ کان لا یداوم علیھا؛ 
خشیة أن تفترض علی أمتہ؛ لأنہ قلل کان إذا ثبت علی شيء من أعمال 
القرب واقتدی الناس بە في ذلك العمل؛ فرض علیھمء کما قال في قیام 
رمضان ولآنہ قلُ لو داوم عليه؛ ربما ظن بعض الصحابة وجوبّەء 
والمجتھد إذا ظن الحکم وجب عليه الفتوی والعمل بە کما تمھد وتقرر في 
الأأاصول؛ ولھذا قالت عائشة رضي اللہ عنھا: [إن] کان ييُ لَیْدَمٌ العملء 
وھو یحب أن یعمل بە؛ خشیة أن یعمل بە الناس فْفَرَضَ علیھمء وأما 
ما روي عن أبي بکر الصدیق وعمر وابن مسعود أُنھم کانوا لا یصلونھا؛ 
فلعلھم کانوا یصلونھا في بیوتھم؛ أو ترکوھا؛ لئلا یظن بعض الجھال 
وجوبھا؛ إذ وقتھا المختار عند مض ربع النھار وھذا الوقت من النصف 
الأول من النھار مقابل لصلاةۃ العصر من النصف الآخرء فلو داوموا عليه فی 
المساجد؛ ظنٌ وجوبھاء ولھذا لما سئل آنس ظلہ عن صلاة الضحی؛ 
قال: الصلاةۃ خمس ء وروی سفیان عن منصور قال : کانوا یکرھون ان 
یحافظوا علیھا کالمکتوبةء ویصلون ویّدّعون؛ یعنی : صلاة الضحی٦'.‏ 

وذھب بعض العلماء إلی اسستحباب فَعْلھا غبٌاء فتصلّی في بعض 


الایام دون بعض؛ وہذا إحدی الروایتین عن أحمد؛ لان النبی قيُّ لم یداوم 


)١(‏ فی الأصل: (خفیف). 

.)۷۱۸( رواہ البخاري (١۱۰۷)ء ومسلم‎ )٢( 
.)۳٥٣ /۱( ٤داعملا ذکرہ ابن القیم فی (زاد‎ )۳( 
.)۳٥٣ /۱( المرجم السابق‎ )٤( 


ٔ٥ّٴ٥٥‎ 


علیھا؛ لان في المداومة تشبیھاً بالفرائض فإنما کان فيی زمان النبی لہ 
احبٌ العَمَلِ إِلی ار ما دامَّ عليه صَاحبّه وإن قلٌّء وأما خوف التشبیە 
بالفرائضش؛ فإنما کان فی زمانە ُء وخلفائه الراشدین . ْ 

وطائفة رابعة ذھبت إلی أنھا إنما تفعل بسبب من الاأسباب؛ لأنه إنما 
فعلھا لسہب کفتحہ مکة وقّدُومہ من مُغیے؛ وزیارته لقومء وإِتیانه مسجداً 
وفوات التھجد عنه؛ لمرض آو نوم ونحو ذلك٠‏ وأجیب بأن الأسباب 
المذکورۃ لھا صلوات مستحبةء واستحبابھا لا ینافی استحبابّ صلاة الضحی . 


بر ود 


۹- عَنْ أبی هَرَیرَۃَ ظل4ء قال: آ آؤصاني خَلبلي گی پصیام 


و انج ِنْ کل شی َرَكعََی الضحی؛ ون أوٹر قبل ان أرندء 


وَاليتَارقَبلَ الوم إ نَا يُسَْحَبٌ لِمَنْ لان بالاسْتیقاظ آجِرَ 
الیل ء فَنْ وَثِنَء فَآَجر اللٍَْ اَفْضَلُ. 


٭ قولە : (اُوصانی خلیلي): 

(ق) : عاب بعض الطاعنین علی أبی ھریرة قوله: (اخلیلي؛ ذ فی النبی کل ؛ 
بناءَٗ منە علی ان النبی گا لم یتخذہء رلاسات اعت وھذا إنما 
وقع فیه قائله؛ ظانًا أن خلیلاً بمعنی مُخَالل : [من المخاللة]!'' التی لا تکون 
)١(‏ في الأصل : (خلقه“. 

.)۳٦٣ /۲( زیادة من (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


اھ 


إلا [ین] اثنین‌ء ولیس الأمر کذلك؛ فان خلیلاً مثل حبیب؛ لا یلزم فیه من 
المفاعلة شی۶'. 

(ن): قولهہ: (أوصانی خلیلي) لا یخالف قولہ قل: لو کَذْتٗ مُتَجذاً 
خلیلاً لاتخذت أبا بکر) ؛ فان من الممتنع أن یتخذ. النبي گل غیرہ خلیلاًء 
لا العکی*۲. ٰ 

(ق): وصیتہ لق لابي الدرداء وأبي ھریرۃ یدل علی فضیلة الضحیء 
وتاکیدہء وکثرة ثوابەء لذلك حافظا عليهء ولم یترکاہ!ء انتھی. 

(ط): کان من حىٌ الظاھر ان یقول: والوتر قبل النوم؛ لیناسسحب 
المعطوف عليهء فأتی بأن المصدریةء وآہرز الفعلء وجعله فاعلاً لە؛ اھتماماً 
بشأنہء وآنہ ایی بحاله لما خاف الفوت إن نام عنہء وإلا فإِن الوتر آخرَ اللیل 
اأفض|“. 

(ك): اثلائة أیام) : لفظه مطلقء والظاھر أن المراد منە الأیام البیض(*“ء 
انتھی . 

قال الترمذي الحکیم رحمہ اللہ : اجمل اللہ تبارك اسمّہ بعطفه وکرمہ 
للعباد أمرَ المْبُومَةِ؛ کی إذا فعلوھا؛ استکملوا الدھر کل عبودةٌ فدلھم 


.)۳٦٣ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 

.)۲۳٣ /٥( انظر: اشرح المعلم) للنووي‎ )٢( 
.)۳٥۹ /۲( انظر : (المفھم) للقرطبیي‎ )۳( 

.)۱۲٢١ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٤( 
.)٥ /۷( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٥( 


۷غ 


لعبودتھم في النھار علی رکعتي الضحی بعد أداء الفرائض؛ واجتناب المحارم 
فإذا آدی المفروض من صلاة الفجرء انتظر طلوع الشمس؛ وتحلیل الصلاةء 
فإذا أضحت؟؛ صلی رکعتین علی سبعة أجزاء بسبع جوارح مقسومة هذہ الأجزاء 
بما ضمنت وحشیت علی ثلاث مائة وستین جزءآ٘؛ لیخرج إلی اللہ من صدقة 
النغسء فذلك قول: اعَلی کل سُلامّی صَدقَةء وَرِکعْتا الضخی تجْزنَكَ مِنْ 
ذُلَكَ کله(١٢4.‏ 

وأما صیام ثلاثة أیام من کل شھر؛ فالحسسۃة بعشر أمثالِھاء فالیومٌ 
الواحد بعشرة أیام [و] هو ثلاث مئة وستون”' یوماً للسنة کلھاء فقد صار 
العبد بھذا فی جمیع عمرہ صائماًء وبرکعتي الضحی قائماً عمرہ؛ قائماً بھذا 
فی نھارہ وآما فی لیلە؛ فالفوز بصلاة الوترں فمن داوم علی ھذا کان اسمه 
فی دیوان الصائمین ن القائمہ ئمین الفائزین ‏ وھو طاعم وشارب ونائم . ذلكَ 
نعلم یسر اللہ لہذہ الأمة: ورفع الحرج عنھم . 

وأما الوتر؛ فان الله سبحانه زادھم بجود جلاله ھذہ الصلاۃ بعد صلاة 
العشاءء وسنٌ لھم علی لسان الرسول قيٍ فیھا مَوقفاً لھم فیہ من اللہ نوال 
وقرات أعین لا تخطر علی قلب بشر وإن ذھب الواصف یصفه من طریق 
الحکمة؛ عجز عنه فالنوم بعد النوالء أفضل من أن یؤخرها إلی آخر اللیل 
فإذا آوتر ول اللیل عرجت نفسه إلی اللہ في منامھا مع الفوز بالنوالء فیرجع 
ینامء فقال لە رسول اللہ و : یی تُژ ا ر۹١‏ قال: ول اللیل آحرزت 


. رواہ مسلم (۷۲۰) من حدیث أبی ذر ط4‎ )١( 
فی الأصل : (وستین)ء وھو خطا.‎ )۲( 


٥١۸ 


نھبيء وأبتغي النوافلء قال: (َعَدْتَ بالحَزمء وقال لعمر: وج 
م۴٤‏ قال: آخرَ اللیل قال: 'لَعَذْتَ بالْحَرْم۷"ء فالحزمُ احتیاط وثقة؛ فأًبو 
کر لات غمتالرتی رض ظط الساعةً التی یؤڈی فیھا الوتر: الاتزی 
إلی قول [أبي بکر]: ‏ احرزت نھبي)ء فصیر موقف الوتر موقفاً فیه یَثار اللہ 
وغْنْہ فینتھبە فما ظنك بثار اللہ [و] عَنْيه؟ ثم ییتغی فیما بقی دن ااابل 
نوافل الربٌٍ: وعمرٌ ذھب إلی الساعة التي آثرها اللہ من ساعات اللیل فھط 
إلی السماء الدنیاء واطلع علی عبادہ وناداھم؛ وھي ساعة اھتز لھا العرش؛ 
واشتغلت الملائکة فی صفوفھاء وانقطعت صلاتھم؛ لما رأوا من هبوط الرب 
لے ساد اعاساف الس تھا با ای عتااقت0. 
بر بد 
-٠۰‏ وعَن أَبي در ظل4ء عن البَْىٌ لف قال: ١یُصْبح‏ علی 
کل شلامی من اَحَيكم صَدَقةً: فَکكلٌ تَشِیخَةٍ صَدقد وَآئْر 
بالمَمْرٌوفِ صَدَقةء وَنهيٌ عَن المُنکر صےَفةء وَبْجْزی* بِنْ ذُلِكَ 
ركَعَتَانِ يَرْكعُهُما مِنَ الضخی)ء رواہ مسلمٌ. 


٭ قولہ گل: (یصبح علی کل سسلامی من أحدکم صدقةاء سبق 


(١)‏ رواہ بنحوہ الإمام أحمد فی (المسند)ء (۳/ ۹ ۳) وأہو داود .)١٤١١ ١(‏ وھو 
حدیث صحیح . انظر: (صحیح أَبي داودا (۱۲۸۸) جا (معرفة السنن والآثارۂ 
للبیھقی (۲/ ٥۔۰‏ ۳۲). 

)٢(‏ انظر: انوادر الأصول للحکیم الترمذي (الأصل : ٢٤٤۲)ء‏ وما بین معکوفتین منە. 


٥٘۹ 


فی (الاب الثالث غشر). 


با اد 


ٰ ۔ وعنْ نآ ھانیء فاختة سی ٘ي طالب کت اللہ‎ ٣٦ 
عَنهَاء قَالت : دَمَبْتُ لی رَسُو ل الله ولا عاٌ الج نَوَجِدْتةُ يَعتَسل‎ 


۳ 


2 ہوم ٥‏ کٔ 7 
فک قٌََ بِن مُْلِْء صَلی کَعانیَ رکعاتِ وك مخی متفٰقٌ 
عليه. وھذا مختصر لفظ إحدی روایاتِ مسلم . 


٭ قولھا: ٢وذلك‏ ضحی): 

(ن): استدل بە اأصحابنا وجماھیر العلماء علی استحباب جعل 
الضحی ثمانِ رکعات؛ وتوقف فيه القاضی عیاض وغیرہ ومنعوا دلالته؛ 
وقالوا: لھا أخبرت عن وقت الصلاة لا عن نیتھاء فلعلھا کانت صلاة 
شکر ‏ تعالی علی الفتحء وہذا الذي قالوہ فاسدء بل الصواب صحة 
الاستدلال بە؛ فقد ثبت عن أم ھانی أن النبي قَلٍ یوم الفتح صلی سُبْحَة 
الضحی ثمان رکعاتِ یسلّم من کل رکعتین . 

رواہ أبو داود بھذا اللفظ بإسناد صحیح علی شرط البخاریي(٥.‏ 

(ق): فی حدیث ام ھانی ثمان رکعات؛ وفی حدیث معاذ اُربع 
رکعات یستفاد أنە لیس لعدد رکعات 9 08809 وقد ذکر الہزار 
عن أبی ذر قال: قال رسول اللہ : إِنْ وا ےی َكعَتَينِ؛ ۸ 
پا ون َ العْافلینَ وَإِنْ ضا اکا کیبۓ مِّ الْعَابِدِینٌَ: وَإِنْ ات 


.)۱۲۹۰( ۲۳۳)ء والحدیث رواہ أبو داود‎ /٥( انظر: اشرح مسلمٴ للنووي‎ )١( 


گھ 


سیی پومیت وإِنْ صَلَيْتَ تَمَازیا؛ کیئت مِںَ القَايؾِینَء َإِنْ صَلَیْتَ 
تی عَشرة رکعة ماك يُتٌ فی الجَنة) قال الہزار: لا نعلمه إلا من ھذا 
الو جہ(؟ انتھی . 

ورواہ الطبرانی فی (الکبیر) و اہ وت ۱ سس نس 


لُمْ يْكَتَبْ مِنَ الغافلِینَٗ إلی ان قال : وت کفِي ذَلِكَ اوم٢‏ وزاد 
فی آخرہ: وکا مِنْ َؤم وَلَْلة ِا لہ من و سعل کہ رَسََت وما مَنٌ 


ارت ےہ ایس 
قال الحافظ المنذري : رواته ثقاتء وقد زويی عن جماعة من 


الصحابة ومن طرق؛ وھذا آحسن آسانیدہ ۂ : فیما اعلم9. 


71۵ 


)١(‏ انظر : االمفُھم) للة /۲٢(‏ ۸٥۳)ء‏ والحدیث رواہ الہزار فی ا(المسند) 
۳ ہرار سی 


(۴۸۹۰): وإسنادہ ضعیف جذًا۔ انظر ؛ 9ضعیف الترغیب والترھیب)٤ .)4٥٤(‏ 


)٢(‏ انظر: ٦‏ الترغیب والترھیب للمنذریي (۲/ ۲٥٦۷‏ - ۸٥۲)؛‏ وامجمع الزوائد) للھیثٹمي 
(۲/ ۲۳۷)ء والحدیث ضعیف . انظر: اضعیف الترغیب والترهھیب) .)٥٤٥٤(‏ 


گش 





5 


1 ظفالہ : وت 
الضخی؛ فقالَ: آَمَا لَقَدْ عَْمُوا ان الصّلاة في غعَيْرٍ موہ المّاعة 
أفضَلٌء إِن رَسُولَ اللہ اي قال: ٭صلاہٌ الأَوَابِينَ ین تَزْتَضُ 
الفصّال)ء رواہ مسلم . 

١ترمَض)‏ بفتح التاء والمیم وبالضاد المعحمة ؛ یعنیي: شدة 
الحرٌ. ٥وَالفْصَال)٢:‏ جَمْمٌ فَصیلء وَھُوَ: الصّفِیرُ مِنَ الإیل. 


لپ 


٭ قولہ : (صلاة الأوابین حین ترمَض الفصال): 

(ق): (الأآواب): مبالغة آیب؛ وهو من آب إلی کذا؛ أي : رجع فمعنی 
الأوابین هنا فی قوله تعالی : ون سکع ان الاو ہی ےعفورا لا سراء: ٥‏ ايی: 
الراجعین من الإساءۃ إلی الإحسان علی ما قاله قتادۃء وقال مجاھد : التائین 
وقال سے مر یں راغلی سکس کل ذاکٹ 
نغارت. 


و(الرمضاء): شدۃ الحر فی الأرض؛ وص (الفصلان) ھنا بالذکر ؛ 


۲٢ 


لأنھا ھی التيی ترمض قبل انتھاء شدة الحرء وذلك في الضحی؛ أو بعدہ 
بقلیلء وھو الوقت المتوسط بین طلوع الشمس وزوالھا'''. 

(ن): هو آفضل وقت الضحی [و] إن کانت تجوز من طلوع الشمس 
إلی الزوال. 

(تو): إنما مدحھم بصلاتھم في الوقت المخصوص؛ لالہ وقت 
ترکن النفوس فیه إلی الاستراحةء ویتفرغ فیه ذو الخلاعة للبطالة ثم إنه 
وقت ینقطع فیه کثیر من دواعي التفرقةء وتتھیاً فیه آسباب الخلوۃء وصرف 
العنایة إلی العبادة فیرد علی قلوب الأوابین من الأنس بذکر اللہ وصفاء 
الوقت؛ ولذة المناجاۃ ما یقطعھم عن کل مطلوب سواہ ویوجد ذلك 
الوقت فی المعانی التی ذکرناھا مشابهاً للساعات المختارة فی جوف اللیلء 
فتختنم العبادة حینثلِ . 

(قض): الاشتغال بالصلاۃ فی ھذا الوقت الذي ترکن النفس فیه إلی 
الاستراحة أَوْبٌٍ من مراد النفس إلی مرضاۃ الرب!"ء انتھی . 

الأحادیث الواردة فی صلاة الضحی عن أبي ھریرة ظلہ قال: بعث 
رسول اللہ قِهٍ بعثآء فأعظموا الغنیمةء وأسرعوا الکَوّةء فقال رجل: یا رسول 
الله! ما رأینا بعثاً قط أسرع کَٰة ولا أعظم غنیمة من ھذا البعث؛ فقال: ١لا‏ 


س- 


کت 0 0 ہے ےکا گا و رن ری کے ےے کر لے کے ہہ ۔ے ۔ تی 
اخب رکم باسرع کة مھم؛ واعظم غنيمَة؟ رجل توضا٘ فاحسن الوضوء 


.)۳٣۹ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )١( 
.)۳۰ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 
.)۳۷۸ /۱( )ر۳( انظر : (تحمة الأبرار شرح مصابیح الٰسنة) للبیضاوي‎ 


۳٣ 


سرع الکَةَ وَأَعْظمَ الغْیيعَةاء رواہ أبو یعلیء ورجال إسنادہ [رجال 
الصحیح] والبزارں وابن حبان فی اصحیحہ۱'۱)۱. 

وعن عقبة بن عامر الجھني : ان رسول اللہ قَِهُ قال : (إن اللہ ٌكْ یقول: 

ابْنَ آدم انی أَوَل تهَارك باَر بَع رَکعَاتٍِ؛ أََبْكَ بهنٌ آِرَ يَوْمِكَ٤ء‏ رواہ اأحمد 
وآبو یع ۴۱. 

قال المنذری : ورجال أحدھما رجال الصحیہ ۳ 

ورواہ احمد عن أبي مرۃ الطائفی مرفوعاً قال اللہ 55 : اايْنَ آدَمَ صل 
لي ابع رَكعَات مِنْ أوّل النهَار؛ أَكَغْكَ آخر)ء قال المنذری : ورواته محتحٌ 
بھم فی (الصحیح)'. 

وعن أبي آمامة ظ4 قال: ١‏ مَنْ حرج مِن ب تع مرا لی صلام 
َجرهُ کََجْر لحَاجٌ المُخْرِعء وَمَنْ شی لی تَسْبیح لے لجع 3 
ا نا جْرٴهُ كَأجْر المُعتَمر وَصَلاة عَلی أثر صَلاۃ لا لَعْو بَيْتهُمَا كِتَابٌ فِي 
من رواہ أبو داود'“. 


)۲٥۳ ٣٢( وابن حبان في (صحیحہ)‎ )١٦٥٥۹( رواہ أبو یعلی فی (مسندہ)‎ )١( 
.)۹۳۱۲( والبزار فی (مسندہ)‎ 

.)۱۷۷( وأبو یعلی فی (مسندہ)‎ )۱٥١ /٤( رواہ الإمام أحمد فی (المسند)‎ (٢( 

( انظر: ا الترغیب والترھیب) للمنذری (۱/ .)۲٦٢‏ 

)٤(‏ انظر: (الترغیب والترھیب للمنذري (۱/ ٢٦۲)ء‏ والحدیث رواہ الإمام أحمد 
فی (المسند) /٥(‏ ۲۸۲) عن نعیم بن هھمًّار الغطفاني . 

.)٥٢٢۲ ۸( وھو حدیث حسن. انظر: (صحیح الجامع الصغیر)‎ .)٢٥۸( رواہ أبو داود‎ )٥( 


٤ 


وعنه قال: قال رسول اللہ گکا: (إدَا طَلَعَتِ الشْسْن مِنْ مَطْلِعِھَا کَهَیھا 
2 لصّلاَۃِ الحَصّر حَتّی تعَرْبَ مِنْ مَغرِييَاء فصلى رَجل رَکعتیْن وَأریَمُ سَجّداتِ؛ 
فِاِنَ لها أجر ذلكَ الیم وَحَسَنتَه وَکمر عَنهُ حَطِیلَةُ مه واحسبه قال : اوَإِن 
مات من يومة؛ ددخل الحنذ1 رواہ الطبراني را" قال المنذری : وإسنادہ 
مقارب؛ ولیس في رواته من تركٌ حدیلہ؛ ولا أَجْممٌ علی ضعفہ'. 

وعن ْ7 ھریرہة لن قال: قال رس38سول اللہ نا : رل يَحَافظ علی 
صَلاَةِ الضّکی إِلا أَوَابٌِء وَهیَ صّلاَۃ الْأوَابِيْنَ ٠‏ رواہ الطبراني وابن خزیمة 
فی (اصحیحہ)۳۸. 

وروي عنه عن النبی ہگ قال : ان فی الجَنّ باب بْقَال [ الضکی؛ فإذا 
کان يَوْمُ القيَامَة؛ نادی مُناد: ا کا7 تقر کے ھن 
بابُکہ اتا بِرَحمَة اللاء رواہ الطبرانی فی سس 

وروی عنه قال: قال رسول الله ہی : 0و اط عل مو : نلا اعت یی 
غَفْرَّتٗ لُُ نت وَإِنْ کَانتْ مثل زَبَ البْخرء رواہ ابق ماحه والترمذی!“ 
)١(‏ رواہ الطبرانی فی (المعجم الکبیر) ( ١‏ ۰ ۹ھ وھو حدیث ضعیف . انظر: ) 

التحرغیب والترھیب) .)٦٥۷(‏ 
)ر۲( انظر : (الترغیب والترھیب) للمنذري (۱/ ۷.. 
(۳) رواہ الطبرانی فی (المعجم الأوسط) (٦٥٦۳۸)ء‏ وابن خزیمة فی (صحیحہه) 

.)۷۲۲۸( وھو حدیث حسن . انظر: اصحیح الجامع الصغیر)‎ .)١۱٢١٢ ١( 
٭') . وھو حدیث ضعیف . انظر: (ضعیف‎ ١( رواہ الطبرانی ذ فی (المعجم الأوسط)‎ (٤) 

الجامع الصغیر؛ (۱۸۹۱). ْ 
(ہ) رواہ الترمذيی )٤١۷٤(‏ وابن ماحه (۱۳۸۲)۔ وھو حدیث ضعیف . انظر : (ضعیف 

الجامع الصغیر) .)٢٥٥٥۹(‏ 

]ا 


وقال : قد روی غیرُ واحدٍ من الأئمة ھذا الحدیثٌ عن نھَاس بن قَهُم واشار 
إليه ابہن خزیمة فی (اصحیحہ) بغیر إسناد!''. 

وروی 2 مالك ظل ظَه قال : سمعت رسول الله ا بقول : 
دمَنْ صَلّی الضحی ثِشّیْ عَشْرٰة رَكَعَةٌ بی ال 0ے 


رواہ ابن ماجه والترمذي''' وقال : غریب . 


قضراً فصرأا ئيی اللحَة من ذْھب) 


وروي عن عقبة بن عسامر ظلللہ آنہ خرج مع رسسول اللہ ق في غزوۃ 
تبوكء فجلس رسول اللہ قل یوماً یحڈّث أصحابهہء فقال: ”مَنْ قَامَ إِد 
اسْتَقبلئةُ الشْمْسْء فتَوَضَاً دََحَسَن الوّضوءَء تم قامَ فصلی رَکَعتیْن؛ غفِر له 


ت 
چھ 


عاق کک کے وا ای ک5 
وعن عائشة رضي اللہ عنھا اُنھا کانت تصلي الضحی ثماني رکعات: 
تقول : لو نشر لي أبواي ما ترکتھا'“. رواہ أبو یعلی ومالك!“. 
وعن أبي أمامة ظلہ قسال : وُلِد لادمَ علئئا ابنٌّ بعد ابنیەء وکان من 
احب خلق اللہ تعالی إليەء وکان یضعه علی صدرہ؛ ویلئم فاہءء ویمص 
ریقەء ویقول : (اربع رکعاتِ مِنْ أوّلِ الٹھار لا تتڑکھٌُ ما دام وف فی 


.)۲۱۷ /۲( انظر : 9صحیح ابن خزیمة)‎ )١( 

)٢(‏ رواہ رک (۳ء وابن ماجه .٦۱۳۸۰(‏ وھہو حدیث ضعیف . انظر : (ضعیف 
الجامع الصغیر) (۸ .)٢۲٦ ٥‏ 

)واج أبو یعلی فی (مسندہ) (۱۷۰۳) وھو حدیث ضعیف . انظر : (السلسلة الضعیفة) 
.)٢٣٥٢(‏ 

. أي: صلاة ثمان رکعات خیر عندھا من رد أبوبھا إلی الحیاة لو اأُمکن‎ )٤( 

.)۱٥٥ /۱( رواہ ابو یعلی في (مسندہ4 (٢٤٦٦٥)ء و الإمام مالك فی (الموطاً)‎ )٥( 


۳٦ 


کاو رن ۱ 
جسدأ فإنھَنٌ زکاۃ لك عند اللہ تعالی۶(۷. 


وعن ابن عباس ىطل قال: کنت أمرٌ بھذہ الایڈ فما أدري ما ھی؛ 
قوله تعالی : بالعشن ورای 147 ص : ۸ حتی حدثتننی أم ھائےء نیت 7 
طالب رضي اللہ عنھا أن رسول اللہ گل دخل إلیھاء فدعا بوضوء في جِفنة 
دای ظر ا 1 ٹر العجین فیھاء فتوضا دیو سے ہف فقال : 0ی 
۱ 1 ھانبع ؛ هد [صلا:] الاڈ شراق9۷. 

رع سب اسر الال را ان بے 1 آ۵ لک الظائرت 
المُسبتحون؛ فحافظ علی صسلاة الضحی؛ فاإنھا صسلا الأوّابین؛ وھم 
الس ۳. 

رکا غتاش رن غالی صلی الفسی عالارکة وترل: لہتا عَاشا 
رونا ناوت الا نعل آو کٹ ارتتتت ر2 


)0م 


1ك قف ایت 
۲( روا الطبرانی فی (المعجم الکبیر) .)۲۰٢ /۲٢(‏ 
(۳) رواہ أبو نعیم فی احلیةالأاولیاء) /٥(‏ ۳۸۳). 
)٤(‏ رواہ أبو نعیم فی 9حلیةالأولیاء؛ (۲/ .)۲٦٢‏ 


۱۷ 


چح تہ 
کس اجُث علی صلاۃ تحیٰةِ للسجد برکعتینء 
وکراھیةِ ا جلوس قبل أن یصلّی رکعتین ق أَيٗ وقت دخلء 
وسَواء صلّی رکعتین بنیةِ التحیةء أو صلاۃ فریضةء 
أو سنةِ راتبةِء آو غیرھا 












دِ٢د‎ : عَنْ أبی قتامَة ظ4 ء قال : قال رَسُولَ اش گل‎ -٤ 
ےو ہی کر و رے 0۳م : ہر وہ ہے بی‎ 
دَعَل اَحَدكم المَسجد: فلا يَحلس حٹی یَصلی رکعتین)؛ متفٰقٌ‎ 
. عليه‎ 


بت 


- 6م - وعَنْ ج_ابر ظ48ء قال: أتیّتُ الببیٌ قیء وَمُوَفي 
المسحد؛ فقال : اصَل رکعتیْن)ء متفق عليه . 


٭ فولہ پا : (إذا دخل أحدکم الم ص4(جد؛ فلا یجلس حتی یرکع 
رکعتین) : 

(ن): فیە: اسستحباب تحیة المسسجد برکعتینء وھو ستة بإاجماع 
المسلمینء وحکی القاضي عیاض عن داود وأصحابہ وجوبھاء وفیه: 
التصریح بکراہیة الجلوس بلا صلاةۃء وھي کراہیة تنزیەء وفیە: استحباب 
التحیة في أي وقتء وہو مذھبناء وبہ قال جماعةء وکرهھا أبو حنیفة 
والآوزاعیُ واللیث في وقت النھي؛ وأجاب أصحابنا أن الٹھي إنما هو عما 
لا سب لە؛ لآن النبي گل صلی بعد العصر رکعتین قضاء سنة الظھر فحضر 


"۸ 





وقت النھيیء وصلی بە ذوات السبب؛ ولم یترك التحیة فی حال من الأحوالء 
بل آمر الذي دخل المسجد یوم الجمعة وھو یخطب أُن یقوم فیرکع رکعتین مع 
أن الصلاۃ فی حال الخطبة ممنوع فیھاء فلو کانت التحیة تترك فی حال من 
الأحوال؛ لترکت الان؛ لأنه قعد وھي مشروعة قبل القعودء ولأنه کان یجھل 
حکمھاء ولان النبي پل قطع خطبتہء وکلمه؛ وأمرہ آن یصلي التحیةء فلولا 
شدة الاہتمام بالتحیة فی جمیع الأوقات؛ لما اھتم ھذا الاهتمامَء ولا یشترط 
ان ینوي التحیةء بل یکفیه رکعتان من فرض أو سنة راتبة او غیرھا. 

ولو توی بصلانہ التحیة والمکتوبة انعقدث صلائہ وحصلتا له. 

ولو صلی علی جنازۃء أو سجد شکر أو لتلاوةء أو صلی رکعة بنیة 
التحیة؛ لم تحصل التحیةُ علی الصحیح من مذھبناء وقال بعض أصحانا: 
تحصلء وهھو خلاف ظاھر الحدیث؛ ودلیلە أن إکرام المسجد یحصل 
بذلك والصواب أنە لا یحصل . 

وأما المسجد الحرام؛ فأول ما یدخل الحاج یبدا بطواف القدوم فھو 
تحیتەء ویصلٰي بعدہ رکعتی الطواف!''. 

(ق): ذھب داود وأصحابه إلی ان مذا الأمر علی الوجوبء وھنا 
باطل؛ إذ لو کان کذلك لحرم دخول المسجد علی المحْیِث؛ ولزمەه ان 
بر فاعف رف الاخرلء رلاقائل ہے لاقاقل> الخظا تب اساقھت 


کان متوضتاً؛ قلنا: مذا تحکمء وعدول عن الظاھر من غیر دلیل.وھذا 


.)۲٢٤٦ /٥( انظر: (اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
. في الأصل : اقلنا: الحکم)ء والتصویب من (المفھم؟ للقرطبي‎ )٢( 


۹ك" 


الخلاف فیمن أراد الجلوس فی المسجدہ فاأما العابر؛ فختّف فیه اکثرھم 
وھو قول مالك؛ ومنھم من أمر بەء وھو قیاس مذھب أھل الظاھر ورأی 
مالك فی مسجد مکة تقدیم الطواف علی التحیةء وفي مسجد المدینة تقدیم 
التحیة علی السلام علی النبي عليه السلامء وقال بعض أصحاب مالك : إن 
من تکرر منە الدخول فی المسجد سقطت تحیتهء کمن کثر ترددہ إلی مکة 
من الحطٔابین وغیرھم رق ظط الس رقف ا ارت الس تد 
باقن لہ ففت ت ت۸1٥‏ 


010.۰5 


.)۳٣٣ ۔۳٣٣‎ /۲٢( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١(" 


۱۹١۷۰ 














7 ۲ کے چم ۔ “ ہ۔ سم ۱ھ . ٥‏ جج س‌ ھ7 
ا بلال! حدبنی بارجی عمّل عیلته فی الرسلام؛ انی سمعت 


دَفٌ نعْليكَ بَيْنَ بَدَيٌ في الجَتة٥ء‏ قالَ: مَا عَمِلتُ عَمَلاً أَرْجّی 
: ےج کے کے َء گ7 7 “ّ رک ىّ 2 ك 
عندِي مِن آني لم اتطھّر طھورا في سساعةِ مِنْ لیْلِ آؤ نھارِء إِلا 


صَلَْتُ بذَلِكَ الطھُورِ ما کیب لی أَن أَصَلَي . متفَقٌ عليه. وھذا لفظ 
البخاریؿ. 
اّ٠‏ بالفاء: صَوٴتُ الَعْلِ وَحَرَكِتْهُ عَلی الأرضِء واللہ 
أعلم. 
٭ قولە: أخبرني بأارجی عمل٤:‏ 
(مظ): سؤالە ُ بلالاً تطییب لقلبه بإخبارہ باستحقاقه الجنة؛ لیداوم 
0ھ ھ ھ0 مم 


.)۳۰۱ /۲( انظر: (المفاتیح في شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 


۷/۱ 














(قض): أارجی؟: من آسماء التفضیل التی یثیت للمفعول؛ فإن العمل 
مرجٌّ بە الثوابء وعلو الدرجةء ویجوز أن تکون إضافته إلی العمل؛ لآنہ 
ست الرجافہ فکوت الس خالی نما آلت ار ضش من سك من اعمالكف۲۹۸, 

(ق): (ارجی عمل)؛ آئ: بعمل یکون رجاوّكه لاو اه اکٹ وَنضّك 
بە أوثقّء وفیە : تنبیه علی ان العامل لشيء من القرب ینبغي لە ان یأتي بھا 
علی آکمل وجھھا؛ لیعظم رجاؤہ في قبولھاء وفي فضل ال تعالی علیھاء 
فیحسّنَ ظله باللہ تعالی؛ فإن اللہ تعالی عند ظن عبدہ بەء ویتضح مذا لك 
بمثل - ولل المثل الأعلی ۔ ان الإنسان إذا أراد ان یتقرب إلی بعض ملوكه 
الدنیا بھدیة أو تحفة؛ فإن آتی علی أکمل وجوھھاء وأحسن حالاتھا؛ قويَ 
رجاؤہ في قبولھاء وحَسُن ظنہ في إیصاله إلی ثوابھاء لا سیما إذا کان 
المُھڈی لە موصوفاً بالفضل والکرم؛ وإن انتقص شيء من کمالھا؛ ضعف 
رجاؤہ للثواب؛ وقد یخاف الردٌء لا سیما إذا علم ان المُھدی لە غنىٌ عنھاء 
أما لو آتی بھا واضحة النقصان؛ لکان ذلك من أوضح الخسران؛ إذ صار 
الکھڈی له کالستصٹر المُیّان٥۳,‏ 

(تو): (٥َفٌ‏ نعليك٤؛‏ أي : حسیسّھما عند المشی: وآراہ اُخذ من دفیف 
الظا آذآآرت اصرف ئل الا سیل رات ضے سا لہ رما 
-جنبا فیٔسمع لھما حسیس . 

(ق): قد جاء ھذا الحدیث فی (کتاب الترمذي): بأوضح من ھذا فی 


.)۳۷۹ /۱( انظر: 9 تحفة الآاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)۳۱۸ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )۲( 


۱۷۶۲ 


حدیث ان الحصیب قال: أصبح رسول الل قٛيٍ فدعا بلالاًء فقال: 
5 ری ا وریہ کی 
خویفق کے جا ہے یی 2 یں بات 3ذر 
توضّأتُ عندہء ورأیت أَنَّ للہ علیٌٗ رکعتینء فقال رسسول اللہ وك : (بهما)ء 
۷۶ل می هذا حدیث حسن صحیہ!. 
ولا یفھم من قوله: اِمٌ سَتَقَتَي؟٦‏ نول لال الحنة قبلہ 5ل ؛ 
[لانه]'' ول من یستفتح باب الجنةء فیقول الخازن: بك آأمرت الا آفتح 
لأحد قبلك وإنما هذہ رؤیا منام أفادت أن بلالاً من أھل الجنةء وأنه یکون 
مع النبي قََء ومن ملازمیەء وھذا کما قال فی الغمیصاء: اس 
عَشَْحَمْتكٍ أَمَاِی)ء وقد لا یبعد أن یقال فی سبق بلال : إنھا سَبْتَ سبْقَةُ الخادم 
بین یدي مخدومہ'' 
(تو): ومن ذھب فی معناہ إلی ما یقتضیه ظاھر اللفظ ؛ فقد أحال؛ 
فان النبی قل جل قدرہ أن یسبقه أحد من الأنبیاء إلی الجنة فضلاً عن بلالء 
وانما مذا لشيء کُوشف بہ ق4 من عالم الغیب في نومہ أو یقظتہ ونری 


)١(‏ رواہ الترمذي (۹۸۹٦۳)ء‏ وھو حدیث صحیح ۔ انظر : اصحیح الجامع الصغیر) 
٤(‏ ۷۸۹). 

. زیادة یقتضبھا السیاق‎ )٢( 

(۳) انظر : (المفھم) للقرطبي /۲٦(‏ ۹٦۳)ء‏ وحدیث الغمیصاء لم نقف عليه باللفظ 
المذکورء وانظر حدیث أنس ظطلہ فی سد الإمام أحمد؛ (۳/ ۹۹)ء 
واصحیح مسلم) .)۲٤٥٢٣(‏ 


۷۳ 


ذلك والل أعلم عبارۃ عن مسارعة بلال إلی العمل الموجب لتلك الفضیلة 
قبل ورود الأمر عليهء وبلوغ الندب إليەء وذلك مثل قول القائل : سبقتنيی 
إلی العمل ؛ اي : تعمل [قبل] ورود أمري عليك . 

(قض): أي: بأي عمل یوجب دخول الجنة أقدمت عليه قبل ان 
آمرك وأدعوك إلیە؟ جعل السبق فیما یوجب دخول الجنة کالسبق في دخول 
الجنةء ثم رشحہ بأن رتب عليه سماع الخشخشة أمامہ9'. 

(ط): ھذا التاویل لا ینافي قوله تعالی : ٭بایا الذین ءامٹوا لا ششیعوابن 
یی الله وَرَسُوِو ؟٭1الحجرات: ٤]؛‏ لما أن التقدیم بین یدي الرجل خارج من 
صفة المبایع المنقاد جعله تصویراً للھجنة''' فیما نھوا عنه من الإقدام علی 
ما یحکمان؛ لن الایة واردة فی النھی عما لا یرضی الله ورسولە بەء کما 
نھد لھ سیب النزول+ والحدیث لیین کثلك+ ومن کم قررہ علی ذَللك: 
واستحمدہ عليهہ!". ٰ 

(ق): فیه دلیل علی ان استدامة بعض النوافلء وملازمَتھا فی أوقات 
وأحوال فيه فضل عظیمء وآجر کبیر وإن کان النبي قيهُ لم یدم علیھاء ولا 
لازمھاء ولا اشتھر العمل بھا عند أصحابهء وأن ذلك [لا يُنکر] علی من 
لازمہ ما لم یعتقد ان ذلك سنة راتبة لە ولغیرہء وھذا هو الذي منعه مالك 
حتی کرہ اختصاص شيء من الایام والاوقات بشيء من العبادات؛ من 
الصوم والصلاة والأذکار والدعوات إلا أن یعیٹنہ الشارعء أو یدوم عليه 


.)۳۸۰ /۱( انظر: (تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
فی الأصل : اللجنة).‎ )۲( 
.)۱٢٤٤١ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 


۱۷٤ 


فأما لو دام الانسان علی شيء من ذلك في خاصة نفسهء ولم یعتقد شیئاأً من 
ذلكء کما فعله بلال فی ملازمة الرکعتین عند کل اذانء وملازمة الطھارۃ 
دائمأ؛ لکان یفضي ذلك بفاعله إلی نعیم مقیمء وثواب عظیم*. 

٭ قوله: هإلا صلیت بذلك الطھور ما کتب لی : 

(ن)؛ أي: ما قدر ليء [و] فيه فضیلة الصلاة عَقیبَ الوضوءء؛ وأنھا 
سنةء وأنھا لا تباح في أوقات الٹھيی عند طلوع الشمس٠‏ واستواٹھاء 
وغروبھاء وبعد صلاة الصبح والعصر؛ لآنھا ذات سببء وھذا مذھبنا!. 

(ط): هذہ اللفظة ہما کتب لي)ء وإخراج الترکیب علی سبیل الحصر 
یدل علی استحبابہ فيی جمیع الأوقاتء وتوکیدہء وقیل : (کتب) یحمل علی 
الوجوب'''. 

(تو): تمسکوا بقولهہ: هفي ساعة من لیل أو نھار؛ في استحباب 
الرکعتین بعد الوضوء وإن یکن ذلك فی وقت مکروہء ولا مُتمّكَ لھم 
فیە؛ لأن صلاةۃ بلال بعد الوضوء لا تقتضي أن یکون قد توضأء فصلی في 
الوقت الْذيٰ ٹھینا عن الصلاۃ فیه: ثم إنا نقول : الأولی ان بُحمل الحدیث 
علی أنه لو توضأً في الوقت الذي ذکرناہ؛ لکان یلبث ریثما ینقضي الوقت 
المکروہ ثم یصلي رکعتین حتی لا نکون تقوّلنا علی الصحابي بالظن 
والتخمین ما وردت بخلافه الأحادیث الصحاح . 


١١٦ 


.)۳۷۰۱ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۲۱۳ /۱٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 
.)۱٤٤١ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 


۷غ 


















فضل یوم اجُمعةء ووجوبھاء 
والاغتسال شاء والطیب والتبکیرِ إلیھاء 9 
والدعاء یومَ اجُمعة؛ والصلاة علی النبیٗ ول 








۱ ٌَ ۹ 7 ۰ ۱ 
وفي>ة . بیان ساعة اللاجابة واستحيابٌ اکثار دکر الله تعالٰی 
بعد الحمعة 


ساللہ سے 


٭ قال اللہ تع۔.۔۔الی : * فادا تیب الصلوٰه فاندیٍروا ف الََرَضٍ 
رہد بھ ہے ۔مئ پر کے مر کر سم ہہ ہر 
وابنخوأ من فضّل الله واد کرو الله کیا لَعَل تَُلِحُون116الجمعة: .]٠٢‏ 

(الباب الخامس والعشرون بعد المئة) 

(ن): (الجمعة) یقال بضم المیم وفتحھا أو اسکانھاء وجه الفتح : 
اُنھا تجمع الناس ویکثرون فبھا کما یقال : همزة ولْمَرة ونحو ذلك ؛ 
لکثر الھمز واللمن وسُمّیت جمعة لاجتماع الناس فیھا وکان یوم الجمعة 
فی الجاھلیة یسمی یوم العروبة'''. 


٭ قولہ تعالی : ٭ قَإدَا نین اَلضََلوَہٌ 4[الجمعة: ٠٢‏ الایةء سبق في 


.)٦۳٤۰ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 


گ۷ 


جج بد 


۷- وعَنْ ابی هُريرَة ظ4 ء قال : قال رَسُ ول ال گئ: 
دَیْرَْم طَلمَتٗ عَلیْه الششسر وم الِحُمَعَة: فی خَلِق آدَمٌ وفیةِ 
أذْخل الجَگ َفِیۂِ أَخرج مِنھَا؛ . رواہ مسلم . 


٭ قولہ ل : (آخرج منھا؛: 

(ن): قال القاضی عیاض : الظاھر أن هذہ الفضائل المعدودۃ لیست 
لذکر فضیلتہ؛ لأن إخراج آدمء وقیام الساعة لا يُعذٌّ فضیلةً وإِنما هو من 
الأمور العظام؛ لیتأھب العبد فیه بالأعمال الصالحة ؛ لنیل رحمة اللہ ودفع 
نشم آنتھی: 

قال الشیخ آبو بکر بن العربيی في کتاب ا[عارضة] الأحوذي شرح 
الترمذي): الجمیع من الفضائلء وخروج آدم من الجنة هو سبب وجود 
الذریةء وھذا النسلء ووجود الرسل والأنبیاءء والصالحین والاولیاء ولم 
یخرج منھا طرداّء بل لقضاء أوطارء ثم یعود إلیھاء وأما قیام الساعة؛ فسبب 
لتعجیل جزاء الأبیاء والصدیقینء والأولیاء وغیرهمء وإظھار کرامتھم 
وشرفھمء وفي ھذا الحدیث فضیلة یوم الجمعةء ومزییه علی سائر الایام . 

ولأصحابنا فی أفضل الآیام وجھان: اأصحھما: یوم عرفةء والثاني: یوم 
الجمعة؛ لھذا الحدیٹ٭". 


.)٦۱٤٤١ /٦( انظر: 9 شرح مسلم) للنووي‎ )١( 


۱۷۹۷ 


(ق): کون الجمعة أفضل الایام لا یرجع إلی عین الیوم؛ لن الیام 
متساویة فی نفسھاء وإنما یفضل بعضھا بعضاً بما یخص بە من آمر زائد 
علی نقسه؛ ویوم الىجمعة قد حص من جنس العبادات بھذہ الصلاة 
المعھودۃة التي یجتمع لھا الناسء وتتعق ھممھم ودواعیھم ودعواتھم فیھاء 
ویکون حالھم فیھا کحالھم في یوم عرفةء فیستجاب لبعضھم في بعض: 
ویغفر لبعضھم ببعض؛ ولھذا قال عليه الصلاة والسلام : اَالْحَََة ح 
المَساکین۲۸۷؛ أي : یحصل لھم فیھا ما یحصل لاھل عرفة والل أعلم . 

ثم إن الملائکة یشھدونھم ویکتبونھمء ولھذا سَمّي الیومَ المشھود. 

ثم إنە یحضر فيه لقلوب العارفین من الألطاف والزب4ادات حسب 

ثم إِن الله قد خصۂہ بالساعة التی فيه علی ما بأتی ذکرھا. 

ثم إِن الله قد خصۂہ بأن أوقع فیه هذہ الأمور العظیمة التی ھی : خلق 
آدم الذي هو أصل البشر؛ ومن ولدہ: الأنبیاء والصالحونء ومنھا: إخراجه 
من الجنة الذی حصل عندہ إظھار معرفة اللہ تعالٰی وعبادته فی ھذا النوع 
الادميیء ومنھا: توبة اللہ عليه التي بھا ظھر لطفه تعالی ورحمتہ لھذا النوع 
مع کثرة مخالمتهہ؛ ومنھا: مو تہ الذي بعدہ٥؛‏ وفی آخرہ وصل ا اَ3 
ورجع إلٰی مستقرہ الذي خرج منہ'''. 
(١()‏ رواہ القضاعي فی (مسند الشھاب) (۷۸)ء من حدیث ابن عباس گا وھو حدیث 

ضعیف . انظر : (ضعیف الجامع الصغیر؛) (۹ .)۲٦٢‏ 
)٢(‏ انظر: ا المفھم) للقرطبي (۲/ .)٦۹٤‏ 


۸ا۷ 


(ش): قد خصٌ ھذا الیوم بقراءة سورة : ٭الع زی تَنِيلگ14السجدۃ: ]٢-۱‏ 
ولامَل ان عَ ادن 4۴[الانسان: ]١‏ فی فجرہ؛ لآنھما یضمَّان ما کان وما یکون 
فی یومھا؛ فإنھما اشتملتا علی خلق آدمء وعلی ذکر المعادء وحشر الخلیقة 
فھذہ خاصة من خواصھا. 

الثانیة : استحباب کثرۃ الصلاۃ فيه علی النہی پا . 

الثالثة : الأامر بالاغتسال في یومھا . 

الرابعة : التطیب فيه وھو أفضل من الطیب فی غیرہ من أیام الأسبوع . 

الخامسة : السواأك . 

السادسة : التبکیر إلی الصلاة. 

السابعة : الاشتغال بالصلاة والذکر والقراءة حتی یخرج الإمام. 

الثامنة : الإنصات للخطبة إذا سمعھا وجوباً فی أصح القولین . 

التاسعة : قراءة سورة الکھف فی یومھا؛ فقد روي عن النبي مایا : 
مَنْ قَرَاَ سُورَۃَ الكَھٴفِ يَومٌ الجْمُعَة؛ سَطم لَه [نور] بِن تحتِ قَدَمهِ إلی عَنَانْ 
المَمَاء يضیْءُ بە إلی یَوم القیَامَق وَغَفْرَلَه ما بین الجُمُعَتَیْن9۷. 

العاشرۃ: أنە لا یکرہ فعل الصلاة فیه وقتَ الزوال عند الشافعيیء وھو 
ال نکی مان 

الحادیة عشرة: قراءة سورة الجمعة والمنافقین؛ أَولإمَيّي٭ والخاشیة 
)١(‏ رواہ ابن مردویه في لتفسیرہ) من حدیث ابن عمر ىلّ. انظر: (الترغیب والترھیب) 


.)٥٤٤( 


۷۹ 


فی صلاة الجمعة . 

الثانیة عشر: آنه یوم عید متکژر في الأسبوع . 

وقد روی ابن ماج في (سننه4: من حدیث أَبي لبابة بن عبد المنذر: 
(إن یوم الجمعة سید الأیامء وأَعظمًھا عند اللہ وھو أعظم عند اللہ من یوم 
الأضحیء ویوم الفطر وفیه خمس خلال : فیه : خلق اللہ آدمَء وأحبط الہٴفیہ 
آدمَ إلی الأرض؛ وفيه: توقّی اللٴآ٘دمَء وفیه : ساعة لا یسأل الله فیھا العبدُ شیاً 
إلا أعطاہ ما لم یسل حرامًء وفیه تقوم الساعة؛ مَا مِن مَلك مقرٗب؛ ولا سماء 
ولا أرض؛ ولا ریاح ولا جبال ولا شجر إِلا هُنٌ يُشْفِقَنَ من یوم الجمعة۲۷. 

الثالثة عشر : آنه یستحب أن یلبس فیه أحسن ثیابە التي یقدر علیھا . 

الرابعة عشرۃ: آنه یستحب فيه تجمیر المسجدہ کان عمر بن الخطاب ظ4 
1ض ست صست 22 ستھر ھت 5-2 قلت : لذلك 
سمي نعیم المجیر . 

الخامسة عشر: آنه لا یجوز السفر في یومھا لمن یلزمه الجمعة قبل 
فعلھا بعد دخسول وقتھاء آما قبله؛ ففیه ثلاثة أقوال عن أحمد: احدھا: 
لاپ رت ا27ۃ یحور واالاتۃ رز الجھاد خاصت 


)١(‏ رواہ ابن ماج .)۱۰۸٤(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر : 9ضعیف الترغیب والترھیب) 
.)٢٦٢٤ ٤(‏ 

)٢(‏ ورواہ أبو یعلی فی (مسندہ) (۱۹۰)ء من طریق ابن عمر طىهُ عن عمر ظللہء وقال 
ابن کثیر فی (تفسیرہ) (۱۰/ :)۲٤٢‏ إسنادہ حسن لا بس بە. 


۸۰ 


سفر الطاعة وجھان: اأحدھما: تحریمهء وھو اختیار النووي؛ والثاني : 
الجواز وھو اختیار الرافعيی وأما قبل الزوال؛ للشافعي قولان: القدیم 
جوازہء والجدید أنه کالسفر بعد الزوال. 

السادس عشر: أن للماشی إلی الجمعة بکل خطوۃ آجر سنة صیامھا 
وقیامھا کما خرجہ الإمام اأحمد . 

السابعة عشرة: أنه یوم تکفیر السیئات . 

الثامنة عشر : ان جھنم تسجّر کل یوم إِلا یوم اللجمعةء والمراد منە: 
سجر جھنم في الدنیاء والمراد: انھا توقد کل یوم إلا یوم الجمعةء وآما في 
الأآخرة؛ فلا یفتر ولا يُخخٌف عن أھلھا الذین ھم أھلھا. 

التاسعة عشر: أن فيه ساعة الإجابةء وھی الساعة التی لا یُسال اللہ 
فیھا شیئاً إلا أعطاہ . 

العشرون: أن فیە صلاة الجمعة التی شُصّت من بین سائر الصلوات 
المفروضسات بخصائص لا توجصد فی غیسرھا من الاسستیطان والعدد 
المخصوص؛ والجھر بالقراءةء وجاء في ترکھا من التشدید ما لم یأت نظیرہ 
إلا فی صلاة العصر . 

ففی (السنن): عن أبي الجعد الضََمْري أن رسول الل قةُ قال: ا مَنْ 
رك قَلّثٌ جْمَع تَھَاونا بھا طَبَع اللهٴعَلَی فَلِيے'''. حسنه الترمذي . 

وفی (السنن) أیضاً عن النبي قَيهُ: الأمرٌ لمن ترکھا ان یتصدق بدینار 


)١(‏ رواہ أبو داود (١٥۱۰)ء‏ والترمذي (٥١٥٠)ء‏ والنسائيی (۱۳۹۲)ء وابن ماجه 
.)۱۱۲١(‏ وھو حدیث صحیح . انظر : (صحیح الجامع الصغیر) .)٦٦٤٦٤(‏ 


۸۷۱ 


فان لم یجد؛ فبنصف دینار'”. 

الحادیة والعشرون : أن فیه الخطبة . 

الثانیة والعشرون: أنه الیوم الذي یستحب فيه التفرغ للعبادةء واللہ 
سبحانہ جعل لأھل کل ملة یوماً یتفرغون فيه للعبادۃء ویتخلؤن فيه عن 
اأشغال الدنیاء فیوم الجمعة هو یوم عبادةء وھو فی الأیام کشھر رمضان فی 
الشھورء وساعة الإجابة فیه کلیلة القدر من رمضانء ولھذا من صخت لە 
جمعته وسّلمتْ؛ سلمت لە سائر جمعتہ؛ ومن صح لە رمضان [و] سلم؛ 
بلیت السا ہت ومن صخٌّت لە حجته؛ صح لە سائر عمرہ فیوم 
الجمعة میزان الاسبوع ورمضان میزان العام والحج میزان العمر . 

الثالثة والعشرون: أنە لما کان في الأسبوع کالعید فی العامء وکان 
العبد مشتملاً علی صلاة وقربان وکان الحمعة یوم صلاة ؛ جعل الله 
سنالة الفجل قد اتی سد علا عم اقفراقء نات اعتاب کگائی 
(الصحیح): ‏ مَنْ رَاح في المَاعَةِ الاولی ؛ فَکَأَنمَا قرب بَدَنة)'' الحدیث . 

الرابعة والعشرون: أن للصدقة فیە مزبِةٌ علیھا فی سائر الأیام . 

الخامسة والعشرون : أنه یوم یتجلی اللہ فیه لأولیائە في الجنة وزیارتھم 
لەء فیکون أقربُھم منە أقريَھم من الإمام”” 
الِت 


٠‏ وأسبقھم إلی الزیادة أأسبقھم إلی 


. من حدیث سمرۃة بن جندب ظ4 . وھو حدیث ضعیف‎ )۱۰٥١١( رواہ أبو داود‎ (١) 
.)٤٥٢٥٥( انظر : 9(ضعیف الجامع الصغیر)‎ 

. رواہ البخاري (۱١۸)ء ومسلم (۸۵۰) من حدیث أبي ھریرة ط4‎ (٢ 

(۳( في الأصل: (الایام) . 


۸۲ 


السادسة والعشرون : أنه قد فسر الشامد الذي اأقسم الله [بہ] فی کتابه 
بیوم الجمعة . 

السابعة والعشرون: أنه الیوم الذي ادخرہ اللہ لھذہ الامةء واأضل عنه 
اأمل الکتاب قبْلَھم . 

الثامنة والعشرون : آنہ خیرۃ اللہ من أیام الاسبوعء کما أن شھر رمضان 
خیرتہ من شھور العامء ولیلة القدر خیرتہ من اللیاليء ومکة خیرتہ من 
الأرض؛ ورسوله محمد پل خیرته من خلقه. 

التاسعة والعشرون : ان الموتی تدنو أرواحھم من قبورھمء وتوافیھا 
فی یوم الجمعةء فیعرفون زوّارّهمء ومن یمر بھمء ویسلم علیھم ویلقاهم 
في ذلك الیوم آکثرَّ من معرفتھم في غیرہ من الایامء فھو یوم یلتقي فیە 
الأخاء رالشرات اذا قابت اافاانے الال :ف اڈولون والآخررق 
فھو یوم التلاق . 

الثلاثون : أنه یکرہ إفراد یوم الجمعة بالصوم . 

وذکر الشیخ رحمہ اللہ أدلة کل واحد من هذہ الخواص واٌطنب فیھاء 
فلیراجع کتاب (زاد المعادا''. 

بر بد 
-٠‏ وَعَنهُ وَعَن ابْنِ عَمَرَ ول : أَنھما سَمِعَا رَسُول اللہ ڑل 


سے 


ھ 02 9 ۔ :2 7 سس تا 6 ۔ و ے٭ س 
یقول علی أعواد منبرہ . ۷لت ہر* أقوامٌ عنْ وَدعِھم الِحُْمَعاتِء 


.)٦١٤ انظر: (زاد المعاد) لاہن القیم (۱/ ۳۷۵۔‎ )١( 


۸۶۳ 


۷7ئ0 2ج 
لَِحْيِمَنٌ الله علی قلوبِهمْء ؛ تم لکوت مِنَ العَافْلينَ رواہ مسلمٌ. 


٭ قولە: ہعلی أعواد منبرہ): قیل : (المنبر): [من] نبر الشیءَ ینبرُہ: 
إذا رفعەء ومنە الانتبارء وھو: و وفی حدیث حذیفة : افتراہ منتبر ١(۷‏ 
وفی حدیث عمر ظللہ : إباکم والتخلل بالقصب؛ فإن الفم ینتبر منہە"ء وفسر 
بعض العلماء قوله تعالی : '٭ق مَقَابامین؟٭۹[الدخان: ]٤٥‏ بالمنبر قال واثلة بن 
خلیفة : فیمن لا یستحق صعود المنبر: 


او ض ات )7۲ھ دیسے وھ و افي مَدَيْك 7 ٦‏ 
س ٥‏ س ھ۶ حم س" 7 
بکی المِنبَر لئے ون ات 222 ااحرحد کہ و 


(۵): فیه استحباب اتخاذ المنبر وھو سنة مُجْمَع علیھا. 

وقوله: اوّدعھم): أي: ترکھمء فیه : ان الجمعة فرض عین. 

ومعنی (الختم): الطبعء وقالوا فی قوله تعالی: تم الہ عَل 
ُوِهمْ1البٹرۃ: ۷] أي : طبع؛ ومثله الرینء وقیل: الرین أیسرُ من الطبعء 
والطبعٌ أیسڑ من الإقفالء والإقفال أشدھا. 

قال القاضی : اختلف المتکلمون فی هذاء فقیل : هو إعدام اللطف؛ 
وآسباب الخیر وقیل: هو خلق الکفر فی صدورھمء وھو قسول آکثر 
متکلمي أُھل السنةء وقال غیرهھم: هو الشھادة علیھمء وقیل: هو علامة 
جعلھا اللہ في قلوبھم؛ لتعرف بھا الملائکة من یُمُدح ومن يُذَةٌ۳. 


.)۱٤٤١( رواہ البخاري (٦٢٦٦٦١)؛ ومسلم‎ (١( 
.)٦ /٥( ذکرہ ابن الأآئیر فی (النھایة فی غریب الحدیث)‎ )۲( 
.)۱٥١ - ۱٥١ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )۳( 

۸۰ 


(ق): (ودعھم): ترکھم وزعمت النحویة اُن العرب آماتوا مصدرہ 
وماضیهء والنبي قلهُ أفصےء وقد قرأً ابنْ أبسي عبسلة * ما دع ريك وما 
14الضسی : ۴ مُخفَفاً أي : ما تركکک!۶. 

(تو): زعمت النحاة أنه لا یقال : ودعہ وجاء فی الشعر: 
ات نئری عو خَللی کا لی علىنی الكَيےےٌ عَنی وَك 

ولا عبرة بما قالوا؛ فإن قول النبي گل هو الحجة القاضیة علی کل 

الختم : الطبع ء ومنە : ختمت الکتاب ؛ آی طبعته بطابعەء وھو فی 
الحقیقة : عبارة عما یخلقه الله فی قلوبھم؛ من الجھل والجفاء والقسوۃ . 

وجمھور الأئمة علی أُنھا فرض عینء ونقل عن مسالك من لم یحقق 
أَنها سَة كاكتةٌ ولیس بصحیح من مذھبه ولا مذدھب اأُصحابہ وروی 

(قضش): أي: أحصد الآأمرین کائن لا محالة؛ إما الانتھاء عن تر 
الجمعات؛ أو خَتْم الله علی قلوبھم ؛ فان اعتیاد ترگ الحة لے الرین 
علی القلوبء ویزھد النفوس فی الطاعةء وذلك یؤدی إلی أن یکونوا من 
الخافلی٢.‏ 

(ط): اللام فی الینتھین) للابحتداء وھو جواب القہ.سم ؛ واثم) 
للتراحي في المرتبة؛ فان کونھم من الغافلین والمشھود فیھم بالغفلة أدعی 
)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبی (۲/ .)٦٢٤٤٥‏ 
)٢(‏ انظر: 9 تحفة الآہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۱/ .)۳۸٦‏ 


۸٥ 


لشقائھمء وأَنطى بخسرانھم من مطلق کونِھم مختوماً علیھم”. 


٭٭ بج دز 


٦۔-۔‏ وعن ابن عمر طل: أنْ رسسول اش ق2 قَال: دإذً 
جَاءَأَحَدُكم الكْممَة قلعت . متفیٌ عَلیْو. 

۷ء وعن آبي سعید الخدرق ظ : ان رسول اللہ گل 
َال : (غْسْل َم الُمُعَةٍ وَاِچبٌ عَلی کل مُحتَلْم؛. متفقٌ عَلیْو. 

المراد بالمُختلِم : ابالغ. وَالمُراد بالواجب : وٌجُوبُ اختیار 
کقولِ الرَجُْل لِصَاجِبة: : حَقَّكَ وَاجبٍ عَلَیٌَ ٠‏ واللاأعلم . 

(ن): اختلف العلماء فی غسل الجمعة؛ فحکي وجوبّہ عن بعض 
الصحابةف وطائفة من السلف؟؛ لظاھهر ھذہ الأحادیث؛ وبە قال اُمل الظاهر 


وحکاہ ابن المنذر عن مالكء وحکاہ الخطابی عن الحسن البصري ومالك: 
وذھب جمھور العلماء من السلف والخلف؛ وفقھاء الأمصار إلی أنە [سنة] 
ہف رض _- 

قال القاضي : وھو المعروف من مذھب مالك وأصحابه [و] احتج 
الجمھور باحادیث صحیحةہ منھا: حدیث الرجل الذی دخل وعمر یخطب؛ 
وقد ترك الغسلء وھو عثمان بن عفان وأقرہ عمر ظللہء وحاضرو الجمعة: 
وھم أھل الحل والعقدء ولو کان واجبآ؛ لما ترك ولألْزّموہ بھا. ومنھا 


.)۱۲۷۰ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


٦ 


قولہ پا : توَضَأاًء فا کہ کت اک ات اس ا 
[تقدیرہ: لکان اب وأکملء ونحو ھذا من العبادات؛ وأجابوا عن أحادیث 
الأمر أُنھا محمولة علی الندب؛ جمعاً بین الأحادیث(. 

(خط): لم تختلف الامة فی ان الصلاة مجزئة إذا لم یغتسلء فلما لم 
کو العل نی فہظ صا تا علی آک ا سث ا کگلاضبال اعد 
والإحرام الذي یقع الاغتسال فیه مقدماً علی سببەء ولو کان واجباً؛ لکان 
متأخراعن سببەء کالاغتسال للجنابة والحیض والنفاس”' 

(ق): ومن الأدلة 2م وجوب غسل الجمعة: قوله لہ : ١مَنْ‏ 
برا ا 20و ثمٌ آتی آتی الجَمُعةَ فاسُتمع وأآنصت ؛ غْفر لہ)(؟ 
الحدیث؛ فذکر فيه الوضوءء؛ فاقتصر عليه دون الغسل: 8 الصحة 
والثواب عليهء وقال گل : (غَسْلُ الجْمُعة واجبٌ علی کلٌ مُحْتَلِم و ات 
یں 1 الطیب مَا قَدَرَ > عَليہ ۵٥ک‏ وظاهر هذا وجوب السواك والطیب؛ 
ولیس کذلك بالاتفاقء فدل علی ان قولە : ١‏ وَاجبٌ) لیس علی ظاھرہء بل 
المراد: الندب المؤگد؛ إذ لا یصح تشریك ما لیس بواجب مع الواجب . 

وفي قولە َلُ: ەإذا جاء أحدکم الجمعة فلیغتسل؟ دلیل لمالك علی 


)١(‏ رواہ أبو داود (٢٣٥۳)ء‏ والترمذي (۹۷٦)ء‏ والنسائی (۱۳۸۰) من حدیث سمرة بن 
جندب طظٹللل . وھو حدیث حسن . انظر: (صحیح الجامع الصغیر) (٭۸٦٦).‏ 

(۲) انظر: اشرح مسلم" للنووي /٦(‏ ۱۳۳ ۔ .)۲۱۳١‏ 

.)۱۰١ /۱( انظر: (معالم السنن) للخطابي‎ )٣( 

. ۲۷)ء من حدیث أبي ھریرۃ ط4‎ /۸٥۷( رواہ مسلم‎ )٤( 


(ہ) رواہ مسلم /۸١٦(‏ ۷ء من حدیث أَبي سعید الخدري من . 


۸۷ 


ان الغسل إنما یجب عند الرواح متصلاً بەء کما هو مذھب مالك 
والاوزاعيی؛ وأحد قولي اللیث وغیرہمء وفیه نظرء والمراد بالمحتلم : 
البالغ؛ وحُصنٌ بالذکر؛ لن الاحتلام أکثر ما یبلغ بە الرجالء وھو الأأصل 
وہذا کما قال في حق النساء: اٴلا ٢‏ صلاة حائض إلاً بخمار؛ یعني 
بالحائض : البالغ من الژكساء وخضّھا بالذکر؛ لان الحیسفغں أغلبُ ما 
یختصٌ بە النساء من علامات البلوغء وفیه دلیل علی أن الجمعة لا تجب 
علی صبيء ولا امرأۃ”'. 

(ش): وجوب ھذا الغسل أقوی من وجوب الوتر وقراءق البسملة 
فی الصلاۃء ووجوب الوضوء من مس النساءء ومن الذکر؛ ومن القھقهة 
فی الصلاۃء ومن الرعاف والقيءء ووجوب الصلاة علی النبي للُ في 
التشھد الآخیرء ووجوب القراءة علی المأمومء وللناس فیه ثلائة أقوال: 
النفيی؛ والاثباتء والتفصیل بین من لە رائحة یحتاج إلی إزالتھاء فیجب 
عليهء وبین من هو مستغن عنهء فیسستحب لہ والثلائة لأصحاب احمد 
خاصے/١٢.‏ ِ 

انا ما الکو لس ظل الستاکل مد لا 
وفی وجہ لأصحابنا یستحب للذکور خاصٌةٌء و[فی] وجۂ: یستحب لمن 
یلزمه الجمعةء دون النساء والصبیان٠‏ والعبید والمسافرینء و[فی] وجە: 
یستحب لکل أحد سواء أُراد حضور الجمعة آم لاء کغسل العید یستحب 


.)٦۸۰ ۔‎ ٦۷۹( انظر : (المفھم) للقرطبی‎ )١( 
.)۳۲۷۷ - ۳۷۲ /۱( انظر: (زاد المعاد٤ لابن القیم‎ )٢( 


۸۸۸۸ 


لکل احد والصحیح الأول١٦.‏ 


٭ ع بب“ 


٣۔-‏ وَعَنْ سَمْرَة ظ4 ء قال: قال رَسُول اللہ ا : ١‏ من 
سے" ۔ ہھّھ ٠‏ سح ٥۔ہم ٥‏ ہے سے کی تھا ۰ :0 کچ 
سا وم الحَمَعة فِھا وَنْعْمَتْ ومن شعت فالفسْل أفضل؛ 
رواهٌ ابو داودَ والترمذی وقال : حدیث حسنٌ. 


٭ قولہ پل  :‏ فبھا ونعمت): 

(خط): قال الاأصمعي: معناہ فبالسنة أخذء ونعمت الخصلةء 
نعمت الفعلةء ونحو ذلك؛ وإنما ظھرت التاء وھی علامة التأنیث ث؛ لاضمار 
السنة و الخصلة أو الفعلةء ففيه البیان الواضح أُن الوضوء کافِ للجمعة؛ وأن 
الغْسُل لھا فضیلڈُ لا فریضة. 

(نه): أي : نعمت الفعلة هي فحذف المخصوص بالمدحء والباءً فی 
افبھا) متعلق بفعل مضمر؛ آئ! فھذہ الخصلة أو الفعلة - یعنی : الوضوء - 
ُنال الفضا ”. 

٭ ےچ ٌ 

٤٥ھ‏ وَعَنْ سَلمَانْ د4ء قَال: قال رَس ول اللہ 48۴: 

۷لا یَفَہل رَجُلَ يَومٌ الُِمُمَةء وََتَطَوَر ما اطع مِن طھْر 


.)۱۳١ ۔‎ ۱۳٣ /٦( انظر: ا شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
۸۲)ء ووقع في الأصل: (بیان)‎ /٥( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث؛ لابن الائیر‎ )٢( 
. مکان (ینال) والتصویب من (النھایة)‎ 


۸۷۶۹ 


کو فلا برق بین 


تن ِنْ دفْنوء أَويَمسّ من طیب ب یو تم خر فلا 
یِنء تُم صلی مَا کیب لد تم بنْصِتُ بن تک الاتاش اک 
سار لحْمُعَةِ الأخْرَی؛ رواہ البخاری. 


٭ قوله قي: ہویتطھر ما استطاع من طھرا: 

(ط): التنوین فیه للتکٹیر(۶. 

(مظ): أراد بالطھر : قصٌ الشارب؛ وقَلم الأظفارء ونتف الإبطء وحلق 
العانةء وتنظیف الثیاب . 

و(او) فی قوله: او یمس): للشك من الراوی؛ لان معنی الدھن هنا 
الطيۓ٦.‏ 

(ط): (من طیب بیتہ4: قیدہ إما توسعة کما فی حدیث سعید: اوَمَسٌ 
مِنْ طیْب إِنْ کَانَ عِنْدَ(۳ء أو استحبابا؛ لیؤذن بالسنة أن يتّذ الطیبَ لنفسه؛ 
ویجعل استعماله عادة لەء فیدخر فی بیتەء فلا یختص الجمعة بالاستعمال ٤ء‏ 
انتھی. 

وفی روایة البخاري : 00 مِن الطھُورء وَیَدمِنٌ مِنْ هن 


.)۱۲۷۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 

.)۳۲۱ /۲( انظر: ا المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 

(۳( رواہ ابو داود )۳٣٣(‏ من حدیث أبي سعید الخدري وأبي ھریرة ولا . وھو حدیٹ 
صحیح . انظر : (اصحیح الجامع الصغیر) .)٦٦٦٦(‏ 

.)۱۲۷۳ / ٤( انظر : اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )٤( 


‌۹‌ٛ۰ 


وفی (مسند أحمد) : عن البراء بن غازب قال: قال رسول اللہ 6ل : دن 
ِنَ الحَقٌ عَلی المسْلِميَ : أَن یسل أَحَدمُم یَومَ الجْمُعةء ون یَمَسرٌ مِنْ طیب 
إِنْ کان عند أمله فِإِنْ لم یکن عِدْدَمُم طِیبٌ ؛ فِانَ الماء طیبٌ۶۲(۸۷. 

(مظ): ۷لا یفرق بین اثنین؟: أی : لا یجلس بین الائنین اللذین یجلسان 
متقاربین بحیث لا یکون بینھما موضع جلوس واحدا". 

(ط): ھذا کنایة عن التبکیر ؛ ای : ا زی فلا یتخطی رقاب 
الناس؛ ویفرڑق بین الائن(۶. 

(مظ) : ( ما کتب لە٤:‏ ما رزقه اللہ من صلاة السنة والنوافل(”“. 

(۵): فیە: [أ۵ٌ] التتفل قبل خروج الإمام یوم الجمعة مستحبء وہو 
مذھبناء ومذھب الجمھور. وفیه : أن النوافل المطلقة لا حد لھا؛ لقوله ئل: 
(ما قڈر ٥ء‏ انتھی . 


قال ابن المنذر: روینا عن ابن عمر طِله: أنه کان یصلی قبل الجمعة 


.)۳٣٣( رواہ البخاريی‎ )١( 

)٢(‏ رواہ الإمام أحمد /٤(‏ ۲ء وھو حدیث حسن. انظر: 9 تخریج أحادیث 
المشکاة) .)۱٤٤١(‏ 

(۴) انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۲/ ۳۲۱). 

.)۱۲۷۳ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٤( 

.)۳۲۱ /۲( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٥( 

.)٦٤١ /٦( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٦( 


۹۷ 


اثنتی عشرة رکعة؛ وعن ابن عباس أنه کان یصلي ثماني رکعات!'. 

(ن): فیه: ان سو سوس یت بالصلاة لا بس بە(٢۲.‏ 

(ط): ۷یُنصت): بضم الیاء”. 

(نه): یقال : أنصت ینصت إنصاتاً: إذا سکت سکوت مستمع؛ وقد 
نصت أیضاء وأنصته: إذا أُسکكتەء فھو لازم ومتعل“. 

٭ فولہ پگ : (إلا غفر لە بینە وہین ن الحمعة الآأخری): 

زاد فی روایة لمسلم : اوَفضل اد آر 07 

وھ تنس المغفرة لە ما بین 
الجمعتین وثلائة أیام: أن الحسنة بعشر آمثالھاء وصار یوم الجمعة الذي 
فعل فیه ھذہ الأفعال الجمیلة فی معنی الحسنة التی تجعل بعشر أمثالھاء 
والمراد ما ہین الجمعتین من صلاة الجمعة وخطبتھا إلی مثل ذلك الوقت 
من الجمعة الثانیةء حتی یکون بسبعة أیامء بلا زیادة ولا نقصانء ویْضِمٌ 
إلیھا ثلائة ا سَ فتصیر عشرة'''. 
۵ك) : : أي: بین یوم الجمعة ھذا وبین یوم الجمعة الآخری. 


.)٦١۷ /۱( انظر: لزاد المعاد لابن القیم‎ )١( 

.٦٦٤١ /٦( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٢( 

(۳) انظر: ا شرح المشکاة6 للطیبي /٤(‏ ۱۲۷۳). 

.)٦٦ /٥( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآثیر‎ )٤( 
. من حدیث أبي ھریرة ظ4‎ ء)۲٦‎ /۸٥۷( روا مسلم‎ (٥( 
.٦۱٤۷ /٦( انظر: اشرح مسلمٴ للنووي‎ )٦( 


۲‌ٴ‌ 


0ك كاتء ما ال اد الغری؛: التَاضةظقلا ار اتا افلت: 
یحتملھما؛ لأن الأآخری تأنیث الآخّر بفتح الخاءء لا بکسرھاء فلا یلزم ان 
تکون متأخرۃ. 

لا یقال : المغفرة إنما ہي بعد وقوع الذنب؛ لانا نقول : لا نسلم ذلك؛ 
لأن اللہ تعالی قال : ا لِفرَلكاتدمَاتكَدم مِن‌٥َیْلک‏ وَمَاتَاخر ٭14لفتم: ۲]'. 


ہی بد 


٥۔-‏ وَعَنْ أَبی هُریرَۃَ ظ4 : أ٥‏ رَسُول ال لی نسال: 
من اغْتَسَل یَومَ الكُمُعَةٍ غْسْل الجَتابَء ثُمٌ رَاح في السَاعَة 
الأولیء اتی قب بَد ند ٠‏ ومن راح فی السَّاعة الكَائية فَکاَنما 
قرب بَقرَةٗء وَمَنْ رَاحٌ في المَاعَة الثَاللة ؛ فَکَأَنَمَا قرب کشا أَقرَنَ 
وَمَْ رح في المَاعَة الرَابِيمَةء فَکانما فَربَ دَجَاجٌَء وَمنْ رح في 
الَاعَةِ الحَامِسَةء فَکَأَنْما قرب بَیْضةٌء فَإذا خرج 0 حضرتِ 
المَلائِکة يَسْتمِ سرد رہ ہیی 

قول : ۷غْسلِ الجَبَا؛ اي : غسلاً کفسل الجَتابَة فی الصّفة . 


ز- 


٭ قولہ یلئ: من اغتسسل یوم الجمعة غسل الجنابة: معناہ: غسلاً 
کغسل الجثابة فی الصعمّاتء ھذا ھو المشھور فی تفسیرہ؛ وقال بعض 
أصحابنا: المراد غسل الجنابة حقیقةء قالوا: ویُستحب لە مواقعة زوجته؛ 
)٢(‏ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی .)۱١ /٦(‏ 


۳‌ّ‌غ 


لیکون أغض لبصرہء وأحصن لفرجە وہذا ضعیف أو باطل؛ والصواب 


ماقدمناہ. 
(ف): روایة الجمھور غسل الجنابة ووقع عند ابن ماهان: اغسل 
الیجمعة۱'2۷. 


٭ قوله ل: ۷م راح فکأنما قرب بدنة؛: 

(ن): معنی (قرٗب): تصدّق؛ والمراد ابالرواح): الذھاب آوّل الٹھار 
وفی المسألة خلاف مشھور؛ مذھب مالك؛ وکیر من أصحابه والقاضي 
حسینء وإمام الحرمین من أصحابنا: أُن المراد بالساعات هنا: لحظات لطیفة 
بعد زوال الشمس٠‏ وڈالرواح) عندھم: بعد الزوالء وادُعوا ان هذا معناہ فيی 
اللغة . 

ومذھب الشافعيی؛ وجماھیر أصحابهء وابن حبیب المالکی؛ وجماھیر 
العلماء: استحباب التبکیر إلیھا أول النھارء والساعات عندھم: من أول 
التھارء و(الرواح) یکون أول النھار وآخرہء و في اللیلء وھذا هو الصواب 
الذي یقتضیه الحدیث والمعنی؛ لان النبی قلُ اأخبر أن الملائكة تکتب من جاء 
فی الساعة الأولی وو کالمھدي بدنڈ ٹم جاء في الساعة الثانیةء ثم الثالثةء 
ثم الرابعةء ثم الخامسةء وفي روایة النسائی : (السسادسة)ء فدل علی أزے 
لا شيء من الھدي والفضیلة لمن جاء بعد الزوال ولأآن ذکر الساعات إنما 
کان للحث علی التبکیر إلیھاء والترغیب في فضیلة السبقء وتحصیل الصف 
الأولء وانتظارھاء والاشتغال بالتتفل والذکر ونحوہہ وہنا کلّه لا یپحصل 


۰() انظر: (المفھم) للقرطبي .)]۸٤(‏ 
‌ّ‌٤‏ 


بالذھاب بعد الزوالء ولا فضیلة لمن آأتی بعدہ؛ لان النداء یکون حیئئلِء 
ویحرم التخلف بعد النداء. 

واختلف أصحابنا؛ ھل تعتبر الساعات من طلوع الفجرہ أو من طلوع 
الشمس؟ الأأصخٌ عندھم من طلوع الفجر؛ ثم إن من جاء في أوّلِ ساعةِ من 
ذہ الساعاتِء ومن جاء فی آخرھا مشترکان في تحصیل أصل البدنة والبقرة 
والکبش ؛ لکن بدنة الأول أکمل مِنْ [بدنة مَن] جاء فی آخر الساعةء وبدنة 
المتوسٌط متوسطژٌء وھذا کما أن صلاة الجماعة تزید علی صلاة المنفرد بسبع 
وعشرین درجة؛ ومعلوم ان الجماعة تطلق علی اثنین وعلی لوف" فمن 
صلی في جماعةِ ھم عشرة آلاف لە سبع وعشرون درجةء ومن صلی مع اثنین 
لە سبع وعشرون درجة؛ لکكنٌ درجات الأول أکمل؛ وأشباہ هذا کثیرةء وفیما 
ذكرته جواب عن اعتراض ذکرہ القاضی عیاض!". 

(ق): (الرواح) في اللغة: الرجوع بعشيء وأول الصشي زوال 
الشمس٠‏ وھو أول وقت آمرنا الله فیه بالسعی إلی الجمعة؛ قال العراقیون من 
أُصحابنا: للَجمعة أذانان: عند الزوالء وعند جلوس الاإمام علی المنبر 
وهذہ الساعات المذکورۃ فی هذا الحدیث هي مراتب أوقات الرائحین إلی 
الجمعة من أول وقت الزوال إلی ان یجلس الإمام علی المنبرء ولیست عبارة 
عن الساعات التعدیلیة؛ لوجوہ : 

أحدھا: التسمٌّك بلفظ الرواح ولئن سُلُم أنه یقال علی المشي مطلقاً؛ 
زی سار رك ماف سار رح نول 0گرکڑ زل لکل تاللی 


.)۱۳٣ /٦( في الأصل: (العرف)ء والتصویب من (شرح مسلمٴ للنووي‎ )١( 
.)۲۱۳١٣ - ۱۳٣ /٦( انظر: اشرح مسلم) للنوويی‎ )٢( 
‌“ّ‌۰ 


هُدِي بَدَنََا(؟ء فیقال: إِنه من الھاجرۃء وذلك قبل الزوال؛ لأنا لا نسلم 
اُنھا تختص ہما قبل الزوالء بل بشدة الحر وقت الھاجرۃء فھو صالح لما 
قبل الزوال وبعدہء وبیَ لفظ (الرواح) أن المراد بە ما بعسد الزوال؛ 
ولا یقال: حقیقة الساعة ھی المتعارفة بین الناس؛ لأنا نقول: إن الساعة 
فيی عرف اللغة : القطعة من الزمان غیر محدودۃ بمقدارء قال تعالی : مال ٹوا 


مرو سے 


عَ راع ۹8[الروم: ٥۰ء‏ ویقال : جئتك ساعة کذا. 

ثانیھا: عمل أھل المدینة . 

وقد جاء في اسنن النسائي) ما ینصٌ علی ترکھم البکور للجمعة في أول 
الٹھار وسعیھم إلیھا قبل خطبتھا وصلاتھاء وما کان مل عصر النبی گی 
والتابعون ممّن یترك الأفضلء ویقتصر علی أقل الدرجات . 

الٹھا: ان لو تنزلنا علی [أن] الساعات [في الحدیث ھي] التعدیلیة؛ 
لزم انقضاء فضائل المبگرین بانقضاء الخامسةء ولا یبقی لأھل السادسة 
فضلء وذلك؛ لان البدنة لآھل الساعة الأولی إلی ذکر البیضة لأھل 
الخامسةء وھذا مناقض للحدیث ؛ فإنه أخبر أن أجورھم لا تزال تکتب إلی 
ان یخرج الإمام9“. ٰ 

(ش): لفظة (الرواح) تطلق [علی] المضے بعد الزوال إذا قرنت 
بالغدوٌّ وکقوله تعالی : عد وا کہرو روَا مُهَ اتہر 4[سا: ۱۲]ء وفي الحدیث: 
اَنْ غدا إلی المَسُجدِ او رَاح؛ أَعَدَ الله نا فی الجٌّة۷". 
)١(‏ رواہ البخاري (۸۸۷)ء من حدیث أبي ھریرۃ طظ4 . 
)٢(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي .)٦۸۷ - ٦۸٤ /٥(‏ 


ر۳( رواہ البخاری (١٦٦٢١)ء؛‏ من حدیث أبي ھریرۃ ظ4 . 


٦ 


وقال الشاعر : 
تو وخ وَنقفسلو لِعَاماقیسا ‏ وَحَاجؤمَنْ عَاش لا تتقضي 

وقد یطلق الرواح بمعنی: الذھاب والمضیٌ؛ قال الأزهري: العرب 
تستعمل الرواح في السیر کل سے کے ےپ سس ہے 
أحدھم لصاحبه: نروح وروحوا؛ أي: سیرواء فھامنا الرواح بمعنی المضي 
إلی الجمعةء والخفّة إلیھاء وأما عمل أھل المدینة؛ فغایتہ أنه عملھم في زمن 
مالك رحمه اللہ فھذا لیس بحجة؛ ولا عند من یقول: إجماع أھل المدینة 
حجة؛ فإن ھذا لیس فیه إلا ترك الرواح إلی الجمعة من آأول النھارء وھذا 
جائز بالضرورۃء وقد یکون اشتغال الرجل بمصالحهء ومصالح أھله ومعاشہ؛ 
وغیر ذلك من أمور دینە ودنیاہ أفضل من رواحه إلی الجمعة من أول الٹھار 
ولا ریب أن انتظار الصلاة بعد الصلاۃء وجلوس الرجل فی مصلاہ حتی یصلي 
ااقاتۃ ری اشازے کنااو حرعدہ کر لا یفعلون ذلك 
لا یدل علی أنه مکروہء فھکذا التبکیر فی أول الٹھارء 

وأما قوله: لا یبقی لأھل الساعة الہ..سادسة فضلء یقال: عدم الذکر 
هاهنا لا یدل علی العدم مطلقاء وقد جاء فی (سنن النسائی): عاامتی 
نظ ٹم دجاجڈ ٹم بیضةء وفي روایة بَعْدَ الکبٔش اسان ثمعُصَفُور ٹم 
پیضَةٌء وإسناد الروایتین صحیح . 

(ن): (البدنة): قال جمھور أھل اللغةء وجماعة الفقھاء: یقع علی 


.)٦٥٤ - ٦٥٤ /۱( انظر: لزاد المعاد٤ لابن القیم‎ )١( 
رواھما النسائی (۱۳۸۵) و(۱۳۸۷) من حدیث أبي ھریرة ٹہ‎ )٢( 


۹۷ 


الواحدة من الاإبل والبقر والغنمء سمیت بذلك؛ لعظم بدنھاء وخصٌھا جماعة 
بالإبلء والمراد ھاھنا الإبل بالاتفاق؛ لتصریح الحدیث بذلك٠‏ والبدنة 
والبقرۃ یقعان علی الذکر والأنئی باتفاقھمء والھاء فيها للوحدةء کقمحة 
وشعیرۃ ونحوھما من أفراد الجنس؛ وسمیت بقرة؛ لانھا تبقر الأرض ؛ أي: 
فیا الات راک الگ تعترق مسداتا رظ لت نراف 
محورسستاظ ھا دنت 

ووصف (الکبیش؛ بالأقرن؛ لأنە أکمل وأحسنُ صورةء ولآن قرنہ 

وہالدجاجة٤:‏ بکسر الدال وفتحھاء یقع علی الذکر والأنٹی . 

واحضرت الملائکة٢‏ وغیرھم : بفتح الضاد وکسرھاء لختان مشھورتانء 
الفتح أفصح وأشھرء وبە جاء [القرآن] ٭ وَإِدَاحَضرَالقِسمَة 8٭1النساء: .٥۸‏ 

قالوا: ھؤلاء الملائکة غیر الحفظةء وظیفتھم کتابة حاضریي الجمعة . 

[و] فیه الحث علی التبکیر إلی الجمعةء وأن مراتب الناس فی الفضیلة 
فیھا وفي غیرھا بحسب أعمالھم . 

وفیه : ان القربان والصدقة یقع علی القلیل والکثیر . 

وفیه: ان التضحیة بالإبل أفضل من البقر في الھدایاء واختلفوا في 
الأضحیةء فمذھب الشافعی وأبی حنیفة والجمھور: أن الإبل أفضلء ثم 
الغنمء کما في الھدایاء ومذھب مالك : أن أفضل الأضحیة الغنم ثم 
البقر ثم اللإبلء قال : لان گل ضحی بکبشین . 

أجاب الجمھور: إنه محمول علی أنہ ق لم یتمکن من ذلك الوقت إلا من 


‌ٛ۸ 


الغنمء أو فعله؛ لبیان الجوازء وقد ثبت آنە لا ضحی [عن] نسائہ بالبقر”“. 
٭ باج جد 
"۱|٢‏ 7 ان رَسُول پل ذ ای ء فقال: 
افیه سَاعَة لا یو ِتھا عَبٌْ مُسْلِمٌ وَہُو ک ُصلی يَسْأَلَ اللہ شیئا 


سار تہ و بای کی 
ہے سج ۲ ہر ہم کر ك :. ۱ 
۷۔-۔ وعن أبي دة بْن أبي مَوسّی الاشعرِئ ظ4 قال 
قَال عَبْداللہ بِنُ عَمَر طل: أَسمعت أبَاك بُحَڈث عَنْ رَسُول اللہ لاہ 
بن عغمر سے ۰< َ عن سور ای 
7 سپ ”مھ ہےھے پٹ 2 ٥‏ سے 3 4 27 سے 3 
رس ہس سس اس تو سمعتة یَقول سمعت 


رَسُولَ اللہ قليه یَقول: دھِی مَا بَیْنَ اَنْ بَجْلِسَ الإمامُ إِلی ان تقضی 
الصّلاة؛ . رواہ مسلم . 

٭ فولہ گػه : (فیھا ساعة: 

(ن): قال القاضی: اختلف السلف فی وقت ہذہ الساعةء وفي معنی 
اقائم یصلي؟ء فقال بعضھم: هي من بعد العصر إلی الغروبِء قالوا: ومعنی 
(یصلی): یدعو . 

ومعنی (قائم): ملازم ومواظب؛ لقوله تعالی: ۷مَا ذُمَّت عَلََو فَارِےا ۹ 
[المائدة: ۱۱۷]ء قال آخرون: ھی من حین خروح الإمام إلی فراغ الصلاۃء وقال 
آخرون: من حین تقام الصلاة حتی یفرغ والصلاة عندھم علی ظامرھاء 
)١(‏ انظر: (اشرح مسلم* للنووي ۱۳٣ /٦(‏ ۱۳۷). 


۹ 


وقیل: هي من حین یجلس الإمام علی المنبر حتی یفرغ من الصلاۃ قبل آخر 
ساعة من یوم الجمعةء قال القاضی: وقد رٌویت عن النبی قَُ آثار مفسّرۃ لھذہ 
نحو ذراعء وقیل: هي مخفیة فی الیوم کلیلة القدرء وفیل : من طلوع الفجر إلی 
طلوع الشمس؛ ولیس معنی ھذہ الأقوال ان هذا کله وقتٌ لھا بل معناہ أنہ 
یکون في آثناء ذلك الوقت؛ لقوله: ہوآشار بیدہ یقللھاٴ. هذا کلام القاضی: 
والصحیحء بل الصواب ما رواہ مسلم : أنھا للمّا يََنَ اَنْ یَجْلِسَ المَامُ إلی أن 
تقّضی الصّلاها زم تام متا افرق مضموَة. 
وروپنا فی (سنن الہ لببھقی): عن اأحمد بن سلمة قال: ذاکرت مسلم بن 
الحجاج بحدیٹ مخرمة ھذاء [فقال مسلم: ھو] اُجود حدیث؛ وأوضحّه فی 
ساسا عتالى2 ا 
(ق): حدیث أبيی موسی نصٌ فی موضع الخلافء فلا یلتفت إلی 
را 
(مظ): ما بین ان یجلس الإمام؛ أي : ما بین الخطبتین إلی أن یفرغ الإمام 
من الصلاۃ!''. 
(ط): اصل الکلام یقتضي أن تقترن لفظة (بین) بطرفي الزمان 
فیقال: بین ان یجلس وبین أن یقضي إلا أنە آتی (بإلی)؛ لیتعین ان جمیع 


غیرہ 


)١(‏ انظر: ١شسرح‏ مسلم) للنووي ۱٤١ /٦(‏ ۔ ١١٢۱)ء‏ واالسنن الکبری) للبيھقي 


.)۲٥٢ /۳(‏ 
)٢(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي (۲/ .)4٦۹٤‏ 
(۳) انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۲/ ۳۴۱). 


۰٠٣ 


الزمان المبتدً من الجلوس إلی انقضاء الصلاۃ تلك الساعة الشریفة 
و(إلی) ھذہ مقابلة (ین) فی قولہ تعالی : ط ومن بينا وََيا جا ۹(نصلت: 
]٥‏ فان (من) هھناك لتحقیق الابتداءء فیلزم منە الانتھاء کما أن (إلی) ھاھنا 
لتحقیق الانتھاءء فیلزم منە الابتداء . 

(الکشاف): لو قیل : بیننا وبینكك حجاب لکان المعنی أن حجاباً حاصل 
وسط الجھتین وأما بزیادۃ (من)؛ فالمعنی ان الحجاب ابتداً مناء وابتداً منكء 
فالمسافة المتوسطة من جھتنا وجھتك مستوعبة بالحجاب؛ لا فراغ فیھا!'. 

(ش): عن ابن عباس ىك قال : الساعة التيی تذکر یوم الجمعة ما بین 
صلاة العصر إلی غروب الشمس٠‏ وکان سعید بن جبیر إذا صلی العصر؛ لم 
یکلم أحداً حتی تغرب الشمس؛ ومذا قول آکثر السلفء وعليه آکثر 
الأحادیثء ویليه القول ہأنھا ساعة الصلاۃء وبقیة الأقوال لا دلیل علیھاء 
وعندی ان ساعة الصلاة ساعة یرجی فیھا الإجابة أیضاً وکلاھما ساعة إجابة . 

وساعة الصلاة تابعة للصلاۃ تقسدمت آو تآخرت؛ لان لاجتماع 
لمسلمین وصلاتھم وتضوُعِھم وابتھالِھم إلی اللہ تعالی تأثیراً في الإجابق 
والساعة التی بعد العصر یعظمھا جمیع أھل الملل وعند أھل الکتابین مي 
ساعة الإجابةء وہذا مما لا غرض لھم في تبدیله وتحریفهء وقد اعترف بە 
مؤمنوھم!'''. 


با بد 


)١(‏ انظر: (شسرح المشسکاةا للطیبی (6/ .)۱۲٦١‏ وانظر : (الکشاف للزمخشري 
/٤(‏ ۱۹۱-۱۹۰). 


.)۳۹٣1-۳۹۰٣ /۱( انظر : لزاد المعاد) لابن القیم‎ )٢( 


۰۷ 


۔ ۔ 8پم ٭ کر رض ہک تت2 ۰ث ور سہ 
۸ے وَعنْ أوٗس بْنِ آوس ظ4 قال : قال رسُول اللہ گل : 
2 ہے > کے وت نَِ و کت 7 نَ 
۷إِنْ مِنْ أفضلِ أَيِامِکمْ یَوُمٌ الجمُعَة؛ فاکیرُوا عليٌ مِنَ الصّلاۃ فیه؛ 
کے ۴ وط 7 ۸ 
فْإِنْ صَلاَنكم مَعْرٌوضَة عَليٌ٤.‏ رواہ آبو داودَ بإسناد صحیح . 


٭ قولہ ل2 : دفان صلاتکم معروضة علي؟ء سیأتي في (الباب الثالث 


والأربعین). 


درسد 









٠ 


حصول نعمۂةِ ظاهھرۃ أو اندفاع بلیّةِ ظاھرۃ 


۹ ۔ عن سی سد بن أبي وَقاص ظ4ہ قَال: خر جن مع 


سے و سٰضٛ کاٹ کے 2 ۶ سے لو کے س 2 1 مس 
رَسَولِ اللہ 8لا ِن مکكة نرید المَدِینةء فلمًا کنا قریبا من عزورای 
کم سم ۶ کے 7 کے ہ۔ ۱ لسر تی 7 س س29 ہے ہی ہے 
۰ ےے ۔ھھ ہے 8 ٠‏ گی ے٠‏ حم ہے . يک <+ سے 

نرزل تم رفع یدید فدعا الله ساعة؛ لم خَرٌ ساجداء فمکٹ 
1 00 رج رج . ہے۔ 5 ۶)0 2 2 

طویلا تم فا ثر یدیه ساعذة ٹم خْرٗ ساجدا ۔ فعَلهُ ثلا؛ ے6 
َقَال ىحًًٰٛٛ) ۳ ٣‏ خر کے 71۳ 5 ہے کا . ٌ 7 5 

, 0 ۶ 7 سے 2 جج کے ٠‏ رو 2 انی و سم“ 
فخرزت ساجدا لِربی شسکراء نم رفعت راسي؛ فسالت رہٹی 


و 


لأکتیء فََعطَاني لت اتی ء فخرزت سَاجدا لِرَتی شک : ٹّ 
رَفَعٹ راسی؛ فَسالتْ ری لأکتیء َأَعْطاني القّلٹ الاک 
نہ رت ساجد ا لِرَبتٌي) رواہ اہو داود. 

٭ قوله: (قریباً من عزوراء٤:‏ 

(نہ): ہفتح العین المھملةء وسکون الزايء وفتح الواو: ثّيَة الجُ٘حْفة 
علیھا الطریق من المدینة إلی مكة''؟ء انتھی . 


.)۲۳٣ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )١( 


۰۳ 


فی (امسسند الإمام أحمد): عن أبي بکرۃة أُن النبي قلُ کان إذا آتاہ آمر 
یسئٌہ؛ خٗ ساجداً شکراً ۷ء وذکر ابن ماجه عن أنس أن النبي قَلهُ بُشر 
بحاجةء فخٌ ساجداا"ء وذکر البیھقی بإسناد علی شرط البخاري أن علیاً ظ4 
لما کتب إلی النبی قي بإسلام ھمدان خوٌ ساجداَ ثم رفع رأسە فقال: (السلام 
علی ھمدان؛ السلام علی عمدان)''ء وصدر الحدیث في البخاری٣‏ 
وسجد کعب بن مالك ظلل لمَّا جاءته البشری بتوبة اللہ عليه(“. 


وفی (مسند اأحمد) : عن علی ظللہ أآنە سجد حین وجد ذا الثدیّة فی قتلی 
الخوارح وذکر سعید بن منصور ان با بکر الصدیق طللله سجد حین جاءہ 
قتل مَسَیا ۷)2 


۸ 


)١(‏ لم نقف عليه عند الإمام اُحمدء ورواہ أبو داود (٢۲۷۷)ء‏ وابن ماج .)۱۳۹٤١(‏ وھو 
حدیث حسن . انظر: (إرواء الغلیل) .)١٦۷٤(‏ 

.)٦۷٤( رواہ ابن ماجە (۱۳۹۲)ء وسندہ لا بس به. انظر: (إرواء الغلیل)‎ )٢( 

(۳) رواہ الببھقی فی (السنن الکبری) (۲/ .)۳٦۹‏ 

.)٥٦٥۹٤( رواہ البخاری‎ )٤( 

.)۲۷٦۹( رواہ البخاريی (٤٤٦٦)ء ومسلم‎ )٥( 

.)۳۲۸۵۲( لم نقف عليه عند الاإمام اُحمدء ورواہ ابن أبی شیبة فی (المصنف)‎ )٦( 

)۷( أوردہ البیھقی فی (معرفة السنن والاثار4 .)۱٤٤٤١(‏ 


٣٤٣ 





سے 


٭ قال الله تَمَسالی : ٭ وَيں اَل دَتَهَج یو تد لك عی ان 


م رصم 


ہی سے سے سے 
ھ۵ 


ببعَکَك رك مَقَاما شحْمُودا1۹6الاسراء: ۱۷۹. 


٭ قَالَ تعالی : ٭ط متجاق ج تو يِيهم لایع 146السجدۃ: .٦‏ 


سے 


٭ وقال تعالی : کان فلا من اَل مَايہَجَمُوبَ 146الذاریات : ۷. 


(الباب السادس والعشرون بعد المئة) 
(في فضل قیام اللیل) 

٭ قوله تعالی : ٭ وَهنَ اَل فَنَهَ یی ؟1[الإسراء: ۹ ھذا آمر لہ یل 
بقیام اللیل بعد المکتوبة؛ فإن التھجد: ما کان بعد النومء قال علقمة 
والأسود وإبرامیم النحَعي وغیر واحد: وھو المعروف في لغة العرب؛ 
وقال الحسن البصري : هو ما کان بعد العشاء ویُحمّل علی ما بعد النوم . 

وقولہ: 7 ٭نَلَّلِیَ ٤4‏ معناہ: أنك مخصوص بوجوب ذلك وحدك 
فیکون قیام اللیل واجباً فی حقه دون الأمةء روي ھذا عن ابن عباس؛ وھو 
أحد قولي الشافعیء واختارہ ابن جریرء وقیل : إنما جٌُعل نافلة لە؛ لأنه قد 


دہ 


غفر لە ما تقدم من ذنبە وما تآخرہ وغیرہ من أمته إنما یکفر تھجدہ الذنوب 
التی عليه . قاله مجاهد وھو فی (المسند) عن أَبي أمامة الباملي. 

وقولہ : 7ئ سہ یع آن یبعکك رك مَقاما حم ودا ۹٤؛‏ أي : ان هذا الذی 
أمر ربك بە؛ لیٔقیمك مقاماً یوم القیامة تحمدك فيه الخلائق کلَهمء وخالقھم 
تبارك وتعالیء قال ابن جریر: قال أکثر أھل التأویل : هو المقام الذي 
یقومہ َ یوم القیامة للشفاعة للناس ؛ لِیْرِیخھم رُھم من عِظم ما ہم فیە من 
شدۃة ذلك الیوم'''. 

وفی (مسند اأحمدا: عن کعب بن مالك ان رسول الله پل قال : 
اث النَّاسُ یَومَ القَامَةء فاکون آنا تا وَأَميي عَلی تَلٌ وَبَکسُوني رَي 8 
5 حضراءٌ ٹ پوذن لی فا قول مَا شَاءَ اللُ أَنْ أقْولَء فُذلكَ المَقامٌ 
ال ف16 

(م): قال الأزمري: المعروف فی کلام العرب أن الھاجد ھو النائم 
تراغ سی ا نان قام من النوم إلی الصلاۃ: إنه متھجّدء فوجب 
ان یحمل علی أنە اُسمی متھجداً؛ لالقائہ الھجود عن نفسهء کما یقال 
للعابد : متحنّث لاإلقائه الحنٹ عن نفسهء وھو الاْثمء ویقال : نتائم 
ومتحرّج ومتحوّب ؛ أَي: یلقي الإئم والحرج والخُوْب عن نفسه'' 


٭ فوله تعالی : ۶ تتجاق نتجاق جتويْهُم عَن الس اع 1۹8السجدہ: ٦‏ یعني 


(۱) انظر : اتفسیر ابن کثیر) (۹/ .)٥٤٥‏ 

)٢(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسندا (۳/ ٤٥٥)ء‏ وھو حدیث صحیح . انظر: (السلسلة 
الصحیحة) .))۸٤ /٥(‏ 

(۳) انظر : ا( تفسیر الرازيی) (۲۱/ .٦٣۲٤‏ 


جو 


بذلك : قیامٌ اللیلء وترك الاضطجاع علی الفرٴُش الوطیئة . 

عن انس وعکرمة ومحمد بن المنکدر وأبي حازم وقتادة : هو الصلاة 
لن العشاءین فی جماعة وصلاة الخداۃ فی جماعة. 

وفی (مسند اأُحمد) عن ابن مسعود لہ عن النبي اي قال : ١‏ 
ٹا ِن رَجليْن: رجُلٍ رن وطائہ ولاف مِنْ بین حَبلہ وَآَمْله إلی صَلانه: 
[فیقول رٹنا: أیا ملائِکتی ؛ انظ وا إلی عَبدي ثار مِن فراشهە وَوطائهء ومن 
ہین حیلّہ وأهْله إلی صّلاتھ]؛ رَغبةً فیما عنديء وَشفقةً ما عِنديء وَرَجَل 
غًا في سبیلِ الله ئّء فانھزمواء فعلم ما عليه من الفرارء وما له في الرجوعء 
فرجع حتی أَمْریقَ دنہ [فیقول اللهٴ5ّ لملائکتہ : انظروا إِلّی عبدِي رجم]؛ 
یتقو ماک اسیک آانےد کا 

وروی ابن أبي حاتم عن أسماء بنت یزید قالت : قال رسول اللہ لا : 
(إِذا جِمَم اللٴالاأَوَلِینَ والآخرينَ یومٌ القیامةِ؛ جاء مُناد ام کرے تتئٌ 
الخَلائِنٌ : سََعْلمُ أُمْلْ الجَع الیّومَ مَنْ أوْلی بالكَرم؛ ؛ ٹم بجع فیْتادي : 
أَينَ الذین کانت * اتجافققن جہ جِتويهُمَ 4 الایة [السجدۃ: ٦٤]ء‏ 0ھ وَهم 
قليلٌ۲۸. 

٭ قوله تعالی: ى و فلا تعلم تق کا خی کشم پ1۹4السجد: ٠‏ ۷) أٛي: فلا 


)١(‏ انظر: ا9تفسیر ابن کثیر) (۱۱/ ۹۵ -٦۹)ء‏ والحدیث رواہ الإمام أحمد فی (المسند) 
.)٢٦٢((‏ وھو حدیث حسن . انظر: 9(صحیح الترغیب والترھیب) .)٦٦٥(‏ 

)۳٥٣۸( ورواہ الحاکم فی (المستدرك)‎ .)۱٤٤١١( را ابن أ٘بيی حاتم فی (تفسیرہ)‎ ٢( 
. بنحوہ من حدیث عقبة بن عامر طظلہ وقال : ھذا حدیث صحیح‎ 


۲۰۷ 


تعلم نفس عظیمة ما أخفی اللہ في الجنات من النعیم المقیمء واللذات التي 
لم یطٌلع علی مثلھا أحدٌ؛ لما أَخْفوا أعمالھم؛ کذلك أخفی اللہ لھم 
الثواب . ٰ 

٭ قولہ تعالی : ھ٭ کات لی نَا ل مَايہجَموكَ14الذاریات: ۱۷]: 

(ما): نافیةء تقدیرہ: کانوا قلیلاً من اللیل [لا] یھجعون . قال ابن 
عباس : لم یکن یمضي علیھم لیلة إلا یأاخذون منھا ولو شیئاء قال مُطٛف : 
یصلون إما من أولھاء وإما من أ٘وسطھا. 

تر 072 00سترت تی کارا نلاس الال صدعی 
ونومھمء واختارہ ابن جریرء قال الحسن: کابدوا قیام اللیلء فلا ینامون 
من اللیل إلا اقلّہ ونشطرا فمدوا إلی السحر حتی کان الاستغفار بسحر 
قال رجل لزید بن اُسلم : یا أبا أسامة؛ صفة لا اُجدھا فینا ذکر اللہ قوماً 
فقال : ٭ کبیا فلا بن الیل ما جم و حَمْنَ؟14الذاریات : ۱۷] ونحن واللہ قلیلاً من اللیل 
ما نقومء فقال : طوبی لمن رقد إذا نعسء واتقی الله إذا استیقظ!''. 

٭ ٭ضج ب٭ھ 


٠‏ وعن عائِشة رَضي الله عنهاء قالے : کان اي پا 


اك 


قّوم بن اللَلِ حَلّی تفر فَدمَاۂ فلت لڈ: لِم تصنع و ھذا یا 
رَسُولَ اللہ وَقّد غفِرَ لَكَ ما تقَدَمَ مِن دَنكَ وَمَا تأَحَر؟ قَالَ: ‏ آفلا 
کون عَبْداً شکورا؟!)ء متفق عليه . 
)١(‏ انظر : اتفسیر ابن کثیر) (۱۳/ .)۲١٢۲‏ 


۲۰۸ 


کی سے یہ 
وُعن المغیرَة بن شعبة نحوٰهَ متفق عليه . 


٭ قولھا: ‏ کان رسول ال قلهُ یقوم من اللیل حتی تتفطر قدماہ؛: 

سبق فی (الباب الحادي عشر) حدیث علي ط4 [و] تمامه : فقلت : 
یا رسسول؛ إنما أنفشنا بید اللہ ء فإذا شاء أن یبعثنا؛ بعثناء فانصرف 
رسول اللہ گلا حین قلت لە ذلك: ٹم سمعتهہ وھو مُذْبِرٌ بضرب فخذہ 
ویقول : لوا نَالَاضَنْ اکن رشیء جدلا 8٭[الکھف : .۴]٥٥‏ 

(ن): المختار فی معناہ: أُٰە یعجب من سرعة جوابہ وعدم موافقته 
لە علی الاعتذار بھذاء ولھذا ضرب فخذہ؛ وقیل : قاله تسلیماً لعذرھماء 
وآنهە لا عتب علیھما. 

[و]فیه : الحث علی صلاة اللیلء وأمٴ الإنسانِ صاحبّه بھاء وتعھّد 
الاإمام والکبیر رعیّه بالنظر فی مصالح دینھم ودنیاھمء وآنە ینبغي للناصح 
إذا لم یقبل نصحه آو اعتُذِر إليه بما لا یرتضیه أن ینكفٌ ولا يعثّفَ إلا 
لمصلحة(”۶. 

(ق)(۲): قد ا شک گلا نومھما تلك اللیلة ؛ اد خالما عادتھما ووقت 
انتباھھماء وضربّه ایا تا وک ظط بالایة بدل علی ََْ لم برض بذلك 
الجواب منهة ؟ لآن الحزم والتھمم بالشیء یقتضی لا ینام عنه ؟ لآن من 
تحقق رجاؤہ لشیءی واشتدت عنایته ورغتے فيه؛ أو خاف من شیء 


.)٦٦ /٦( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 
.٢ن<( فی الأصل:‎ )۲( 


۹ 


مکرو قلما یصیبه قلیل النوم أو طویلہ(٥.‏ 


٭. جج بد 


دای برا خروم کیل وب 
الَيْ سز گار تکفرل کت مت نال 


٭ قولہ لا : (نعم الرجل عبداللہ٢:‏ مختصر من حدیث رواہ عبداللہ بن 
عمر قال: کان الرجل في حیاۃ رسول ال قَيٍ إذا رأی رؤیا؛ قصھا علی 
رسول اللہ َيٍ فتمنیت أن ری رؤیا أقصھا علی النبي إَلهُء وکنت غلاماً شاب 
عزبا وکنت آنام في المسجد علی عھد رسول اللہ قياِء فرأیت فی النوم کأن 
ملکین أخذاني: فذھبا بي إلی النارء فإذا ھی مطویة کطیٗ البئرء وإذا لھا قرنان 
کقرني البئر٭ وإذا فیھا ناس قد عرفتھمء فجعلت أقول: أعوذ باللہ من النار 
اأعوذ باللہ من النارء أُعوذ بالل من النارء قال : فلقیھما ملك؛ فقال ليی: لم 
تع فقصصتھا علی حفصةً فقسُنھا حفصةُ علی رسسول اللہ پئُ فقسال 
انی وا : (ز مْمَ الرَجْلُ عَدَالر لو كَانَ یُصَلَي مَِ اللّیل٤ء‏ قال سسالم : وکان 
عبداللہ لا ینام من اللیل إلا قلیا٢.‏ 


.))٥۸ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۳٥٣۰( رواہ البخاری‎ (۲( 


کھ 


(ق): إنما فھم النبي من رؤیة عبدالل للنار آنە ممدوح ؛ لأنہ 
غُرٍض علی النارء ثم عُوفي منھاء وقیل لە: لا رَوْعٌ عليكء وھذا إنما هو 
لصلاحه؛ وما هو عليه من الخیر غیر أنە لم یکن یقوم من اللیلء أو لو کان 
ذلكء لما غُرض علی النارء ولا رآھاء ثم إنه حصل لعبداللہ من تلك الرؤیا 
یقین مشاھدة النار والاحتراز منھاء والتنیيه علی قیام اللیل بعد ذلك''. 

)ك): الم تَر۷: بضم التاء وفتح الراء وجزم المھملےةء معناہ: 
لا تخفء ولا پلحقك خوف: قال المھلب: إنما فسر رسول الل قٌُِ مذہ 
الرؤیا في قیام اللیل من أجل قول الملك: لم ترع؛ أي : لم تعرض عليك 
النار لأنك تستحقھاء وإنما ذگُرت بھاء ثم نظر رسول اللہ گل في أحوالهء 
فلم یر شیتاً یغقْٔل عنه من الفرائض؛ فیذگر بالنارہ وعَلِم مبيتّه في المسجد؛ 
فعمّر ذلك بآأنه منبه علی قیام اللیل فیه . ٰ 

وفی الحدیث : ان قیام اللیل ینجي من النار . 

وفيه : تمنی الخیر والعلم*''. 


و ہیں بد 


؟ بج 


ٴ4 


٣-۔-‏ وَعَنْ عَبْدِالله بن عَمٰرو بن العاص طل؛ قال: قال 
2 تا ک۱ مس ئا رق ٦ے‏ و2 ۔“ٔي2 ۔ 
رَسُولٌ الل گل : ایا عَبْدَاله! لا تکن مِثْل فلانِ: کانَ یَقَومُ الليْلء 
فرَكَ قََامَ اللَیْل) متفقٌ عليه . 


.)٥٦٥٤۹ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۸۵ /٦( انظر : (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٢( 


۲۱۱ 


٭ قوله 25 : 9لا تکن مثل فلان٤ء‏ تقدم فی (الباب الخامس عشر). 


٭ بد بد 


-٤‏ وعَن ابْن مَسْمُودِ ظل4ء قَال: در عند .- یل 
رَجْل نام لبْلة یم قال : 25 لن لان ني در 
و قال : فی أَذیْهه متفْل تی عليه. 


٭ قوله قي: ٢‏ ذاك رجل بال الشیطان فی أذنیه): 

(ن): اختلفوا فی معناہء قال ابن قتیبة: معناہ: أُفسدہء وقال ابن المھلب 
والطحاوي وآخرون: هو استعارۃ وإشارة إلی انقیادہ للشیطان وتحکمەه فيه 
وعقدہ علی قافیة رأسه اعَليكَ لَيلُ طویلٌ ۸ء وإذلاله. 

وقیل : معناہ: استخفٌ بەء واحتقرہ؛ واستعلی عليهء یقال لمن استخف 
بإنسان وخدعه: بال في أذنەء وأصل ذلك في دابة تفعل ذلك بالأسد؛ إِذلالاً 
لەء قال الحربي : معناہ ظھر عليهء وسخر منە قال القاضی عیاض: ولا یبعد 
ان یکون علی ظاھرہء قال: وخصیٌ الأأذن؛ لھا حاّة الانتباہ(". 

(ق): أي: الذي ینام اللیل کل ولا یستیقظ عند أذان المؤڈنینء ولا 
تذکیر المذکرین وکأن الشیطان سد أذنیه ببولەء وخصیّ البول بالذکر؛ إبلاغاً فی 


التفحیث ۸ 4 ولیجمع لہ بیو إدھاب سمعهہ استقذار ما صرف ب4 سمعہ4ء 


(١)‏ رواہ البخاري (۱۰۹۱)ء من حدیث أبي ھریرة ظلہ. 

.)٦٤ /٦( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٢( 

(۳) في الأصل : (التنجیس)ء والتصویب من (المفھم) للقرطبی (۲/ .)٦٥٤‏ 
۱۲ 


ویحتمل ان یکون معناہ: آن الشہطان استولٰی عليهء واستھان بە حتی اتخذہ 
کالکنیف المعَدٌ لالقاء البول فیه!'۶. 
(خط) : البول ضاٌ مفسد؛ فلھذا ضرب بە المثل : قال الراجز: 
-+4ال سھیل في الفضضیخ ففسد 
جعل طلوع سھیل وإفسادہ الخمر ہمثابة ما یقع [من] البول فی شيء 
ص00 
(تو): یحتمل أُن الشیطان ملاأ سسمعہ بالأباطیل؛ راخ انتا انل وڈ ا 
عن استماع دعوۃ الحق . 
(ط): خصّ الأذن بالذکر والعین أنسسب بالنوم؛ إشارة إلی ثقل 
النوم فإن المسامع ھی موارد الانتباہ بالأصوات؛ ونداء حی علی الصلاة 
قال تعالی : مَضربسًا علح ءَادَا نم ٭٭1الکیف : ٦۱‏ أي: أنمناھم نومة ثقیلة 
لا تتبھھم فیھا الأصواتء وخصّ البول من بین الأخبثین؛ لنہ مع خباثتہ 
اُسھل مدخلاً فی تجاویف الخروق والعروق؛ ونفوذہ فا فیورث الکسل 
فی جمیع الاعضاء!۳. 
جھ اج بد 


سے 


٥۔‏ وعَن ابی مُریرَةَ ظل : اَ٥‏ رَسُول اللہ قي ال : ۷َمْقدُ 


.)٥٥۷٤ /۲( انظر: ا المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۲۰٢ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


(۳( المرجع السائیَٰ الموضع نفسه . 


۲۳ 


لشَطَانُ عَلَی قافة اس ہد 5 
فذکر اللہ تعالیء بعک عقَدةَء کن ج انخلت عَقَدة فإِن 


ك 


صَلى انل عتَْدی فاصَبّح نشیطاً طَيَّبَ النفس . وإالا ا٘صبح 
خبیث النفس کَسُْلاآن) متفقٌ عليه 

قافیةً الراس : ار 

٭ قوله : (قافیة رأس أحدکم): 

(ن): قافیة کل شیء: آخرہ ومنه قافیة الشعر . 

وقولە: ہعليك لیلاٌ طویلاہ: مکذا في معظم نسخ بلادناء وکذا نقله 
القاضی عن روایة الاکٹرین بالنصب علی الإغراءء ورواہ بعضھم بالرفع ؛ 
اي : بقي عليك لیل طویل”. 

(ق): الرفع أولی من جهة المعنی؛ لآنە الأمکن بالغرور من حیث إنه 
رم بس ساس سی اسسہستاص 
7 


(ط): (عليك لیل طویل) مفعول للقول المحذوف ؛ اَی : یلقی 


ہے 


الشہطان علی کل عقدة بعقدھا ھذا القول؛ و(علیك) إما خبر لقوله: 


کت 


.)٦٦ /٦( انظر: (اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)٥٥٤ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 


۲۱۱٤ 


(لیل)؛ أي : لیل طویل باق عليكء أو إغراء؛ أي: عليك بالنومء أمامك 
لیل طویلء فالکلام جملتانء والثانیة مستأنفة کالتعلیل للأولی'. 

(ق): إنما خصٌ العقد بٹلاث؛ لان أغلب ما یکون انتباہ النائم فيی 
السحرء فان اتفق لە ان یستیقظء ویرجع للنوم ثلاث مرات؛ لم تنقضِ 
النومة الثالثة فی الغالب إلا والفجر قد طلع''. 

(قض): التقیید بالثلاث |ما للتاکیدء أو لأن الذیي پنحل بە عقدته 
ثلاثة أشیاء : الذکر والوضوء والصلاةء وکان الشیطان منعه عن کل واحد 
منھا بعقدة عقدھا علی قافیتەء ولعل تخصیص القفا؛ لانە محل الواهمة؛ 
ومجال تصژُفھاء وهي أطوع القوی للشیطانء وأسرغھا إجابة إلی 
دعو تہ( . 

(ن): اختلف فی ھلذہ العقدة فقیل : هي عقد حقیقيی؛ یعني: عقد 
السحر للاإنسانء ومنعه من القیامء قال اللہ تعالی : ٭ وَمن سَرَالْشَشَتِ فک 
لد 14نفل: ٤]؛‏ فعلی ہذا: ہو قول یقوله: یؤثر في تثبیط النائم کتاثیر 
السحرہ وقیل : یحتمل أن یکون فعلاً یفعله کفعل النفاثات فی العقدء وقیل: 
هو مِنْ عَقد القلب وتصمیمه کأنە یوسوس في نفسە: بأن عليك لیلاً طویلاًء 


فأحُر عن القیامء وقیل : هو مجاز کني بە عن تثبیط الشیطان عن قیام اللیل('. 


.)۱٤٤٠١ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 

.)٦٥۹ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 

.)۳٦٣ /۱( تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎  :رظنا‎ )٣( 
.)٦٦ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٤( 


۲۱۱٥ 


(نه): المراد منە تثقیله في النوم وإطالتہء فکأنه قد شدٌ عليه شداداء 
وعقد عتدا'. 

(ك): ابن بطال: قد فسر رسول اللہ قلُ معنی العقد بقوله: (عليك 
لیل طویل)ء فکأنه یقولھا إذا راد النائم الاستیقاظء انتھی۲. 

قال ابن أبي جمرةۃ الأازدي في (شرحه علی صحیح البخاري): هل 
ھذہ العقد في القافیة نفِھا أو في شيء آخر؟ الظاہر: أنہ فی شيء آخر؛ 
بدلیل قولە : (علی)ء ولو کان فیھا نفسھا لقال فیھاء ولان من الناس من 
لیس لە شعرہ ففیم یربطون وھم الغالب من الناس؟ وھذا العموم مخصوص ؛ 
بدلیل قولے تعسالی : لات عبادی لیس لكَ عَلہمٌ سُلَطلَن ٭1الحجسر: ٤٤]ء‏ 
ولقولہ گلا : همَنْ قرآ آیة الكَرْسیٌ ند مَسَائہ؛ کانٹ لَهُ جرزاً مِنَ الشیطان) 
وأشباجمہ: وقال قي لعمر ظللہ : (مَا سَلَکُتَ فَجَا إِلاً سَلَكَ الشَیطان فَجّا عَرَ 
فَجّكَ۷'ء فإذا کان لا یقدر أن یخطو في طریقهء فکیف یعقد علی ناصیتہ؟ 
ھذا محال. 

فان قیل: ھل یتعدد العقد کلما نام؟ قلنا: ظاھر الحدیث : أنە إذا 
فعل المذکورات فی الحدیث لا یعود . ٰ 

فان قیل: ھل ذلك لکل مصلٗ کیف کان أم بخصص؟ قلنا: لفظ 
الحدیث یعم المصلین؛ لکن تخصیصہ قوله ‏ ڑ: من لم تنْهَةُ صلاته عَن 
)١(‏ انظر: ٦النھایة‏ فی غریب الحدیث) لابن الأئیر .)۹١ /٤(‏ 
)٢(‏ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی /٦(‏ ۱۹۷). 
(۳( رواہ البخاري (۳۱۲۰)ء من حدیث سعد بن أبي وقاص ظ4 .. 


۲۱٦ 


الفْحْشَاءِ وَالمُنْکر؛ لم یَزَذ ىِنَ الل إِلاً بعد فمن هو بعید من اللہ متی 
نیع عنه عقّد الشیطان؟ ومن بات آکلا للحرام ظالماً للناس؛ مدمناً 
خمرا وقام من اللیلء وصلی ساھیاً لاہیاً متی یصح لە طیب النفس؟ بل 
هذا خبیث النفس في کل حال؛ ولا یقع علی مثل ھذا أنه یصلي شرعا. 

وفیه دلیل علی أن صحة الدین تصحح البدنء یؤخذ ذلك من قوله: 
افاصبح نشیطاً طیبَ النفس)ء ولا یکون ذلك إلا مع صحة البدنء وفي 
الحدیث : أن قیام اللیل مَطْرَدَة للداء عن الجسد وفیه دلیل علی ان الذنوب 
تٰرض البہدن؛ لقوله: ×اصبح خبیث النفس کسلان)ء ونجد ذلك مشاھداً؛ 
فإانھم یصبحون غیر طیبین في أبدانھم حتی یطلع النھارء ویآخذون الأشربة 
والمعاجین ؛ ویداوون ما بھم من اللکسل . 

(ن): ہطیب النفس؟: معناہ لسرورہ بما وفقه اللہ الکریم لە من 
الطاعةء ووعدہ بہ من ثوابہء مع ما یبارك لە في نفسہ وتصرفه في کل 
أمورہ مع مازال عنه من عقد الشیطان وتشبیطہ”. 

(ق): أی : نشیطاً لما یرد عليه من عبادات أَخَر من صلاةۃ وغیرھاء فإنه 
یألف العبادات ویعتادھاء فتذھب عنه مشقتھاء وطیب النفس لرجاء ثواب ما 
فعل؛ لانشراح صدرہ بما یستقبل؛ وإلا أصبح ‏ خبیث النفس)؛ أي : بشؤم 
تفریطەء ویإتمام خدیعة الشیطان عليه؛ إذ قد حمله علی أن فاتہ الحظ الأوفر 


)١(‏ رواہ الطبرانی فی (المعجم الکبیر) (١۱۱۰۲)ء‏ من حدیث ابن عباس ظؿل. وھو 
حدیث ضعیف . انظر : ہضعیف الجامع الصغیر؛ .)٦۸۳٣(‏ 


(۲) انظر: اشرح مسلم* للنووي .)٦٦ /٦(‏ 


۲۱۷ 


من قیام اللیلء واکسلان)؛ أَي: منثاقل عن الخیرء فلا یکاد تسخو نفسه 
بصلاة ولا غیرھا من القربات؛ وربما یحمله ذلك علی تضییع الواجبات!'. 

(ط): مُثْلتْ حالة من لم یتکاسل؛ ولم ینم عن وظائفه التی تسرع بە 
إلی مقام الزلفی وتنشطہه لاکتساب السعادة العظمی؛ فکلما همّت النفس 
اللوامة بالسلوك؛ تدارکہ التوفیق بالخلاص من نفث الشیطان فی عقد 
النفس الآمارۃ بالسوءء فتصبح مطمثنةء نشیطةً القلٍ طیبة النفس؛ ظاھراً 
فی سیماٹھا آثر السجود ے بحالة مَنْ أَسَرَهُ العدؤٌ وشد علی قفاہ بربقة 
الآأسر عقدة بعد عقدۃ؛ استیثاقاء وھو یتحری الخلاص منە بلطائف حیّله 
مرة بعد آخری حتی یتخلص من بالکلیةء ویذھب لسبییله بلا مائع ولا 
منازعء بخلاف من اٌطاع الشیطان حتی یتمگن من النفس الأمارۃ بضرب 
العقد علی قافیة رأسەء فھل یستویان؟ ٭ اَفِں‌یمئ ی مکاعل وجھیءآھدی امینٹی 
تَا عَلی مل مُت ہ٭1الملك : .''(]۴٢‏ 

(ن): ظاھر الحدیث ان من لم یجمع بین الأمور الثلائة - وميی الذکر 
والوضوء والصلاة - فھو داخل فیمن یصبح خبیث النفس کسلانء ولیس 
فی ھذا الحدیث مخالفة لقوله پا : ۷لا يَقل أَحَدْكَم خَبْلےْ نقّسی)٥؛‏ فان 
ذلك نھي للانسان ان یقول ھذا القول عن نفسهء وہذا إخبار عن صفة 
غیرہء وفی هذا الحدیث : الحث علی ذکر اللہ بعد الاستیقاظ ء وجاءت فيه 
اأُذکار مخصوصة مشھورة في الصحیح؛ وقد جمعتھا فی کتاب (الأذکاراء 
)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي (۲/ .)٦٥۹‏ 


.)۲۱۲۰۱ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 
رواہ البخاری (۵٥۵۸۲)ء مرن حدیث عائشة رضی الله عنھا.‎ )٣( 
ہحاريی من دوک‎ 


۲۱۱۱۲۸ 


ولا یتعین لہذہ الفضیلة لکن المأثورةۃ أفضلء وف : التحریض علی 
الوضوء حینئذ وعلی الصلا۲۶'۶8. 


٭ لے بد 


٦۔‏ وَعنْ عبِاللر بن سَلام لہ أن اي لا قال : دھ 
النّاسے ۶1 فو السّلامَ واکنگرا الطَعَامَ ۱ وَصلر باللیل وَالْنّاسٰ 
ِیامَ َدْخْلُوا الجَنة بِسَلام؛. رواه الترمذیٔء وقال: 2-0 

٭ قولہ گل : (وصلوا والناس نیام٤ء‏ سبق فی (الباب الرابع بعد المكة). 


٭ لو بد 


رع ٭ تَ مر رر لغ اللہ کا 
۷۔ وَعَنْ أبي غریرۃ طف قال : قال ر 1 سسول اللہ لا : 
(فَضَل الصّیّام بَعُدَ رَمَضَانَ شُھُرُ ال المُحَوَّمُ وَأَفضَل الصّلارِ بَمْد 
سای ے مسلم . 
٭ قولہ ق: (أفضل الصلاة بعد الفریضة صلاة اللیل): سیأتی فی 
(الباب الثانی والثلاثین بعد المئة). 
٭ پل ×بد 


مم 


۸۔- وَعن ابْن عَمَرَ 28: : ان البَیٌ ل قَالَ: ٦صّلاۃ‏ اللَبْل 


.)٦۷ /٦( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 


۲۱۱۹ 


مٹنی مثتی ء فاٰذا خفت خفت الصّبٔح فَأَوْتْرْ بوَاحِدَة) متفق عليه . 


۹۔-۔ وَعَنهُ قال: کسان اَی گل یُصلي مِنَ اللیْل مٹنی 
کو عقاو سے کو رد 
مسی ؛ ویُوتر برک . متفق عليه . 


٭ قوله : 7 وبوتر برکعة): 

(ن): فیه دلیل علی أن أقل الوتر رکعةء وآأن الرکعة الفردة صلاة 
صحیحة وھو مذھب الجمھورہ وقال أبو حنیفة : لا یصح الاإیتار بواحدة؛ 
ولا تکون الرکعة الواحدة صلاة قطء والأحادیث الصحیحة ترد علیہ . 


٭ ہر بد 


۷۰۔ وَعَنْ اس ظل4؛ قال : کان رَسُول اللہ ا من 
الشھ حَلّی نی ان لا تَسُوم من وو لی تل لا بنیز 


جج 


من مرا وکان لا تششساء ان من ٤‏ اللَْل مُصَلیا مُصَلیاً إلاً رایت 
وَلاَ ناکما الاً رأَيتَة . رواهٌ البخاریٌٔ . 

٭ قوله : (حتی نظنٌ أنە لا یصوم٤:‏ 

(ط): یعنی کان أمرہ قصدا لا إفراط فيهء ولا تفریط(”". 


٭ ہر بد 


.)۱۹ /٦( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 
.)۱۲١١ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 


۲۲۲ 


72 


۸۱- وَعَنْ عَائِشة رَضے اللہ عَنَها : أَنّ رَسُولَ الل قٌل کان 
ُصَلي إِحْدی عَشرٰۃ رَکَعَةُ۔ تعْني : في اللَبْل -. مَمُجْدُ ا لمُحدة من 
ذلكَ قَذر مَا يَقراً اأحدک حَمْسینَ آيَة قبْل أَنْ َقع رَأَسَه وَیرکع 


رَکَعَتَيْنٍ قَبْل صلاۃ الفجر ث مج علّی شِقہ الایتن کر 
أَييَةُ المُنَادِي لِلصّلا. رواہ البخاري. 


٭ قوله: ہقدر ما یقراً أحدکم خمسین آیةا: 

(ط): التعریف في السجدۃة [للجنس]ء والتاء لیست للوحدة؛ یعني : 
سَجّد سَجّداتِ تلك الرکعة طویلةء ویعضدہ حدیث ابن عباس أطال فیھما 
القیام والقعود والسجودء ولآن قوله تعالی : ۴و ال لَإِلاظِلان) یسنہ آواش 
ِنه فَليلا '٭1المزمل : ٢۲۔ ]٣‏ یستدعي رآ الاعاتء. [وظرَك الزمان] یستدعي 
طول الصلاةء ولآان اضطجاعه بعد ذلك کان استراحة من مکابدۃ اللیلء 
ومجامدة التھجد؛: 

فيی هذا الحدیث : استحباب تطویل السجود في قیام اللیلء وبە ترجم 
البخاريء قال ابن بطال: طول سجودہ 8ل في قیام اللیل؛ لاجتھادہ فیه 
بالدعاءء والتضرع إلی اللہ تعالیء وذلك أبلغ أحوال التواضعء والتذلل إليهء. 
وکان ذلك شکرا علی ما أنعم اللہ عليهء وقد کان غفر لە ما تقدم من ذنبه وما 
تأخرء وفیہ: الأسوۃ الحسنةء وکان السلف یفعلون ذلكء قال یحبی بن 


رثات: کان ابن الزبیر یسجد حتی تنزل العصافیر علی ظھرہ کأنه حائط . 


.)۱۱۸۰ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )(١( 


۲۱ 


٭ قوله : (ثم بضطجع علی شقه الأیمن): 
(ن): قال العلماء: حکمته أنه لا یستغرق فی النوم؛ لن القلب في 
جهة الیسار متعلق حینؿٍء فلا یستغرقء وإذا نام علی الیسار کان فی دعة 
راسراعار تکترق: 
وفي قولھا: (حتی یأتیّه المنادي) دلیل علی استحباب اتخاذ مؤذن 
راتبء وفیە: [جواز] إعلام الموذنِ الإمامٌ بحضور الصلاۃ وإقامتھاء 
واستدعائه لھاء وقد صرح بە أصحابنا وغیرھم!'' 
٭ جار جاز 
۲ وَعَنْهاء قَالَت : ماکان رسُول اللہ لزیڈ في رمضان 
وَلا في غیْرہ علی إِحدی عَشرة رکعة : كََة: بُصَلي أَزبعاء فلا تال مَنْ 
ھی وَعُرلهؤ! تم صلی ارھتاء لا تَٰان عَنْ عَنْ حْسْيهِنٌ وَطولِهنٌ! 
تمبْصَلي تا . قَلثُ: یا رَ شو اه! تَا قِ اذ تَُْْ؟ نقال: 
ا عائشَةً! إِنّ عَیَْيٌ تنامانِء وََايََامُ قلبي؛ متفنٌ ظا 


٭ قولھا: (ما یزید في رمضان ولا غیرہ علی إحدی عشرۃ رکعة): 
(ن): قال القاضي : فی حدیث عائشة من روایة سعد بن هشام: قیام 
النبی گا بتسع رکعات' وحدیث عروۃ عنھا: إحدی عشرةۃ۳ وعنھا: 


.)۲٢ -۱۹ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 

)٢(‏ رواہ النسائي (۱۷۲۱). وھو حدیث صحیح . انظر: اتخریج أحادیث مشکاۃ 
المصابیح) .)٥۱۷(‏ 

.۲ /۷۴۲( رواہ مسلم‎ )٣( 


۲۳۲۲ 


کان یصلی ثلائة عَشرۃ وعنھا في البخاري : ان صلاتہ قلاُ باللیل سبع أو 
تسع("ء وھذا إخبار منھا بما کان یقع نادراً فی بعض الأوقاتء ذأکثرہ 
خمس عشرۃ برکعتي الفجرء وأقله سبعء وذلك بحسب ما کان یحصل من 
اتساع الوقت وضیقهء قال القاضي: ولا خلاف أنه لیسس في ذلك حذ 
لا یزاد عليهء ولا ینقص منه ون صلاة اللیل من الطاعات التي کلما زاد 
فیھاء زاد الاجر؛ وإنما الخلاف في فعل النبي لََُء وما اختارہ لنفسه . 

وقولھا: افلا نسأل عن حسنھن وطولھن): معناہ: مِنْ في نھایة من 
کمال الحسن والطولء مستغنیاثٌ بظھور حسنھن وطولھن عن السؤال عنه 
والوصف؛ وفي ھذا الحدیث مع الأحادیث المذکورة بعدہ فيی تطویل 
القراءة والقیام دلیل لمذھب الشافعي وغیرہ مگّن قال : تطویل القیام أفضل 
من تکثیر الرکوع والسجود. 

٭ قوله ٹا : (إن عینی تنام ولا ینام قلبی): 

(ن): ھذا من خصائص الانبیاء صلوات اللہ وسلامه علیھمء وأما 
نومہ گل فی الواديء فلم یعلم بفوات الصبح حتی تطلع الشمس؛ فإن 
طلوع الفجر والشمس متعلق بالعین لا بالقلبء وقیل : إنە فی وقت ینام 
قلبەء وفي وقت لا ینام فصادف الوادي نومہ قُء والصواب الأول!۳. 


٭ با بد 


.)۱۲٤١ /۷۳۷( روا مسلم‎ (١) 
.)۱۰۸۸( رواہ البخاري‎ (٢( 


(۳) انظر: اشرح مسلم" للنووي .)۲١ /٦(‏ 
۲۲۲۳ 


۱ے 


۷۰م 


: وَعَنْ جابر ط4 ال : سیل رَسسول الل گل‎ ٦ 
الصّلاۃ أَفضَلُ؟ قال : طول القنوت) رواہ مسلمٌ.‎ 

المراد بالقنوتِ : القَيام . 

٭ قولہ پل : (أفضل الصلاة طول القنوت٤‏ : 

هذا مما یستدل بە الشافعی فی تفضیل تطویل القراءة والقیام علی تکثیر 
الرکوع والسجود؛ وھو نص صریح؛ ولان السجود للہ صحٌ من المخلوقات 
کلھا غُلُویٹھا وسُفْلِیٹھاء وبّڑھا وفاجرھاء والقنوت لل لما کان أشرفَ؛ خصٌ 
بە أشرف المخلوقات وأکملھا وھو المَلك والإنسء ولان ذکر القیام أفضل 
اکا فگرہ باعل پ این رات فا ز لاجر 
أفضل؛ لقوله تعالی : فلوَاَسيُز وَاْرب م1۹4العلق: ۱۹ء ولقولہ گل : ۃَقَرَبُ مَا 
هو الب ریتہ وھُو سَاجذًا۷اء ولآن السجود غایة التواضع والعبودیة 
لل تعالیء وفیه تمکینٌ أعرٌٗ أعضاء الإنسان وأعلاھا - وھو وجھه ۔ من التراب 
الذي يُداس ویٔمتھَن: ولقولہ ُ لربیعة بن کعبِ الأسلمي لمّا سأله مرافقتہ 
فی الجنة : (اَِني علی نفْسكَ بِکَثرۃ المُجُودِاء وبحدیث معدان بن طلحة 
قال: لقیت ثوبان مولی النبي گل فقلت: اخبرني بعمل یدخلني اللہ بە 
الجنةء أو قال: قلت: بأحب الأعمال إلی اللہء فسکت؛ ثم سألته: 
فسکت؛ ثم ساألتہ الثالثةء فقال: سألت عن ذلك رسول الل قيء فقال: 


. رواہ مسلم (۸۲/٥۲۱)ء من حدیث أبي ھریرۃ ظ4‎ )١( 
. رواہ مسلم (۸۹/ ٦ء من حدیث کعب الآأسلمی ظلج4‎ )٢( 


۲۰۳۲٤ 


سَلَيكَ بکَلْرۃ المجُودِ؛ فإتّكَ لا تَسْجْدُ شر سَجْدة إِلأَ رَکَعَكَ ال بهّا دَرَجَةَ 
مات ناسل ٥‏ 

وعن أَبي المٹیسب قسال: رای ابن عمر فتی یصلی قد أطال الصلاةء 
وأطنب فیھاء فقال: من یعرف ھذا؟ قال رجل: أناء فقال ابن عمر: لو کنت 
أعرفه سک رامجزت قال: سمعت رسول الله گا یقول : 
دن العَبْدَ إِذَا قَامَ يُصَلَي ؛ آٗ تی بذثوبهء فَجُعلت عَلی رأسه وَعائقهء کلما رکع 
مج سے ہس مہیپ سے 

وعن معاذ طلہ لہ قال: قال رسول اللہ گل : ١‏ أَفضَلٴ ما یُقَرْبُ العَبْدَ إلی 
اللہ الْہٌُجُودا”' و ذکڑ القیام أفضل من ذکر السجود . 

قال شیخ اللإسلام ابن تیمیة : والصواب أنھما سواءء فالقیام آفضل 
بذکرہء والسجود أفضل بھیئتہء فالسجودا” أفضل من هیئة القیامء قال: 
وھکذا کان همدي النبي فإنه کان إذا أطال القیام؛ أُطال الرکوع 
والسجودہ کما فی الکسوفء وصلاۃ اللیل ء وکان إذا خفٔف القیام؛ خٔف 
الرکوع والسجودء کما کان یفعل في الفرائض؛ قال البراء بن عازب : کان 
قیامہ ا ورکوعہ وسجودہ واعتداله قریباً من السواء!“. 


پ دب ضف 


.)۲۲٢ /:۸۸( رواہ مسلم‎ )١( 

. رواہ الطبرانی فی (المعجم الأوسط) (۹۱۰۵)ء وفیه: (یتقرب)ء مکان (یقرب٭)‎ )٢( 
فی الأصل : (السجود'.‎ )۳( 

.)۲۳۷ /۱( وانظر: زاد المعاده لابن القیم‎ .)۱۹۳ /٦۷۱( رواہ مسلم‎ )٤( 


۲۰٥ 


۰۸ وعن جابر طؤش َال : سَمِمُْث رسول اللہ ک3 بقول : 
2 ت ہے“ 1 ےر 21 ٥‏ 1 ا ےيہ+ >.؟ 
۷إ في اللیْلِ لسَاعَةٌء لا يُوَافقھَا رَجْلْ مُسْلمٌ يَسألَ اللہ تعَالی خَیْرأَمِن 


ض 


أمْر الڈُتا وَالآخرةَ الا أعَطَاء إِبَاهٌ وَذلكَ کل لِْلَة رواہ مسلم 


٭ [قولہ]: (وذلك کل لیلة؛: 

(ن): فیه إثبات ساعة الإجابة في کل لیلةء ویتضمن الحث علی 
الدعاء فيی جمیع ساعات اللیل؛ رجاءَ مصادفتھا؟. 

(ق): ھذہ الساعة هي التيی یقول فیھا ربنا امَنْ يَدُعونی فأستَجیبَ لثم 
ومن اي فَأَعْطيَة؟ وَمن یَْتَطْْرني فاغفر لە؟۸ وھی فی الثلث الآخر 
من اللیل إلی ان یطلع الفجر۳. 


٭ بد بد 


١۷۹۴۹‏ - وَعنْ أبی ھریرة ظ4 : أَنْ الْیَ لا نال : )إذ قام 
ما و ۰ 7 ِ ا 1 7 08 وف 
أَحَدَكم مِنّ اللیْلء فلیقتیح الصّلاة بِركَعَتَيْنٍ خَیِيفتیْن) رواهُ مُسْلِمٌ. 

٭ فولہ پل : (فلیفتتح صلاته برکعتین خفیفتین) : 

(ق): ھذا الأمر علی جھة الارشاد إلی ما یدفع بە بقایا الوم 
وینششص إلی الصلاۃ وقد ثبست آنہ قللُ کان فيی وقت یفتتح برکعتین 


.)۳٦٣ /٦( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 


. رواہ البخاری (١۱۰۹۰)؛ من حدیث أبی ھریرۃ ط4‎ (٢( 
.)۳۸٦۰ /۲( انظر : (المفھم) للقرطبی‎ (۳( 


۲۲۲٦ 


خفیفتینء وفی وقت آخر یفتتح برکعتین أطول من التي بعدھاء وبأربع 
رکعات طوال؛ فلھذا لا يُتخیّل ان ھذا الأمر من قبیل الواجب؛ ولم یقل 


دہ 5031 


٭ و طد 


۔ مم ۶ و و سے غُ 282999 و ا سے 

۳مَ"" غ ۔دوعن بی ھریرہ ند قال : قال رسول الله کا : 
برجم اللُ رَجُلاً قَامَ مِنَ اللیْلء فصلىی؛ وَاَبْقظ امرأته فان بت 
بر نضح فی وَجْھھا المَاءٌَ ورَجم الله امْرأة قامَثٗ مِنَ اللیْل فصّلت: 


َاَبقَظٹ رَوُْجَھَاء فَإِن أبىء نضخٹ فی وَجُھہِ الما . روا أبو داود 

٭ (نضح فی وجھه الماء): 

(ط): أي: رش:ء وفیە: أُن من أصاب خیرا ینبغي لە أُن یتحرٌی إصابتہ 
الغیرَ وأن یحب لە ما یحب لنفسهء فیأخذ بالأقرب فالأقربء فقولہ ٌلُ: 
لرَحم الله رَجُلاً فَعَلّ کذا) تنبيه للأمة بمنزلة رش الماء علی الوجه لاستیقاظ 
النائم وذلك أنہ لا لما نال بالتھجد من الکرامة والمقام المحمود؛ أراد ان 
یحصل لأمتہ نصیب وافر من ذلك٠‏ فحثھم عليه علی سبیل التلطف حیث 
عدل من صیغة الأمر إلٰی صیغة الدعاء لھم'. 


.)۳۷۳ /۲( المرجع السابق‎ )١( 
.)۱۲۰۸ /٤( انظر: (شرح المشکاة6 للطیبي‎ )۲( 


۲۲۷ 


(مظ): هذا یدل علی أُن إکراہ الغیر علی الخیر یجوز بل یستحب!'۷. 


٭ پ بز 


: -وَعنهُء وَعَنْ بی سّعیدِ 8ء قَالا: قال رسُول اللہ‎ ۸٤ 
فَصَلَيا او صلی ۔ رَکُعتیْن جَمیعا‎ ٠ ِدَ اق الرَجُلُاَمْلّهمَِ اللّْيٍ‎ 
1 2 , و لَ‎ 
. کتبا فی الذذاكِرینَ وَالذاکرات؛ رواهٗ أبو داود بإسناد صحیح‎ 


٭ قولە ل: اکتبا في الذاکرین الله کثیراً والذاکرات؛: 

(ط): أي: في زمرة من لا یکاد یخلو من ذکر اللہ ؛ بقلبه أو بلسانہ أو 
بھماء وقراءة القرآنء والاشتغالُ بالعلم من الذکرہ والمعنی : والذاکرین اللہ 
کثیرا والذاکراتہ فخُذف؛ لآن الظامر یدل عليه. 

وقوله: (جمیعاً): حال مؤکدة من فاعل (صلیاه علی التثنیة لا الافراد؛ 
لانه تردید من الراويء فالتقدیر فصلیا رکعتین جمیعا ثم أدخل او صلی) في 
البین فإذا آرید تقییدہ بفاعله؛ تقڈّر: فصلی وصلت جمیعاء فھو قریب من 
التنازع''. 


٭ و بد 
۵۹٥‏ وعنْ عَائشۓے رضے ال عَنھا: أَكٌ البّیٌَ قل َال : 
2 سےے۔ ب5 ھ8" سے سے 2 00 
۷دا تس أحدکم شی الصلاۃ یرقد حتی پَلھب عنه النَوْمٌ؛ فان 


.)۲۷٦ /۲( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
.)۱۲۱٠١ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


۲۲۸ 


4 و رض ہے لا ےھ کے ہیں و کور کرس و و ضا و کرو سے ات لے 
یہ 
مھ 


: وَعَنْ أبی هَرَبْرَ 21پ قَال: : قَال رَ مسول اللہ گل‎ ۰٦ 
7ك ےو ھ2‎ 
(إذا قَامَ أَحَدُكمْ مِنَ اللَیْلء فَاسْتَعْجْ سُتَعْجَم القرآنْ عَلی لِسَانهء لم بَدْر‎ 
و س8٥ یج ہ۔‎ 
ما يقولء فليَضطجع٤. رواه مُسْلِمٌ.‎ 
٭ قوله پل : ہفلیرقدا:‎ 
(ن): فبه : ام الناصسي بالنوم ونتحوہ ممًَا پذھب عدهہ النعاس وھذا‎ 
عام في اللیل والنھار ھذا مذھبنا ومذھب الجمھوں؛ لکن لا يُخرج فریضة‎ 
عن وقتھاء وحَمّله مالك علی نفل اللیل؛ لأنھا محل النوم غالبا وفیه:‎ 
الحث علی الإقبال علی الصلاۃ بخشوعء وفراغ قلب ونشاط و(نعس)‎ 
ھو: بفتح العین”.‎ 
"(ق): نبە فی آخر الحدیث علی علة قوله: (فلیرقد)ء وھی أنه توقٌع‎ 
منه ما یکون من الغلط فیما یقرأً ویقول؛ ولم یجعل علة ذلك نقض‎ 
طھارتهء فدلٌ علی أن النوم لیس بحدث.‎ 
(ط): قوله: 9لا یدري؛ مفعوله محذوف؛ أي: لا یدري ما یفعصلء‎ 
: وما بعدہ مستأنف بیان والفاء فی (قشمت) للسببیة کاللام فی قوله تعالی‎ 
: االَمَةد ءال فرعورے لیکو لَھہ عَدُوا و تصص : ۸]ء قال المالکی‎ 
.)۷۰ /٦( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)٦٦٤ /۲( انظر: ۸ المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۲۲۹۰۷ 


کر ما اف از فلت ال عل امل .نے مر 
جمُْل (فیسب) جواباً لٍ (لْعَلٌ)؛ فإِنھا مثل (لیت) في اقتضائھا جواباً منصوباًء 
ونظیرہ قولہ تعالی : ٭٭ وماید يك لعل یز (ہ) او بڈکر فتنحمة الوْہی؟"[عبس: ]٤ ٣‏ 
نصبه عاصمء ورفعه الباقون!'. 

(ط): النصب آولی لما موّ ولآن المعنی : لعله یطلب من الله الغفران 
لذنبه؛ لیصیر مزگی مطھٌّراَء فیتکلم بما یجلب الذنب؛ فیزید العصیان علی 
العصیانء فکأنه قد سبّ نفسہ!. ٰ 

(ق): رویناہ برفع الباء من (یسبٌ) ۳ء ونصبہا!“. 

(ن): قال القاضي : معنی (یستغفر؟ ھنا یدعو وقوله: (استعجم عليه 
القرآن٤؛‏ أي : استغلق؛ فلم ینطق به بلسانه؛ لغلبة النعاس؛ أي : صارت 
قراءته کالعجمیة؛ لاختلاط حروف النائمء وعدم بیانھاء و(القرآن) مرفوع 
علی آنه فاعل (استعجم)۴۹. 


)۱ 


.)۱۲۱۳ /٤( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
. المرجع السابقء الموضع نفسه‎ )٢( 

(۳) فی الأصل : (۷لیست) . 

.)٦٦٤ /۲( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٤( 

.)۷۰ /٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٥( 


۲۳۰ 





(الباب الٹامن والعشرون بعد المئة) 
(في استحباب قیام رمضان وھو التراویح) 


(نهہ): (التراویح): جمع ترویحےة؛ وھی المرة الواحدة من الراحة؛ 
یستریحون بین کل تسلیمتین'''. 


مب 


۷- عَنْ بی هُرَیرَةَ ظل : ان رَسول ال گل قال: ١‏ مَنْ قام 
رَمَضَانَ إیماناً واحْساباء غَفِرَلَهُ مَا نَقَاُمَ مِنْ دُنٍے؛ متفقٌ علیہ . 

٭ قوله ٗل: (من قام رمضان٤:‏ 

(قض): أي: أتی بقیام رمضسانء وو الستراویحء آو قام إلی صلاۃ 
رمضان؛ إیماناً باللء وتصدیقاً بە بأنه تقرب إليه؛ غفر لە سوابق الذنوب٭. 

(نه) : (الاحتساب): الاعتداد من الع وإنما [قیل لمن] ینوی بعمله 


.)۲۷۰ /۲( الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الآأئیر‎ ٦ : انظر‎ )١( 
.)۳۷۵ /۱( تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎  :رظنا‎ )٢( 


۲۳۲۷٢ڈ‎ 


وجہ اللہ : احتسبه؛ لان لە حینثدٍ أن یعتدٌ عملهء فجعلهہ فی حال مباشرۃ 
الفعل کأنه معتڈ بہ('۶. 

(ن): معنی (إیمافكاً : تصدیقاً بأنه حق معتقداً فضیلتہء ومعنی 
(احتسابا): ان یرید بە وج الله تعالی وحدہء لا یقصد رؤیة الناسء ولا غیر 
ذلك مما یخالف الإخلاص٠؛‏ والمراد بقیام رمضان صلاة التراویحء واتفق 
العلماء علی استحبابھاء واختلفوا في أن الأفضل صلاتھا منفرداً فی بیتە أم فی 
جماعة في المسجد؟ فقال الشافعيیء وجبھور اصخانف واہو خَيلَتَ واحمد 
وبعض المالکیةء وغیرھم: الأفضل صلاتھا فی جماعةء کما فعل عمر طلہ 
والصحابةء واستمر عمل المسلمین عليه؛ لأنه من الشعائر الظاهرةء فأشبهہ 
صلاة العیدء وقال مالكء وأبو یوسف؛ء وبعض الشافعیة وغیرُھم: الأفضل 
فرادّی في البیت؛ لقولے قلي: ٢”‏ َفْصَل الصّلاَ صَلاَۃٌ المَزِ فی بت إ 
المَکُوبة)'. 

(ق): کانت الصحابة یصلونھا فی الم٘جد آوزاعاً متفرقین إلی أن 


ہف 


جمعھم عمر لہ علی قاریٴ واحدء فاستقر الأمر علی ذلك؛ وثبتت سنتہ 
كذلكء ومالك ظلہ اأحق الناس بالتمسك بھذا؛ بناءٗ علی أصله فی التمسك 


بعمل أھل المدینة انتھی”. 


.)۳۸۲ /۱( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الآأآئیر‎ )١( 
انظر : اشرح مسلم“ للنووي )(/ ۹ء والحدیث رواہ البخاريی (۹۸١)ء من‎ .)(۲() 
. حدیث زید بن ثابت ط4‎ 
.)۳۸۹ /۲( انظر : (المفھم؟ للقرطبی‎ )۳( 
۲۲ ٰ 


قال ابن الملقن فی (العجالة): الجماعة تَسنّ في التراویح بإجماع 
الصحابةء کما نقله صاحب االشامل)ء وإنما صلاھا النبی کل بعد ذلك 
فرادی؛ لخشیة الافتراض؛ وقد زال ذلك المعنیء ونقله البيھقی فی (کتاب 
فضائل الأوقات) عن أکثر الصحابة أیضا قال : وفيی حدیث أبي ذر مرفوعاً: 
٥‏ الإسَان إِنَا قَامَ مَمٌ اللإمام حَتّی یَنْصرف؛ کیب لہ بَقيڈ ليلِیا(. 

الثانی : ان الانفراد فیھا أفضل کسائر النوافل . 

الثالثة : إن کان حافظاً للقرآنء آمناً من الکسلء ولم تختل الجماعة 
بتخلّفہ؛ فالانفراد أفضلء وإلا فالجماعةء ونقل الترمذي أن الشافعی اختار 
ان یصلي وحدہ إذا کان قارٹاً. روی البیھقی فی کتابهہ ہفضائل الاأوقات) عن 
الات ین پزید ان ضرۓھ آئر بنا وتینا التاری آ۵ یٹوما یدیق عشر 
رکعةء وکان القاری یقراً بالمئتین حتی کنا نعمد إلی العصا؛ من طول 
القیام؛ وما کنا ننصرف إلی بزوغ الفجرء وکان عمر أمر بھذا العدد زماناء 
ثم کانوا یقومون علی عھدہ بعشرین رکعةء وکانوا یقرؤون بالمئتین وکانوا 
یتوکؤون علی عصیئّھم فی عھد عثمان من شدۂ القیامء وررواع نجر رن 
شکلء وکان من أصحاب علي طل٭ أنە کان یؤمھم فی شھر رمضان: 
فیصلی خمس ترویحات عشرین رکعةء وروینا عن أبي عثمان النھدي''' أنه 
قال: دعا عمر بن الخطاب ثلائة قژاءء فأمر أسرعھم قراء٤ٗ‏ أن یقرأ للناس 
فی رمضان ثلائین آیةق وأمر أأوسطٔھم أن یقراً خمساً وعشرینء وأمر أبطاهم 
(١)‏ رواہ الإمام أحمد في (المسند) /٥(‏ ٣ی‏ وھو حدیث سے انظر : (صحیح 

الجامع الصغیر؛ .)۱٦١١١(‏ 
)٢(‏ في الأصل : (الھندي) . 

۲۳۴۳ 


ان یقرأ عشرین آیة وروی الاإمام مالك عن داود بن الحصین ء عن الأعرج 
أنه کان القاریئ یقوم بسورۃ البقرۃ ة ثمان رکعاتء فإذا قام بھا فی اثنتبی عشرة 
رکعة رأی الناس أنە قد خفف. 

٭ قوله لِ: اغیِر لە ما تقدم من ذنبہ؛: 

(۵): المعروف عند الفقھاء ان ھذا مختص بغفران الصغائر دون 
الکبائرء وفیه نظرء وذلك مذھب أھل السنة أآنه یجوز غفران الکبائر من غیر 
توبةء وعند المعتزلة لا یجوز؛ وقال بعضھم : یجوز أن یخخٔف من الکبائر 
إٰذا لم یصادف صغیر ۃ('۶. 

٭× بد از 

ولس سوب سس رین لل لا بُرَغبُ في قیام 

رَمَضَانَ مِنْ غَيْر أَنْ يَأَمْرَهُمْ فیه بعَزيمَة؛ فَیقول: ه مَنْ قَامَ رَمَضَان 


سے 


ايمَاناً وَاحتسَابا ُْرَلَ ما نتم مِنْ نے رَوَاه مَسَلِم. 


ت0 


٭ قوله: (من غیر أن یأمرھم بعزیمة: 

(ن): معناہ لم یأمرٔھم أمرَ إیجاب وتحتیم؛ بل أمرَ نذب وترغیب؛ 
والندب دون الإیجاب؛ وأجمعت الامة علی أن قیام رمضان لیس بواجب؛ 
بل هو مندوب!' 


۲) 


٣ة‎ /٦( انظر : (شرح مسلم) للنوویي‎ (١) 
. انظر: المرجع السابقء الموضع نفسه‎ )٢( 


۲۳۰ 
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فضل قیام لیلة القدرء وبیانِ اَر٘جی لیالیھا 

















٭ قال اللہ تعسالی : ٭إِنَاأنرَلننهی لَلَو الَفَدر 1القدر: ]١‏ إلی آخر 
السورۃ. 
٠‏ کس کے چس , ہے۔ ی۔ ہے 1 
٭ وقال تعسالی: "و أنزلمنة فی پل مرک ... ٭الابات 
[الدخان: ۳]. ٰ 
(الباب التاسع والعشرون بعد المئة) 
(في فضل قیام لیلة القدر) 
[قال] ابن الجوزی : فی تسمیتھا بلیلة القدر خمسة أقوال : 
أحدھا: أن القدر العظمةء فھي لیلة معظمةء قاله الزھري. 
الثانی : آنە الضیقء فھي لیلة تضیق الأرض فیھا عن الملائکة الذین 
ین لو قاله الخلیل بن اأحمد. 
الثالث : أن القدر الحکمء کأن الأشیاء تقڈر فیھاء قاله ابن قتیبة . 
الرابع : لان من لم یکن لە قدر صار بمراعاتھا ذا قدرء قاله أبو بکر 


الوراق. 





الخامس : لآنه نزل فیھا کتاب ذو قدرء وتنزل فیھا رحمة ذات قدر 
وملائکة دوو قدں حکاہ شیخنا اکھ ۸۶۷ 

و لأن الطاعات والأعمال الصالحة لھا قدرء وینزل فیھا زائد فی ھذہ 
اللیلة . ٰ 

٭ قوله تعالی : ٭إنَاأَنرَلننهُ یل الَفَدر 4[القدر: :]١‏ یخبر تعالی أنه أنزل 
القرآن فی لیلة القدرء وهی اللیلة المبارکة التی قال اللہ تا : * إنَااَنرَلْتَۂ فی 
يلوْثت کن 14الىخان: ۴]ء وھي لیلة القدرء وھی من شھر رمضان الذي فیه 
آنزل فيه القرآن . 

قال ابن عباس وغیرہ: أنزل القرآن جملة واحدة من اللوح المحفوظ 
إلی بیت العزة من السماء الدنیاء ثم نزل مفصلاً بحسب الوقائع فی ثلاث 
وعشرین سنةء ثم قال معظماً لشأتھا : *ّ وما ا رك مالِِلہ الد رِزن الله الْمَدرِحر 
من اَل شٌہُرگ٭[القدر: ٢۔-٢].‏ 

روی ابن أبي حاتم عن مجاہد : أن النبي قلهُ ذکر رجلاً من بنی إسرائیل 


مہیں [فیھا] ذلك الرجل السلاح فی سبیل اللہ(". 


وعنه : کان في بني إسرائیل رجل یقوم اللیل حتی یصبحء ثم یجاھد 
العدو پالھار خی سی ففعل ذلكَ آلف شھں فانزل الله تعالٰی هذہ الایة: 


.)۹۸ /۲( انظر: (التبصرة) لابن الجوزی‎ )١( 
. وھو حدیث مرسل‎ .)۱۹١٢٤( رواہ ابن أبی حاتم فی (9تفسیرہ4‎ )٢( 


۲۳۲ 


۸۳ 4ننمدر: ۴] قیام تلك اللیلة خیر من عمل ذلك 
الرجل. رواہ ابن جریر“'' 

[و]اعن علي بن عروة قال: ذکر رسول الل قلهُ یوما أربعة من بني 
إسرائیل عبدوا اللہ ثمانین سنة لم یعصوہ 7 عینء فذکر یوب وزکریا 
وحزقیل بن العجوز ویوشع بن نونء قال: فعجب أصحاب رسول الل إَل 
من ذلكء فأتاہ جبریلء فقال : یا محمد ؛ ہی قمی تو 


النفر ثمانین سنة لم یعصوہ طرفة عینء فقد أنزل الله خیراً من ذلك: فشر 


ص رص ہم 1_- ہظثںيی7 اث ہے٭ ہے من الف 


عليه : ٭ نا زان لاو الکز )مارک مال ار اه ارح 
کَہَ14نقدر: ٣-١‏ ھذا أفضل مما عجبت أنت وأمتك قال: فسرٌ بذلك 


رسول اللہ قٍٍ والناس معه. رواہ ابن أبی حاتم!' 

وقال سفیان الثوری : بلغنی عن مجامد قال : عملھا [و]صیاٹھا وقیامھا 
خیر من لف شھر . 

وروی ابن أأبی حاتم عن مجاھد: خیر من ألف شھر لیس في ذلك 
الشھور لیلة القدرء وھکذا قال قتادۃ بن دعامةء والشافعي؛ وغیر واحد 
واختارہ ابن جریر وھو الصواب لا ما عداہء وھو کقوله قي: (ربَاط لَیل 
فی سیل الو خَير مِنْ اَلّفِ لَيلٍ فِيمَا سواہ مِنَ المَنَازكِ4. رواہ أحمد!” کما 


.)۲٦٢ -۲٥۹ /۴۰( رواہ ابن جریر الطبري فی 7تفسیرہ)‎ (١( 
انظر: اتفسیر ابن أبی حاتم) (۱۰/ ٤٤٣۳)ء والخبر مرسل؛ وعلي بن عروۃ‎ )٢( 
.)٥٤٤ : التقریب) (ص‎ ٢ : متروك . انظر‎ 
وقال:‎ )۱٦٦۷٢۷( رواہ الإمام اأحمد فی (المسند) (۱/ ٦٦)ء ورواہ الترمذيی‎ )۳( 
. حدیث حسن صحیح غریب‎ 
۲۷ 


جاء فی قاصد الجمعة بھیئة حسنةء ونیة صالحة أن يُكتّبَ له عمل سنة أج' 
صیایھا وقیایھا إلی غیر ذلك . 

وفی (مسند أحمد): عن أبي ھریرة ظل4ہ قال : لما حضر رمضان قال 
رسول اللہ قي: ١فَذْ‏ جَاءكم شُھُر مُبَارَكُ افترَض اللٴ عَلیْكم صیامّه تفْتَمْ فیہ 
أَبواب الجَنَء وتَعْلَی فی اواب الجُجیم؛ وَتْعَل فيه الشٌیاطینء فيە لیلةّ خَیر 
ِنْ اَلَفِ شُهُر مَنْ حرم خَیرھا؛ قد حُرم9۷). 

قولہ تعالی : ا نَاْل اَلَمليكهُ وَاَاّوحُ 14الندر: ٤]؛‏ أي: یکثر تنزل 
الملائکة في هذہ اللیلة؛ لکثرۃ برکتھاء والملائکة یتنزلون مع تنزل البرکة 
والرحمةء کما یتنزلون عند تلاوۃ القرآنء ویحیطون بجلق الذکر . 

قال أبو داود الطیالسی : ثنا عمران یعنی القطانء عن - میمونةف 
عن أبي غریرۃ؛ آن رسّول اللہ وه قال في لَيْلِ القذر: (إتھا لِيْلَةُ سابعة ا 
تاسعَةٍ وعِشرينَ و المَلاَِكَةَ في تِلكَ الیل فِي الأَرْضِ أَکثْڑ مِنْ عَدد 
الخصا۸ ٦ء‏ وأما الروح فقیل: المراد بە ھاھنا جبریل؛ فیکون من باب 
عطف الخاصٌ علی العامٌء وقیل : هم ضَرْبٌ من الملائکةء انتھی!۴. 

یؤیدہ ما رواہ البيھقي عن علي ظلہ قال: أنا حوّضثُ عمرَ علی القیام 
فی شھر رمضان؛ أخبرتہ أن فی السماء السابعة حظیرۃ یُقال لھا: حظیرۃٌ 
)١(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۲/ ۲۳۰). وھو حدیث صحیح . انظر : ۷صحیح 

الجامع الصغیر؛ .)۵٥(‏ 
)٢(‏ رواہ أبو داود الطیالسي فی (مسندہ) (٢٥٢٥۲)ء‏ ورواہ الإمام أحمد فی (المسند) 

.)٤٦١٥٥٢( وھو حدیث حسن . انظر: (صحیح الجامع الصغیر)‎ ء)۵٥٥‎ /٢( 
:)]٤۷ /1٤٦( انظر* 2تفسیر ابن کثیر1‎ :.)۳( 


۲۰۰۲۰۲۰۸ 


القّذُس؛ فسکتھا قوم یُقال لھم: الروحٔء فإذا کان لیلڈڈ القدر؛ استاذنوا ربھم 
في النزول إلی الدنیاء فلا یمرون باحد یصليء أو علی الطریق؛ إلا أصابہ 
منھم برکةء فقال لە عمر: یا أبا الحسن؛ فیحرص الناس علی الصلاةۃ حتی 
تصیبھم البرکةء فأمر الناس بالقیام”'. 

وفي روایة: یٔقال لھم : الروحانیونء فلا یمرون باحد یصلي؛ 
ولا یستقبلون أحداً فی طریق إلا دعوا لہ(". 

وفي روایةِ غیرہ: حظیرةٌ القدس فیھا خلق کثیر علی خلق الإنسانء 
روحانیون أَُعطُوا من حُسْن الأصوات ما لم بُعط أحد. 

قوله تعالی : نک ام یسل 4[القدر: :]٥ ٤‏ 

قال مجاہد: سلام هي من کل آمر؛ وعنه؛ أي : سالمة لا یستطیع 
الشیطان أن یعمل فیھا سوءاً أو یعمل أذی وعن الشعبي : تسليمُ الملائکة 
لیلة القدر علی أھل المساجد حتی یطلع الفجر وعن عبد الرحمن بن أبي 
لیلی ھن من سَلگ قال : لا يَحْدّث فیھا أُمرٌّ وقال قتادة وابن زید: 
یعني هي خیر کلّھاء + لیس فیھا شرحتی مطلع الفجر۔ _ 

ویؤیدہ ما فی (مسند اأحمد): عن عبادة بن الصامت : أن رسول اللہ وا 
قال: الیل القَدر في العَشر البَوَاقي؛ مَنْ قامَهُنٌ ابَغاءَ جِسْيتھنٌ؛ فا اللہ یَعفْرلَه 
ما تدم مِنْ ذدّے وَما تَأََرَ وعِي لِلة ونر شع از سَبٔع از خامِسَّة از ال از 
)١(‏ رواہ البیھقيی في (شعب الإیمان) (٦۹٦۳)ء‏ وفی إسنادہ سیف بن عمرء وھمو 


ضعسصف ۔ انظر: (التقریب) لابن حجر (ص : ..۲٢‏ 
)٢(‏ رواہ الببھقی فی (شعب الإیمان) (۱۹۷٦۳)ء‏ وإسنادہ کساہقه . 


۲۳۰۹ 


ى 


آخر لهْلة وقال رسول الله میا : دن آما القڈر تھا صافیة بَلجڈ کن 


فِيھَا قَمَراً ساطعا ساكِنڈ ساجیڈ لا بَرْدَ فیھا ولا حَرّ رات فحقشتی 
ہو حتّی يُصبح؛ ون أتارتھا أنّ الشْمْس صَيِیخَتھا تَحْرْحْ مُتَویة لَیْسَ تھا 
شعاغٌء مِثْل القَمَر َيْلةَ البذْر ولاً مل لِلشَيْطانِ ان يَخْرْجْ مَکَھا يَؤمٍَِكٍ۷('. 
إسنادہ حسن؛ وفی متنه غرابةء وفي بعض ألفاظه کات ورواہ ابو 
داود الطیالسي عن ابن عباس مرفوعا"ء وأبو عاصم النبیل عن جابر بن 
عبدالله بمعناہ!'. ْ 
٭ فصل : واختلف العلماء ھل کانت لیلة القدر فی المم السالفةء أو 
من خصائص هذہ الأمة علی قولین : 
قال الزھری: ثنا مالك أنە بلغہ أن رسول اللہ پل ا ری أعمارَ الناس 
قبله ما شاء اللہ من ذلكء فکأنە تقاصر أعمار أمته أن لا یبلغوا من العمل 
الذي یبلغ غیرٌھم في طول العمر فأعطاہ اللہ (لیلة القدر خیر من ألف 
شھر) وقد اسْتَدِلٌ من وجە آخرٗ وہذا یقتعضی تخصیص هذہ الأمة بلیلة 
)١(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) )۳۲٣ /٥(‏ من طریق خالد بن معدان عن عبادة بە 
ورجال إسنادہ ثقات؛ لکن خالد بن معدان لم یسمع من عبادة فیما ذکر آبو حاتم. 
انظر : ا( السلسلة الضعیفة) .)٥٤٥٤٤(‏ 
(٢(‏ رواہ ابو داود الطیالسي فی (مسندہ) (۹ )۲٦١۷‏ وفی إسنادہ زمعة بن صالح وسلمة 
ابن وھرامء وفیھما ضعف٠‏ لکن لا بأس بھما في الشواهد. انظر: (السلسلة 
الضعیفة) .)٥٤٤ ٤(‏ 


: ورواہ ابن حبان فی (صحیحےه) (۸۸٦۳).ء (۲۱۹۰)ء وإ(سنادہ ضعیف . وانظر‎ (٣( 
.)٥٤٤٤( (السلسلة الضعیفة)‎ 


۲٠ 


القدرء وقد نقله صاحب ۃالعذَة) أحدٌ أئمة الشافعیة عن جمھور العلماء؛ 
وحکی الخطابىٌ عليه الإجماعٌَء والذي دلٌٗ عليه الحدیث أنھا کانت في 
الأمم الماضین کما هي في أمتنا. 

ففی (مسند اُحمدا: عن مرثد قال: سألت أبا ذر قلت : کیف سألتَ 
رسول اللہ قٌلُ عن لیلة القدر؟ قال: أنا کنٹٌ أَسأل الناس عنھا قلت : 
یا رسول اللہ؛ أخبرني عن لیلة القدر أفي رمضان ھي؛ أو في غیرہ؟ قال: 
بَلْ هی فی رَمَضانَ٤ء‏ قلتُ: تکون مع الأنبیاء ما کانوا فإذا قِضُوا رُفِعَتْء 
آم هي إلی یوم القیامة؟ [قال: ١بّل‏ ھی إلی یَوْم القیامَة)] قلت : فی أي 
رمضان ھی؟ قال : الْتَمِسمُوما في العَشْر الأَوّلِ والعَضْر الآخر١ء‏ ثم حدّثٌ 
رسول اللہ قلل وحدّثَ؛ ثم امتبَلْتُ غفلقہ' قلت : في أَيٌ العَشْرَیین؟ قال: 
(ابنّغوما فِي العَشْر الاخر٤ء‏ ٹم حدّث 0072 اللہ ٌيُ [وحدثٹ] ثم اهتبلت 
[غفلنّہ فقلت:] یا رسول الله ؛ أقسمثت عليك بحقی عليك لَمَا أخبرتني في 
اُؿّ العَشرٍ ھي؟ فغضب علي غضباً لم یغضب مثله قَبلَ منذ صحبله [قال]: 
(الكَبمُوما فی المّبٔع الأواخر لأَ تَنألٍی عَنْ شَیْٗو بَعْدََا* ورواہ 
النسائیء ففيہ دلالة علی ما ذکرناەہ وفیہ: أنھا تکون باقیةً إلی یوم 
القیامةء وفیه : ان لیلة القدر یختص وقوعھا بشھر رمضانء لا کما رَويٗ 


عن ابن مسعود ومّن [تابعه من] علماء أأھل الکوفة من أنھا توجد في جمیع 


)١(‏ في الأصل : ٭غفلة٢ء‏ والتصویب من (مسند الإمام أحمدا. 

)٢(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) /٥(‏ ۱۷۱). وو حدیث ضعیف. انظر: (السلسلة 
الضعیفة) (۳۱۰۰). ْ 

(۳) رواہ النسائي فی (السنن الکبری) .)۳٣۲۷(‏ 


۲٤ 


التھ ھی سی سم اشبررعن اشراہ: 

وترجم أبو داود فی (سننه): علی ھذا فقال: (باب بیان أن لیلة القدر 
فی کل رمضان)ء وبإسنادہ عن عبدالله بن عمرو قال : کیٹ اللہ کل 
وأنا اُسمع عن لیلة القدر فقال : ۷هِيٗ في 10 رتضان۹94: 

وھذا إسناد رجاله ثقات؛ وقد حَکِيٌ عن أبي حنیفة روایة اُنھا ترتجی 
فی جمیع شھر رمضانء وہو وجه حکاہ الغزالي واسْتَقربَهُ الرافعی . 

٭ فصل: ثم قیل: إنھا تکون في أول لیلة من شھر رمضانء بُحُکی 
ھهذا عن أبي رزینء وقیل: إنھا لیلة سَبٔع عَشرَةَء روی فيه أبو داود حدیثاً 


5 سس 


مرفوعاأعن ابن مسعود ورُوِیَ موقوفاً عليه وعلی زید بن أرقم وعثمان بن 
اي العاص؛ وھو قول عن الشافعيیء وپّخکی عن الحسن البصري وجوۃٗ 
ایا لاس رقالق 001ا کیک سی اساا فر تو مفاتہ ری 
ضصحتت ا کات وَلَعة ہیں 
: لیلة تسع عشرةء بُخُکی عن علي وابن مسعود أیضاً. 

وقیل : لیلة إحدی وعشرین ؛ لحدیث ًْ سعید الخدري قال : 
اعتکف رسول اللہ لق العَشر الأوَلَ من رمضانء واعتکفنا معهء فأتاہ جبریل 
فقال: إن الذي تطلب أَمامكء ثم قام النبي نل صبیحةً عشرین من رمضان 
فقال: ہمَنْ کان اعتكَفَ مَعي فَلَيرُجع؛ فانی ریت لَیْلَةَ القذر وائی آنسیٹھاء 
وإِنھا في الَشر الاواخجرِ في وترء وإِنٰي رَآبت کای اسْجُْد في طین وَماو) 


)١(‏ انظر: ) سنن أبی داودا (۲/ ٥٤)ء‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: ضعیف الجامع 


.)٦٦ ٦ ٢( الصغیر)‎ 
۲۲ 


رکان سان ا عےةے جُریداً من النخلء وما نری فی ال۔۔۔۔لسماء شسیئا 
فجاءت قَرَعةٌ فمُطرناء فصلی بنا النبي قٌُ حتی رأینا الماءَ والطینَ علی 
جبهة رسول ال قٌٍ تصدیق رؤیاء وفي لفظ: ەبِنْ صَبْح إِحْدی 
وعِشرین)ء أخرجاہ في (الصحیحین۷”٥.‏ ِ 

قال الشافعي : وھذا الحدیث آصح الروایات. 

وقیل : لیلة اربع وعشرین؛ لما في (مسند أبی داود الطیالسي): عن 
أبيی سعید أن رسول اللہ قي قال : ١ه‏ القڈر ليْلةُ أَرْمَع وعشریناء رجال 
إسنادہ ثقات!۲'. 

وفيی (مسند أحمد): عن بلال طظ4 قال : قال رسول الله یڑ : دل 
القڈر اك رع وعشرینَ۳(۷ء وقد خالفه ما رواہ البخاريی عن آئ عبداللَه 
الصنابحی قال: اُخبرني بلال مؤذن رسول الله قَ اُنھا آول السبع من العشر 
الأواخرء فھذا الموقوف أآصح ء والل أعلم . 

وھکذا رُويَ عن ابن مسسعود وابن عباس وجابر والحسن وقتادة 
وعبداللہ بن وھب أنھا لیلة أربع وعشرین؛ وقیل : لیلة خمس وعشرین ؛ 
لما رواہ البخاری عن ابن عباس ى8 أن رسول اللہ يُ قال : دالْتَمِسُوها 


.)۱۱٦۷( رواہ البخاري (١۱۹۱)ء ومسلم‎ )١( 


(۲( رواہ أہبو داود الطیالسی فی (مسندہ؟ (٦٢٦٢٢۲٢)۔‏ وھو حدیث ضعیف . انظر : (اضعیف 


الجامع الصغیر) .)٥٦۹٥١۷(‏ 
(۳) رواہ الإمام أحمد في (المسند) .)۱١ /٦(‏ وو ضعیف تسابقه. انظر: (اضعیف 
الجامع الصغیر) .)٦۹۱۷۸(‏ 


2 رواہ البخاری .)٥٦٢٤٤(‏ 


م۲۴ 


في العَشر الأوآخر مِنْ رَمَضَانْ فِي تاسعَة 027 فی سابَعَة تَبْقی فی 
خامِسَة تبْقی ۷۷ فمّرہ کثیرون بلیالي الأوتارء وھو أظھر وأشھر؛ 
وحمله آخرون علی الأشفاعء کما روا مسسلم عن أبيی سعید أنه حمله 
علی ذلك۲. 

وقیل: لیلة سبع وعشرین؛ لما في (صحیح مسلم) عن أٌَ بن کعب 
عن رسول اللہ ق: انھا لیلة سبع وعشرین(”". 

وفی (مسند الإمام اآحمد): عن زر قال: سألت آے یر کب قلت : 
اسان ان اھ آہ سصعقلت: من یَقَم الحولَ؛ يُصٍبْ لیلةً القدرء 
قال: یرحمه الله لقد علم أنھا فی شھر رمضانء وأنھا لیلة سبع وعشرینء 
ٹم حلفَء قلث: وکیف تعلمون ذلك؟ قال: بالعلامة - أو: بالایة - التيی 
اأخبرنا بھاء تطلع ذلك الیوم لا شعاع لھاء یعنی الشمس(“. 

وقد رواہ مسلم وفيه : فقال : والله الذیي لا إله إلا ھو؛ إنھا فی 
رمضان - یحلف ما یستثني - وواللہه؛ إني لأعلم أي لیلة مي؛ هي التی أمرنا 
رسول اللہ قچ بقیامھاء هي لیلة سبع وعشرینء وأآمارتھا أن تطلع الشمس 
فی صبیحة یومھا بیضاء لا شعاع لھا!“. 


.)۱۹۱۷( رواہ البخاريی‎ )١( 

.)۲۱۷ /۱۱٦۷( رواہ مسلم‎ (٢ 

([۳ رواہ مسلم /۷٦۲٢(‏ ۱۸۰). 

.)۱۳١ /٥( رواہ الإمام أحمد فی (المسند)‎ )٤( 
.)۱۷۹ /۷٦٢( رواہ مسلم‎ )٥( 


وفي الباب عن معاویة وابن عمر وابن عباس وغیرھم عن رسول اللہ 868ڑ: _ 
ُنھا لیلة سبع وعشرین”ء وھو قول طائفة من السلف؛ ودرا اتب امت 
احمد ابن حنبلء وھو روایة عن أبی حنیفة وقد حکیٗ عن بعض السلف أنه 
حاول استخراج کونھا لیلة سبع وعشرین من القرآن في قولە: ٢ص‏ آتھا 
الکلمة السابعة والعشرون من السورة فاللہ أعلم9. ٰ 

وخرج الطبراني عن ابن عباس طِله قال دعا عمرُ بن الخطاب اأ٘صحابّ 
محمد چٌهُ فسألھم عن لیلة القدر فأجمعوا أُنھا فی العشر الأواخر قال 
ابن عباس : فقلتُ لعمر: إئی لاعلم - أو إني آظن - اَی لیلة ھی فقال 
عمر : أىٌ لیلة؟ فقلت : سابعة تمضیء و سابعة تبقی من العشر الأواخر 
فقال عمر: من أین علمت ذلك؟ فقلت : خلق اللہ سبع سماوات: وسبع 
أرضینء وسبعة أیامء وإن الشھر یدور علی سبعء وخلق الإنسان من سبعء 
ویاکل من سبع؛ ویسجد علی سبع؛ والطواف ناشیت سبع؛ ورمي الجمار 
سبعء لأشیاء ذکرھاء فقال عمر: لقد فَطِنْتَ لأمر ما فَطِنًا لەء وکان قتادة 
یزیڈ عن ابن عباس في قولە: (یأکل من سبع) هو قول اللہ تعالی : ٭عَريٌِ 
و [غس : ۷-۔ ۲۸] الایکٌ ھذا الحدیث إسنادہ حبد فويی؛ ومتنھ غریب ۱ 


جد۷. 
وقیل : یل تع وعسشرین؛ لما فی (مسٌند اأحمد) عن عبادة بن 


.)۱۳١ /٥( رواہ الإمام أحمد فی (المسند)‎ )١( 

.)٢٤٤ ٥ - ٦٥٥ / ٤( انظر : اتفسیر ابن کثیر)‎ )٢( 

ر۳( انظر : سیت ان کر 7.٦24‏ ٤م‏ والخبر رواہ الطبرانی فی (المعجم الکبیر) 
(۲۱۰۱۸]. 


۲٤ 


الصامت أنه سأل رسول اللہ گل عن لیلة القدرء فقال رسول الل اَل : ١نی‏ 
رَمَضَانء فَالْنَیسُوھا في الَشر الأواخجر؛ فَإنھا ففي ور إِحْدّی وعِشْرينَ [أر 
لا وعِشرینَ] أوْ عَسْي وعِشرِینَ [أو سَبٔع وعِشْرینَء أُو تِٰع وعِشریںَ] 
آ و آغخز لِلة۶۱(۷. ٰ ِ ۱ 

وروی أحمد أیضاًعن أبي ھریرة أن رسول الله قال فی لیلة القدر : 
إِنَھا ليْلهُ سابعة او تاسعَة وعِشرینَء إنَ المَلايِكَةٌ ِي تِلْكَ اللَیْلِ في الأَرْض 
أَكثْر مِنْ عدد الَصا)ء تفرد به أحمدء وإسنادہ لا بس بہ(۲. 

وقیل: إنھا تکون في آخر لیلة؛ لما تقسدم قریباًء ولما رواہ الترمذي 
والنسائي أن رسول اللہ ق قال : ١في‏ تع بَقیَء او سَبْع بَقینَء از ثلاثٍء از 
آخجر لیلة4؛ یعنی : التمسوا لیلة القدرء قال الترمذی : 0 صحیح!'''. 

ودفيی (المسند) : من طریق أبي سلمة عن أبي ھریرۃ عن النبي آَلِ فی 
لیلة القدر: (إِتھا آخۂ +0 


)١(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) /٥(‏ ۳۱۸). وھو حدیث منکر . انظر : ضعیف 
الترغیب والترھیب) .)٦٦٦(‏ 

)٢(‏ رواہ الاإمام أحمد فی 2المسند) /٢(‏ ٥٢٥۱)ء‏ وھو حدیث 12 انظر : (صحیح 
الجامع الصغیر) .)٣٤٤٥٥٥(‏ 

() رواہ الترمذي (۷۹۰)ء والنسائي في (السنن الکبری) .)۳٣٤٤(‏ 

)٤(‏ رواہ الإمام أحمد في (المسند) (۲/ ۲۹۲) لکن لیس فيه أُنھا آخر لیلةء بل عکس 
ذلكء ولفظه: ۱... ویغفر لھم فی آخر لیلة) قیل یا رسول الله! أُھي لیلة القدر؟ 
قال: 8لاء ولکن العامل . . . إلخ٢.‏ وو حدیث ضعیف . انظر: اضعیف الترغیب 
والترھیب) .)٦۸٦(‏ 


٭ فصل : قال الشافعی : لیلة القدر لیلة معینة لا تنتقل ء نقله الترمذي 
عنه بمعناہ. 

وزُويَ عن أبي قلابة أنه قال: لیلة القدر تنتقل في العشر الاواخرء 
ونصٌ عليه مالك؛ والثوري؛ وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهویهء وأبو 
ثورء والمزنيء وأبو بکر بن خزیمةء وغیرهمء وهو مَحْكِيٌٍ عن الشافعيء 
نقله القاضی عنه وھو الأشبهء وقد یستأآنس لھذا الحدیث ہما ثبت في 
(الصحیحین): عن عبداللہ بن عمر بل: أن رجالاً من أصحاب رسول الگ 
یدوراب ہی وی ا داب وا جا 
۷ٌری رُوٰياكُم تواطّأْتْ في السّبٔع الاواخجر؛ فَمَنْ کانَ مُتَحَرَیَھا؛ فَليَتََرھا فِي 
السبّع الأواخر مِنْ رَمَضَان۷() وفیھما عن عائشة رضي اللہ عنھا: ان 
ست ات کا قال : لتتَخرڑا لْلةُ القڈر 7- الوتر مِنْ العَشر الأوَاخر من 
رَمَضان)١‏ ويْحْتَح للشافعي بقوله: (خرجت لأشبرکئ ٠‏ فتلاحی فان 
وفَلان فَرٴفعَتْء رع ان کو ںالک فَالْتَمِسُوما فی النٌاسعَة سعة والسّابعة 
والحَامِسَةا۷ء وجے الدلالة: أنھا لو لم تکن مُعيََهَ مست سس ےک لا 
حصل لم العلم بعیٹھا في کل سنة؛ إذ لو کانت تنتقل ؛ لما علموا تعیّھا 
ذلك العامٌ فقطء اللھم؛ إلا أن يُقال: إنما خرج لیعلمھم بھا تلك السنة 
[فقطء وقوله: افتلاحی فلان وفلان فرفعت) فیه استثناس لما یقال: إن 


.)۲۰٠ /۱۱۹١( رواہ البخاري (۱۹۱۱)ء ومسلم‎ (١) 
.)۲۱۹ /۱۱٦۹( رواہ البخاريی (۱۹۱۳)ء؛ ومسلم‎ (٢ 
. من حدیٹث عبادة بن الصامت طلہ‎ )٤٦٤( رواہ البخاريی‎ (۳) 


۲۷ 


المماراۃ تقطع الفائدة والعلم النافعء کما جاء فی الحدیث : دن العَید لخْرَمْ 
الزق بالڈنب يُصیبَه('؛ و] قوله: افرفعت)؛ أي: رفع علمٌ تعیینھا لکم؛ 
لا اُنھا رفعت بالکلیة من الوجودء کما یقول جھلة الشیعة؛ لأنه قال بعدھا: 
۷فالتمسوھا فی التاسعة والسابعة والخامسة) . 

وقوله: (عسی أن یکون خیراً لکم): یعنی: عدم تعیینھا لکم ؛ فإنھا 
إذا کانت مبھمة؛ اجتھد طٔلأٌبھا في ابتغاٹھا فی جمیع مَحالٌ رجاٹھاء فکان 
أکثر للعبادةء بخلاف ما إذا علموا عیتھا فان الھمم کانت تتقاصر علی قیامھا 
فقط وإنما اقتضشضت الحَکوة إبھامھا ؛ لتعمٌ العبادۃ - جمیع الشھر فيی اہبتغائھاء 
ویکون الاجتھاد فی العشر الاآخیر اکثر؛ ولھذا کان رسول الل قلُ یعتکف 
العشر الأواخر من رمضان حتی توفاہ الله تٌكْ ثم اعتکف أزواجه من بعدہ 
آخر جاہ(١.‏ 

وقد حٌکِي عن مالك ان جمیع لیالي العشر في تطْلبِ لیلة القدر علی 
السواءء لا یترجح منھا لیلة علی أخری(؟ 

٭ قوله تعالی : ا تَا أَنرََنَهُ فی لَّے]َومَرکوٍ 4[الدخان: : ] الایاتِ . 

یقول تعالی مخبراعن القرآن العظیم: إنه أنزله فی لیلة مبارکةء وھی 
لیلة القدر؛ لقولہ : ٭إِنَا أَنرلَِنهُ نی لَِلَِ اَلّدر ٭[القدر: ٤]ء‏ وکان ذلك فی شھر 
)١(‏ رواہ ابن ماج (٤٢٥٥)ء‏ والإمام أحمد في (المسند) /٥(‏ ۲۷۷)ء من حدیث 

ثوبان ش ٹچ . وھو حدیث ضعیف . انظر: (ضعیف الجامع الصغیر) .)۱٤١٤١(‏ 
م٢(‏ رواہ البخاری (۱۹۲۲)؛ ومسلم (۱۱۷۲/٥)ء‏ من حدیث عائشة رضي اللہ عنھا. 
(۳) انظر : اتفسپر ابن کثیر) .)٥٤٤٥ / ٥(‏ 


۲۰۸ 


۔رمضان کما قال تعالی : ٣كًہَرُ‏ رَمَسَام اَلَزی أُنَزِل فے اَلْشُرمَانُ 11الٹرۃ: 
٥۵ء‏ وقد ذکرنا الأحادیث الواردة فی ذلك فيی سورۃ البقرةء ومن قال: 
إِنھا لیلة النتصف من شعبان ۔ کما روي عن عکرمة - فقد بعد النجْعَةٌ فإِن 
صن القرآن علی أُنھا فی رمضانء والحدیث الذي رواہ عبداللہ بن صالح 
عن اللیث عن عقیل بن الزھري: أخبرني عثمان بن محمد بن المغیرة بن 
الآخنس ان رسول اللہ ہل قال : ۷تقَطمٌ الأجال مِنْ شغبانَ إلی شعبانء حتّی 
إِنّ الرجُل لینکخ وبُولد لَهُ وقذ أخرج اسْمُهُ فی المَوْتی)"؛ فھو حدیث 
مرسلء ومثلە لا تعارَض بە النصوصُ(. 

وقوله: لكَك مُذِرِنَ ۹؛ أي: مُعْلِمينَ الناسَ ما ینفعھم ویضرھم 
شرعاً؛ لتقوم حجة الله علی عبادہ. 

قوله: ٣‏ یََايْقرَ فک ات رک4 ؛ أي: في لیلة القدر یٔفصّل من اللوح 
المحفوظ إلی الکتب أمٴ الكَنَة وما فیھا من الاجال والأرزاقء وما یکون فیھا 
إلی آخرھاء ھکذا رٌويٗ عن ابن عمرء ومجاھدء وأبي مالكء والضحاك؛ 
وغیر واحدء وقوله: کم *۹[الدخان: ۴ أيی: مُحکم لا َغْيّر ولا 7ئ 
ولھذا قال : مرا من نت ا"[الدخان: ٥‏ أَی: جمیع ما یکون بقدرۃ اللہ 


(۳ 


وما یوجبه فبأمرہ وإذنه وعلمه . انتھی! ۱ 


)١(‏ رواہ الببھقی فی (شعب الإیمان) (۴۸۳۹). وھو حدیث منکر . انظر : (السلسلة 
الضعیمة) (۷). 
(۲) انظر: 9تفسیر ابن کثیر) .)۱۳١ /٤(‏ 
( اع الفاق فرع مہ 
۲۹ 


روی أبو الضحی عن ابن عباس ى :ان اللہ یقضي الأقضیة في لیلة 
النتصف من شعبانء ویْسلّمھا إلی أربابھا في لیلة القدر . 

وم مِن عِندتاً 48[الدخان: ٥‏ أی: اُنزلناہ ٭إآمرا 020“ مُرسن 4 
(الدخان: ]٥‏ محمداً قيِ ومن قَبْله من الأبیاء حم ین وی گ٭[الدخان: ٦ء‏ قال 
ابن عباس : رأفةً مني بخلقي؛ ونعمةً علیھم بما بعثنا من الرسل إلیھم . 

وقسال الحلیمسي في قول: لم کو 14لدخان: ۳: أي: لولیاء اللہ 
تعالیء فإنما جُعِلّت خیرا من آلف شھر إذا أَحْیْڑھاء وفَدَرُوھا حقّ قذرھاء 
وقطعوھا بالصلاۃ وقراءۃ القرآن والذکرہ دون اللغو واللھوء انتھی('٢‏ 

ورٌويَ عن انس ۂ ظللہ قال : لما دخل رمضان قال رسول الله چا : ران 
مَذا الفْھ٥ر‏ دَعَل عَلَيْكمْ َو تو اق عالی اٹناک ہے اھر لف 
شُهُر مَنْ حَرمّھا؛ فقَ حُرم الخَْرَ کلَهُ ولا يُحْرَمُ خَیْرَعا إِلاً مَحْرُوۃ۷۷. 

(م): إنه تعالی اأخفی هذہ اللیلة لوجوہ: 

أ٘حدھا: آنه تعالی أخفاھا کما أخفی رضاہ فی الطاعات؛ حتی یرغبوا 
فی الکلٌء وأخفی غضب فی المعاصي؛ لیحترزوا عن الکلء وأخفی وہ 
فیما بین الناس؛ حتی یعظموا الكلٌء وأخفی الإجابة فی الدعاء؛ حتی یبالغوا 
في کلٌ الدعواتء وأخفی الاسمَ الأعظم؛ لیعظموا کلٌ الأسماءء وأخفی 
الصلاةً الوسطی؛ لیحافظوا علی الکل وأخفی تقَبُولَ التوبة؛ لیواظب 
المُكَلَفُ علی جمیع أقسام التوبةء وأخفی وقتَ الموت؛ لیتھیأ المْكَلَفُ لە 


.)۳٦٣۸( برقم‎ )۳۲٣٣ /۳( انظر: (شعب الإیمان) للبیھقی‎ )١( 
رواہ ابن ماجە (١٤٢٦۱)ء والطبراني في (المعجم الأوسط) (١٤٤۱)ء وو حدیث‎ )٢( 
.)۱٠٠۰١( حسن صحیح . انظر: (صحیح الترغیب والترھیب)‎ 
۲٥٣ 


دائمء فکذا أخفی هذہ اللیلةً؛ لیعظموا جمیع لیالي رمضان. 

ٹانیھا: أنە لو عَِنَ رہما تجاسر بعضْ العصاۃ علی المعصیة فیھاء وکانت 
معصیتہ مع علمه اشدٌ وأشنعم وأفظع . 

الٹھا : أنه تعالی أخفاھا؛ حتی یجتھد المُکلّف في طلبھاء فینالَ ثواب 
الاجتھاد. 

رابعھا: لیکون سباً لمباھاۃ اللہ سبحانه بھم ملائکتہ فیقول : هذا اجتھادھم 
في اللیلة المظنونةء فکیف لو جعلتھا معلومة لھم؟! فیظھر سر فی أَعلَمْ مَا آػ' 
تُعَلمُونَ4۴[البقرة: .١۷۲۳۰‏ 

پر بد 
۹- وَعَنْ بی هَریرَة ظ4 عَنٍ النبيْ َيه قَال: حم 


سے 
سے سے سے 


لِیْلة القد ر إیماناً وَاحَیِسَابا غفر لَهُ مَ مَا تَقَدمَ مِنْ ذنیے؛ مُتفْنٌ مُتفق عليه . 


٭ قولہ قل: من قام لیلة القدر إیماناً واحتساباً؛: 

(ن): هذا مع الحدیث المتقدم : ١‏ مَنْ قامَ رَمَضان۰۰٠۸۰‏ قد یُقال : 
إن أحدھما یغتی عن الآخرء وجوابُە أن یُقال: قیامُ رمضان من غیر موافقة 
لیلة القدر ومعرفتھا سببٌ لغفران الذنوبء وقیامٌ یلة القدر لمن وافقھا 
وعرفھا سببّ للغفران وإن لم یقم غیرّھا. انتھی''' 
)١(‏ انظر: (9تفسیر الرازيی) (۳۲/ ۲۲۸). 
(٢(‏ رواہ البخاري (۳۷)؛ من حدیث أبی ھریرۃ ط4 . 
(۳) انظر: (شرح مسلم) للنووي .)٦٤ /٦(‏ 


۲٥۱٢ 


سبق معنی (إیماناً واْتِساباً) فی الباب قبله. 

قال ابن أبي جَمٰرة الأزدي: فیه أن من لم یَنو؛ لم یحصل لە الثواب 
المذکور وإن قامھا؛ إذ شرطه فی القیام الایمان والاحتسابء وفيه ان أجل 
الثواب علی الأعمال المغفرة؛ لأنھا جُعِلَتْ ثواباً علی قیام هذہ اللیلة 
وقیامُھا خیرٌ من العمل في ألف شھر؛ ولھذا خصّ الله بھا نبيٌه عليه السلام 
فقال : لیخفرلك ال ما تدم من دہْلک وَمَاتَخر 46[الفتم : ۲. 

جو جو بر 
٦ 2‏ 02 ۶ ۃ ہ ٭: ۔ سپ اڈ 

۰ ۔ وعن ابْن عمر و : اُنْ رجالا مِنن اصحاب النبیُ گل 
سو ک 1 " 7 ۰ ب٥٥‏ گے اھ یں , ؿٰ ہس 
ارُوا لِیْلةَ القڈر فی المَنام فی السَّبٔع الاوٗاخرء فقال رَسُول الل ل: 
کے وق ات وا 6 میں ویو یں جو و 
ری رُوَيَاكم قد تواطأت فی الس٘بٔع الاواخرء فمَنْ کان مَتَحَرِیَھا 
فليْتَحَرَّهًا فی السٌبٔع الأوَاخر؛ مُتفق عليو. 

٭ قوله: ‏ آروا؛: ٰ ٰ 

(ط): أصلە: أریْواء من الرؤیا؛ أي: خَینل لھم في المنام”'. 

(ن): (تواطت) ھکذا ھو فی النسخء بطاءی نم تاء وھو مھموں 
وکان ینبغی أن بُكتّبَ بالف بین الطاء والتاء صورة للھمز ولا بد من قراءتہ 
مھموزاء قال الل تعالی : ٭لوایلٹرا دہ مَا حََع ال ۹8[التوبة: ۷ء ومعنی 
(تحروا)٢:‏ احرصوا علی طلبھا واجتھدوا فیہ!"۶. 


.)۱٦٢١ /٥( انظر: فشرح المشکاة6 للطیبيی‎ )١( 
.)٥۸ /۸( انظر: اشرح مسلم؛ للنووي‎ )٢(۔‎ 


۲٥٢١۲٢ 


(تو): المواطاة : الموافقةء وأصله: أن یطاأ الرجل برجلە مَوْطیۃَ صاحبے؛ 
وقد رواہ بعضهھم بالھمزۃ؛ وهو الأصل. وتحرّی الشيءَ: إذا قصد جراءَہ؛ 
أي: جانبهء قال تعالی : ٭مَآأولَيَكَ حَرَوأ رَکَدا14الجن: ٠٤‏ تَوَخُوا وعمدواء 
والتحري في الاإناءین طلبُ ما هو آحری بالاستعمال. 

والمعنی : فمن کان یتوخی تلك اللیلة؛ فَلينَوَخُھا في السبع الأواخر 
ویکون معناہ: فمن کان یرید طلبھا في أحری أوقات الطلب ؛ فلیستعدً لە في 
السبع الآواخرہ وبُحتمّل أن یراد بھذا السبع التي تلي آخرَ الشھرہ والسبع بعد 
العشرینء وحَمْله علی ھذا اَنللُ؛ لتناوله إحدی وعشرینء وثلاٹاً وعشرین. 

وقوله: ہفلیتحرھا في السبع الأواخر: أخصٌ من قولە : ١في‏ العَشر 
الأواخر٤ء‏ ولا تنافي بین القولینء وکلٌ ما ورد فی ھذا الباب من الأحادیث 
فان بعضھا یعاضد بعضاً علی أنھا إحدی لیالي أوتارِ العشر الأواخرہ ثم إن 
الروایات اختلفت في تعیین ذلك الوتر اختلافاً لا یرتفع معه الخفاءٌ؛ إذ لم 
یلبت عن اأحد من الصحابة أنه قال: سمعت رسول اللہ قَلُِ یحدث لمیقاتھا 
مجزوماً بە وإنما ذھب کلٌ واحد إلی ما ذھب ہما یتبین لە من مَعاریض 
الکلام التی سمعھا من رسول اللہ قَكٍ والفھمٌ یبلغ تارۃء ویقصر آخری 
والمجتھد یصیب ویخطیء فعلی ھذا یتنوّع اختیار کل فریق من أھل العلم 
والذامبون إلی سبع وعشرین ھم الاکٹرون . 

وبُحْتَمَلُ أن فریقاً منھم علم بالتوقیف"ء ولم بُؤذّن لە فی الکشف 
عنه؛ لِمَا کان فی حکمة الل البالغة في نعتھا علی العموم . 


. فی الأصل : (بالتوفیق٢ء والصواب المثبت‎ )١( 


۲٥۳٣۳ 


فان قیل : إن الإنساء الواقع من قبل الله کان رعایة لمصلحة العباد؛ 
لیعمی عنھم خبر تلك اللیلة؛ لئلا ینّکلواء ویزدادوا اجتھاداً فی طلبھاء 
وھذا هو الظاھر من أمرہ. 

وقال بعض العلماء: إن نبي الل گل کان مجبولاً علی أکرم الأخلاق 
وأاأحسنھاء وقد علم للٗ منە الرأفة بأمتەء وعلم أنە لو سیل وعندہ علم 
ذلك؛ عرٌ عليه أن یبخل علیھم بذلك؛ فانساہ. 

وقال آخرون: لمّا أراد الله تعمیتھا؛ اُنساھا النبیٌ لہ ؛ لئلا یکون کایّم 
علم إذا سیل عنه ولم یخبرہ. 

وقد رُویَ عن أبي ذر ظللہ أنه سال رسول الل قلهُ وأقسم عليه لبْحَِنه 
بھا حتی اَغْضَبَهُ فقال : الو اَذِنَ ال لِي أَنْ ےئ بھَا لأخرٴتکم۷( فکیف 
السبیل إلی القول بالتوقیف؟ ! 

مم ھذا قلنا: التخصیص في ھذا لیس بمستنکرہ فیقول: أَنْسِيھا في 
أول الأمر؛ لیخبر بالإنساءء فینتھيی العمومٌ عن السؤال عنھا؛ لِمَا تضمنه 
الإنساء من المصالحء ثم بینھا کرامة لە فخَصٌ هو بذلك بعضْ أصحابه 
المستعڈین لعِلم ذلكء کما خصٌ حذیفةً بن الیمان بإعلام المنافقین: 
٠‏ والتخصیص إنما یُستنکر فی الأحکام والحدود التی تعُّدَ بھا المکلفون . 

فان قیل : أفلا یُحتمل أن یقال: إن تلك اللیلة لا توجد علی وتیرةۃ 
واحدۃ فی الأعوام؟ فربما کانت في عام في إحدی وعشرین؛ وفي عام آخر 
فی ثلاث وعشرینء إلی تمام الاوتار . 


.)۹۵۱۳( رواہ ابن أبی شیبة فی (مصنفه)‎ )١( 


۲٥ 


قلنا: پُحتمل؛ وإليه ذھب بعض أھل العلمء غیرٌ أنا لم نجد أحدمن 
المخبرین عزم فیما حدّث بہ إلا أبیاً ظ4 . 

فان قیل: فإنہ ذھب أیضاً إلی ما ذھب بنوع من الاستدلال؛ فإنه 
قال : بالعلامة التی اخبرنا رسول اللہ ہلا . 7 

قلنا: یُحمل آمرہ في ذلك علی أنه لم یؤذن لە في التصریحء فعدل 
عنه إلی التعریضء واإنما نمیل إلی ھذا؛ لن الصحابة ھم الأُمَناءُ فیما 
حدُئثوا بە عن النبي قَلَُء وقد شھد التنزیل بصدقھم وعدالتھمء بأن اللہ 
سبحانە ارتضاھم لهذا الدینء فلا یجوز لنا ان نظن بھم أن یحلفوا علی 
القطع بما لم یعلمواء فضلاً عن الحکم بە. 


کر بد 


٥۔‏ وَعن عائشة رضي اللہ عنھاء فَالَتْ : فلت : یا رَسُول 
الله! أَرَآيِتَ إِنْ عَلِمْے أَي لِْلةٍ لَبْلَةُ القڈر مَا أَفُولُ فیھا؟ قَالَ: 
دقولی : اللَهُمّ إِنّكَ عَفَوٌ تجبٍ العَقَوَ فَمْفُ عَتَي) رواهٗ اليْزمذیٌ 
وقال: حدیث صحیح . 

٭ قولھا: اي لیلة؛ا: 

اح رسلا را شر خہت ‏ اقسااسد-سة ھتران 
(علمۓ) تعلیقا و(ما أقول فیھا) جواب الشرط؛ وکان الواجب أن بُؤتی 
بالفاء للاستفھامء ولعله سقط من الناسخء وفیه دلیل علی أن طلبَ العفو 
راس کل خی وفتح باب کلٌ فلاح ونجاۃ؛ لأنه یستعد بە للزلفی إلی 


٥٥ 


الجناب الأقدس . انتھی”۶. 

قال الإمام ۂ فخر الدین الرازی: العفو هو المَخوٌ والاإزالڈء یقال: عفت 
الدار: إذا اندرست وذھبت آثارماء وفی حق اللہ تعالی عبارۃ عن إزالة آثار 
الذنوب بالکلیةء فیمحوهھا من دیوان الکرام الکاتبینء ولا یطالبہ بھا یوم 
القیامةء را ا اک ویثبت مکان 
کل سیت حسنة قال اللہ تعالی : ٭يمّخوا الله ما یمام وت شبت 14۴الرعد: ۱۳۹ 
وقال تعالی : لزَتي کر الله سَ٥َْاتهمَ‏ رر سس قان: ۰٥]ء‏ والعفو أبلغ 
من المغفرۃ؛ لأن الغفران یشعر بالسترء والعفو یشعر بالمحوء والمحو أبلغ 
من السترء قال الشیخ الأستاذ آبو القاسم القشیري: الکریم إذا عفا؛ حفظ 
قلب المسيء عن الاستیحاش بتذکیرہ سُوءَ فعلهء بل ُزیل عنه تلك الحَجْلةً 
بما پُسیل عليه من ثوب العفوء ویفیض عليه من ذیول الصفح؛ وعفوٌ الله 
تعالی عن العباد لیس مما ؿُستقصّی بالعبارات کَنْهُ معانیه. 

رُويَ أن بعضھم قال في آخر مجلس لە: اللھم اغفر لقسانا قلبا؛ 
وأجمدنا عیناًء وأقربنا بالمعاصی عھداء فقام بعض حاضري المجلس 
فقال: أعد ہذا الدعاء؛ فإنی أقساکم قلبء وأجمدکم عینأء وأقریکم 
بالمعاصی عھداًء قال: فرأیت اللیلةً الثانیة في المنام ربٌ العزۃ سبحانه 
یقول: سرني حیث أوقعت الصلح بیني وبین عبدي وقد غفرت لك 
ولآأھل مجلسك . ٰ 


1 


.)۱٦٢١ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


۲٥ 












٥‏ پا کا 
فضل السّواكِ وخصال الفطرَة 


(الباب الثلاثون بعد المئة) 
(في فضل السواك وخصال الفطرة 


رکر ماب الیک آم ینکر رو رالقراقہ وَدلَكََبالکراك 
بقال: ساكَ فمّهء یسوکە سَوْکا فإن قلتَ: استاك؛ لم یُذکر الم وجمع 
السواك : سُوٌّكٌُ ککتاب وکتب . 

وذکر صاحب (المحکم) : أنه یجوز سُوّك بالھمز. 

بل إن السواك مأخوذ من ساكء إذا دَلَكَء وقیل : من جاءتِ الإبل 
تساوَك؛ أی: تتمایل هُزالا: 

وفی اصطلاح العلماء استعمال عود أو نحوہ في الأسنان؛ لِیْذْمِبَ 
الصفرة وغیرھا. 

والسواك سنةء لیس بواجب فی حال من الأحوال بإجماع من يُعتَدٌ 
بەء وقد حکی الشیخ أبو محمد الإسفرایینی إِمامٌ آصحابنا العراقیین عن 


۲۶ 


داود الظامري نہ أُوجبہ للصلاۃ وحکاہ الماوردي عن داود وقال : ھو 
عندہ واجب؛ لو ترکه لم تبطل صلاتهەء وحکی عن إسحاق بن راھویه أنه 
قال: هو واجب؛ ِن ترکه عمد١ً؛‏ بطلت صلاته ولم یصح ھذا عنه . 


ٹم إِن السواك مستحب في جمیع الأوقاتء ولکن فی خمسة أوقات 


اف اما 
اُحدھا: عند الصلاۃ سواء کان متطھراً بماء او تراب؛ و غیرَ متطھر 
کمن لم یجد ماءَٗ ولا تراہاً. 


الثانی : عند الوضوء. 

الثالث : عند قراءۃ القرآن . 

لو صاامصاظ رات 

الخامس: عند تغّر الفمء وتغَیْرُہ یکون بأشیاءء منھا ترك الأکل 
والشربء ومنھا آکل ما له رائحة کریهةء ومنھا طول السکوت؛ ومنھا کثرۃ 
الکلام . 

ومذھب الشافعي ان السواك یکرہ للصائم بعد زوال الشمس؛ لئثلا تزول 
راب التارَف المستحبةء ویستحب أن یستاك بعود من أَرالٍء وبأاي شیء 
استاك مما یزیل التغییرَ حصل السواك؛ کالخرقة أو الخشبةء والسعد 
والاشنانء وأما الأصبع؛ فإن کانت لیئنة؛ لم یحصل السواكء وإن کانت 
خشنة؛ ففیھا ثلائة أوجە لأصحابناء المشھور: لایجزی؟ والثاني : یجزی؟ 
والثالث : یجزی إن لم یجد غیرھاء ولا یجزی إِن وجد. 

والمستحب ان یستاك بعود متوسطء لا شدید اليّیٔس یجرحء ولا رطب 


۲٥۰۰۸ 


لا یزیلء ویستحب أن یستاك عرضأء ولا یستاك طولاً؛ لثلا یَدْمَی لحم 
أسنانہء فإن خالف واستاك طولاً؛ حصل السواك مع الکرامةء ویستحب أن 
یمر السواك أیضاً علی أطراف أسنانەء وکراسیٌ أضراسه وسقفِ حلقه إمراراً 
لطیفاء ویستحب أن یبدا في سواکه بالجانب الأیمن من فمه؛ ولا باُس 
مال مزرقشن اھ وسحب آ7 5ی اقراھ ناو 
او ٣۷‏ 
قال الشیخ سراج الدین أبو حفص عمر في کتاب (العجالة): فائدۃ 
فی کیفیة إمساك السواك ووضعەه وقدرہ وموضعه: قال الترمذي الحکیم : 
تجعل الخنصر من یمینك أسفل السواك تحتهء والبنصر والوسطی والسبابة 
فوقەء واجعل الابھام أسفل رأس السواك تحتهء کذلك السنة فیەء کما روی 
سار سہو لام انتا مہ از پورث اابرامیر 

قال : ولا تمصٌ السواك مضَاً؛ فإنه یورٹ العمی ولا تضع السواك إذا 
وضعته بالأرض عرضأًء ولکن انصبہ نصباأً؛ فإنه یروی عن سعید بن جبیر أنه 
قال: من وضع سواکه بالأرض فِجُنٌ من ذلكء فلا یلومَنٌ إلا نفسهء قال: 
ولا تزد فی طول السواك علی شبرء ولو قدر اُصبع فما زاد رکب عليه 
الشیطانء واقتصر علی شبر ودونه؛ فإن ذلك السنة . 

وفی البیھقی عن جابر بن عبداللہ قال : کان السواك من ان رسول اللہ لا 
موضع القلم من أذن الکاتب!ء وہ سیسیپڈےنعسکھ یب مات 


.)٦۱٤١ /۳( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
رواہ البیھقی في (السنن الکبری) (۱/ ۳۷)ء ورَفْمُه وهمٌ وینظر التعلیق الذي‎ (۲( 


. ٥ہدعب‎ 


۲٥۰۹ 


ٹم قال: رفعه ابن إسحاق”'ء وفَعَله زید بن خالد الجھني الصحابی أیضاً 
كذلكء کما خرجه الترمذي وغیرہ۷9. 

وروی الخطیب في کتاب مَرویٔ عن مالك عن أبي ھریرۃ ظلہ قال : کان 
أصحاب رسول الله گل أَسْوِكَنُھم خلف آذانھمء یَسْتتُون بھا لکل صلاۃ. 

قال الترمذي الحکیم: الاستیاك بالیسار فعل الشیطانء قال: ولا تستاكه 
بطرفي السواكء ولا بسواكج غیركء فعن ابن عمر ىؿلا: ان من یستاك بسواك 
غیرہء فَقَدَ الحفظء ولا تضع السواك حتی تغسلهء فعن الحسن أن الشیطان 
یستاك بەء إن لم یغسلء واکبس ریقك بعد السواك بالتراب؛ أو یطھرہ بالماء 
تضعه عليه؛ فان ذلك من فعل الأبرارء ولئلا یلعب بەه الشیطان . 


٭ے و بد 
٦۔‏ عنْ أبی شریسرة ظلہ : ان رسےول ال کل قَال: 


سے ى6 ٤‏ او 


ولا ان اشن عَلی أمتي - او عَلی الّاس -. لأَمَرٰنهُم بالسُوَاك تع 


)١(‏ کنا ذکر؛ والصواب أن رفعه لیس من محمد بن إسحاق؛ فان المرفوع من روایة 
یحیی بن الیمان عن سفیان: عن محمد بن إسحاق؛ عن أبيی جعفر عن جاہر 
بەء قال الحافظ في (التلخیص الحبیر (۱/ ۷۱): ا وسئل أبو زرعة عنه فی (العلل) 
فقال : وھم فیه یحیی بن یمان إنما هو عند ابن إسحاق عن أبي سلمة عن زید بن 
خالد من فعلهء قلت (القائل ابن حجر): کذا أخرجه أبو داود والترمذي). قلنا: 
هو عند أبی داود )٦۷(‏ وسیرد تخریجهھ عند الترمذي . 


. وقال : حدیث حسن صحیح‎ ()۲٢( رواہ الترمذي‎ (٢( 


۲ًَ۰ 


٭ قولہ کل : ہلولا أن أشق علی أمتي لآأمرتھم بالسواك مع کل صلاة؛: 

(تو): شق علی الشيء شقاً ومسشقّة والاسے: الشؿء بالکسرء 
والمعنی : لولا أن أُثقل علیهم . 

(قض): (لولا) تدل علی انتفاء الشيء لثبوت غیرہء والحقیقة انھا مرکبة 
من (لو) و(لا)ء و(لو) تدل علی انتفاء الشيء لانتفاء غیرہء فیدل هاہنا مثلاً 
علی انتفاء الأمر؛ لانتفاء نفی المشقةء وانتفاءٌ النفي ثبہوٹ؛ فیکون الأمر 
منفیاً؛ لثبوت المشقةء وفيە دلیل علی الأمر للوجوب؛ لا للندب من وجھین : 
اأحدھما: أنە نفی الآمرَ مع ثبوت الندبیةء ولو کان للندب؛ لما جاز ذلك . 

وثانیھما: أنە جعل الأمر ثقلاً ومشقة علیھمء وذلك إنما یتحقق إذا 
کان دلیلاً علی الوجوب9١.‏ 

(ط): إذا کان (لولا) یستدعي امتناع الشيء لوجود غیرہ - وظاھهرٌ ان 
المشقة نفسھا لیست بثابتة - فلا بد من مُقدّر؛ أي: لولا خوفٗ المشقةء أو 
توفعھا؛ لآمرتھم . 

قال الشیخ أبو إسحاق في (کتاب اللمع): في هذا الحدیث دلیل علی 
ان الاستدعاء علی وج الندب؛ء لیس ہأمر حقیقة؛ فإن السواك عند کل 
صلاۃ مندوب إليەء وقد أخبر النبىُ قٌلُ أنە لم یأمر بەء دلٌ علی أن 
المندوبَ إليه غیُ مامور ہ(. ' 


(ن): ھذا الاستدلال یحتاج في تمامه إلی دلیل علی أن السواك کان 


.)۱۸۰ /۱( انظر: اتحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)۷۸۰۲ /۴( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


٦ڈ‎ 


مسنوناً حال قولہ قك: الولا أن أشق علی أمتي لأمرتھم)ء وفیه دلیل علی ان 
شی و لم یشقٌء وفیه دلیل علی جواز الاجتھاد للنبي ُ فیما لم یرد بە نصٌ 
من اللہ وفیه بیان ما کان النبی إَلُ عليه من الرفق بأمتەء وفيه دلیل علی 
فضیلة السواك عند کل صلاة. انتھی”٢.‏ 

قال الشیخ سراج الدین فی (العجالة) : یسن السوا للصلاف وإن لم 
یکن الفم متغیرا؛ لھذا الحدیثء وصح من غیر طریق للحاکم : هرَكعتانِ 
بسواكِ أفضل مِن سبعینَ رکعة بلا سواكِ) ۷ء رواہ الحمیدي بإسناد کل 
رجاله ثقات. 

وإذا ضممت إلی ذلك قوله ل: (صّلاة الجَماعَةِ أُفضل۰٠٢٠٥‏ الحدیثٌء 
کانت صلاة الجماعة بسواك بألف وثمان مئة وتسعینء ویتضاعف ذلك بالفضل 
في القراءةۃء والخشوعء وکمال الطھارةء وغیر ذلك من الأمور المطلوبة فی 
الصلاۃء بما لا یحصرے إِلا الل٭ٴتعالیء وإذا ضمّ إلی ذلك روایةُ أبی داود: 
(الصّلاۃ في جَماعَِ تَعِدِلٌ حُمساً وعشریںَ صَلاء فإذا صلھا فی فلاۃء فَأَتہ 
رُکوعھا وسجودھا ات خمسین صلاق۷ ٣‏ صححھا ابن حبان والحاکم!“ء 


.)۱٤٤١ /۳( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 

(۲) رواہ الحاکم فی (المستدرك) )٦۱١٥(‏ من حدیث عائشة رضي الله عنھا. وھو 
حدیث ضعیف . انظر : ا ضعیف الجامع الصغیر) ٥١۹(‏ ۳). 

(۳) رواہ أبو داود (٥٦٤)ء‏ من حدیث أُبی سعید الخدري 7.2 وھو حدیث صحیح . 
انظر : (صحیح الجامع الصغیر؛ (۳۸۷۱). ْ 

(٤‏ رواہ ابن حبان فی (اصحیحہ) (٢۲۰)ء‏ والحاکم فی (المستدرك) (۳٥۷)ء‏ من 


حدیث أبي سعید الخدری ظ4 . 


۲٢ 


زادت المضاعمٰة؛ و٭دَلِیَ فضل اللہ ہڑتے من كَكَآ 146الحدید: ۲۱ء والحدیث 
المذکور دالّ علی أن السواك أفضل من صلاة الجماعة ؛ لن الفضل الوارد فیه 
آکٹر من فعلھاء وفیه وقمة؛ ولا یبعد استحبابهہ للطواف وسجدا التلاوۃ والشکر . 


و بد 
> و ہے پر سے کو رط ۹ بے کس ٭ 
۷۔ وَعَنْ حذیفة ظ4 قال: کان رَسُول الل قٌلُ إذا قام 
ا86 ۶ س 
مِن النومء يَشوص فاهٌ بالمُّوَاك . متفق عليه . 
ى بے٥‏ ھ۶ 

(الشوُص) : الذّلك . 

٭ قولە: (یشوص): 

(ن): هو بفتح الباءی وصم ایئین المعجمے؛ وبالص(اد المھملة 
والشّْصُ : دَلّكٌ الأستان بالسےواك عرضأًء قاله ابن الأعسرابيی؛ وإبراھیم 
الحربيیء ,ي28 الخطابي ء وآخرون وقیل : هو الغسلء قاله الھرويی؛ 
وقیل : التنقیف قاله ابو عبیدء والداودیء وقیل : غر الْكَكَ قال ابو عمر بن 
عبدذ ار تأوَّله بعضھم نہ باصعے؛ وھذہ الأقوال متقاریف وأظھرھا 
الأول(١.‏ 


"ےڈ 
ھھے نے حم میں رپ سج سو ٥‏ ےھ 2 
۸ ۔ وعن عائشے رضے الله عنھا قاٹت : کنا نعد 
لرَسُولِ الل گل سواکہ وَطھٰوره فیْعَثهُ اللہ ما شاء أُنْ َبَعلهُ مِنَ 


.)٦٤٤١ /۳( انظر: 9شرح مسلم) للنووي‎ )١( 


۲۳ 


الیل سو 5 922 وَبْصَلَي رَوَاه مسلم. 


٭ قولھا : کنا نعد لرسول الل پل سواکہ وطھورہ؛: 

(ن): فیە: استحباب ذلكء والتاہٌب لأسباب العبادة قبل وفتھاء 
والاعتناءً بھاء وفیه : استحباب السواك عند القیام من النومء انتھی!'' 

وفیه: أن من سبقت لە السعادةء سِیقثتٗ إليه زوجةّ تعینه علی العبادة. 


٭٭ج٭ج× 


۹ وعَنْ انس ظ4 ء فَال : قال ل رسشول الل ل: ١)‏ کٹ 


عَلَيْكُم في السّوَاكِ رَواهٌ البّخاریٔ . 


٭ قولہ ٍ2: داکثرت علیکم في السواك؛: 

(ط): المفعول محذوف؛ أي : أطلْتُ الکلامَّ فی السواك کائناً علیکم: 
وافي السواك) ؛ ای: فی شأنہ وأمرہ وفائدة ھذا الإخبار مع کونھم عالمین 
بە - إظھار الاہتمام بشأن السواكء وتوخی ملازمَیَھم إیاہ؛ لکونە مطھرة للف: 


رود بب 


ا ٥‏ ۰ و“ ک2 
٠ھ‏ وعن شریح بن ھانیء قال : قلتٗ لِعَائِشة رَضے اللہ 


(١)‏ المرجع السابق /٦(‏ ۲۲۷)۔ 
)٢(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبی (۳/ ۷۸۹). 


نکھ 


عنھا: بأئ شیٴو کان ا الس گلا إذا دَخَل بَتَهُ؟ قَالے : بالسٌوَاكُء 


رَوَاه مَسَلم. 

٭ قوله: بدا بالسواك٤:‏ 

(ن): فیە فضیلهُ ال۔۔۔سواك في جمیع الأوقاتء وشدة الاهتمام بەء 
ا0۵۸۱ ٰ 

(ق): ابتداءً النبي گل عند دخوله بیته بالسواك؛ لانه کان یبدا بصلاۃ 
النافلةء فقلما کان یتنفل فی المسجد!''. 

(مظ): إنما فعل ذلك؛ لأن الغالب أنە کان لا یتکلم فی الطریقء والمم 
یتغیر بالسکوت؛ فیستاك لیزیل وھو تعليم لأامت فمن سکكکت ٹم راد 
التکلم مع صاحبه؛ بستال لذلك ؛ لئلا یتأذی من رائحة فم4؛ یں 
أین یتصور ھذا التغیر فی هذہ الساعة اللطیفة؟! 

(ق): ھذا الحدیث یدل علی استحباب تعامُدِ السواك؛ لِمَا یُکرہ من 
تغیر رائحة الفم بالأَْرَۃِ والأطعمة وغیرہاء وعلی أنہ یتجنب استعمال 
السواك فی المساجدء والمحافلء وحضرۃ الناسء ولم يْرْوَ عنہ قُ آنه تسوّك 
فی المسجدہ ولا فی محفل من الناس ؛ لأآنه من باب إزالة القذر والوسخ؛ 


.)۱٤٤١ /۳( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)٥٥۹ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۳۸۹ /۱( انظر: ہالمفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )۳( 


عہ 


ولا یلیق بذوي المروءات فعل ذلك في المساجدہ وفی ملا من الناس 
)0 

لعل المؤلّفَ آراد السواكً المُستحبٌ عند تغیر الفمء وإزالة صفرة 
الأسنان والقلح؛ ؛ فأما من استاك في بیتہ عند وضوئہ؛ واإزالة ما بفمه من 
تغٹّر رطف فمَہ ثم 09 المسجد لاورادة الصلاة کیف یژؤمر بتركه 
السواك؟! مع قولہ پل : ۷ لأَمَرتهُمْ بالسٌواكِ عند کل صّلاةاء وقوله گل: 
اصَلاة بواك أفضلٌ عندَ اشر من سَبعینَ صَلاۃ بغیر سواكغا۷"ء وقولِ أبي 
مریرۃ: کان أصحابُ رسول ال قلُ أَسْوِكتهُمْ خلفَ آذانھم؛ َسْتُونَ بھا 
لکل صلاة . 

فالسوا المامور بە لکل صلا غیر سواك إزالةِ القذر والوسخ 


٭ بے بد 
۲٢۔‏ وَعَنْ عَائِشة رَضی اللہ عنھا: أَن 3 کا تال : 
٥‏ وا ہ۔ ۔حىس وہ 
دالحوَاك مَطْهَرَة لغم مَرْضَاة لِلرّبٌ٥‏ رَوَاءُ اللسائیٌ وابنْ خْرَيمَةً 


فی (اصحیجة) بآسانید صحیحة . 


بی 


انتھی 


٭ فولہ پگ : مطھرة للفم٢.‏ 

(مظ): ھی مصدر میمِی؛ مُحتَمِلٌ أن یکون بمعنی الفاعل؛ أيی: مطوٌ 
)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي (۱/ .)٦٥۹‏ 
(٢(‏ رواہ البخاريی (۷١۸)ء‏ ومسلم /۲٥۲(‏ 1 من حدیث أبي ھریرة ظ4 . 


"(۴) رواہ البیھقی فی (السنن الکبری) (۱/ ۳۸)ء من حدیث عائشة رضی الله عنھا. 
وھو حدیث ضعیف . انظر : 9ضعیف الجامع الصغیر) (۹ .)۳٥٣‏ 


٦ 


للفمء وکذا المرضاة؛ أي: مُحصّلٌ لرضا الله تعالیء ویجوز أن یکون بمعنی 
المفعول؛ أي : مَرْضييٌ للرب!'' 

(ط): یمکن أن یقال: إنھما مثل : مخ مَجْبَ؛ أی: السواك 
مَظِنَةٌ للطھارۃ والرضا؛ أی : یحمل السواكُ الوَجْلَ علی الطھارۃ ورضا اللہ 
وعطف امرضاة) یحتمل الترتیبء بمعنی اللإخبار عنھماء وتفویض الترتیب 
لی الذھن فتکون الطھارۃ بە علةً الرضاء وأن یکونا مستقلین فی العَّي(. 

با از 

٣۔‏ وَعَنْ أبي هُریرَة ظل4ء عَن ایی ِء فَالَ: دالیْطرۃ 
حَسنٌء آؤ: خَسْيْ مِنَ الفْطرة: الخِتان وَالاسِْخْدَادُ وتقلِيمٌ 
الأظفارء وَتّفُ الإبِطء وَفَصیٌ الشّارب٠‏ مُتفَقٌ عليهِ. 

الاسُتِخداد ٌ: حلق العائةء وَهَُحَلَق الشْعْر الَِّي حَوْلَ الَرْج . 


شر رس ہس قالتٰ: قال رَسُول اللہ کل : 
اعش مِن الفطرة: 7 فص الششاربء وَاِعَفَاءُ اللحةء وَالمّوَاكٌ 
واسْتنشَاق الما وَقصٌ الأظنارء وغَسْل لبْرَاجمء وَنتْفُ الِبط 
َحَلَی العَالةٌء وانْیقاصُ المَاءا . قالَ الرّاوِي : وَنَسیتُ العَاشرٰة إِلاً 


.)۳۹۱ /۱( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 

)٢(‏ رواہ الطبرانی فی (المعجم الکبیر) )۲٥۸۷(‏ من حدیث یعلی بن مرة بلفظ : (إن الولد 
مبخلة مجبنة)؛ وھو حدیث صحیح . انظر : اصحیح الجامع الصغیر) (۱۹۸۹). 

(۳) انظر: (شرح المشکاة) للطیبي (۳/ ۷۸۷). 


۲۷ 


ان تَکونَ المَضْمَضَةُ؛ قال وَكِيعٌ ‏ وَهُوََحَدُ روَا -: انیقاصُ الماء؛ 
بعني : الاتنکاء. رَوَاه مسلم . 

(الِبرَاجِمُ؛ بالباءِ الموحدةِ والجیم؛ وھی : عُقَدُ الأصابع._ 

وَإِعذَاءُ اللَحٰة؛ مَعناهُ: لا یَقص مِنھا شیئاً. 

٥۹-۔-‏ وَعن ابْن عمَر طلؤء عن النبیٌ ا نسال : (َحفوا 
الشّوَاربَ؛ وأغفوا اللُحَی؛ مُُفقٌ عليهِ. 


٭ قوله گل : )ۃالفطرةۃ خمس)٤:‏ 

(ن): معناہ: خمس من الفطسرۃةء کما فی الروایة الأآخری : اعَشرٌ مِنَ 
الفطرۃ0ء ولیست منحصرۃ فی العسسشر؛ لأن (مِنْ) للتبعیض؛ والمراد 
بالفطرۃ: السنْڈء ومعناہ: اُنھا من سنن الأّنبیاءء صلوات الله وسلامہ علیھمء 
وقیل : هو الذينٌ''. 

(تو): وھذا أوجە؛ لأنھا مفسّرۃ فی کتاب الله تعالی : ٭ فَأَقَہ وَجهَكکَ 
لاقَز نت الہ ال فط الْمناُس ملا ک٭[الروم: ۲)۰ آئ؟ دینِ الله الٰذي 
اختارہ ول مَقٌطُور من البشرء أو یکون المراد: عشرٌّ مما رکب في العقول 
اتی فطر اللہ الخلق علیھا استحسان ذلك . 
ات ات ال ال لاوا و وب اھت تل 
اث إماماًء قاله ابن عباسء وھذہ الخصال مجتمعةً فی أنھا محافظة علی 


. من حدیث عائشة رضي الله عنھا‎ ء)۵٥‎ /۲٦٦٢( رواہ مسلم‎ )١( 
.)۱٤۷ /۴( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )۲( 


۲۸ 


حُسْن الھیئة والنظافةء وکلاهما یحصل بہە البقاء علی أصل کمال الخلقة 
التی شُلق الإنسان علیھاء وتركُ إزالة ھذہ الأشیاء یشوّہ الإنسان وَیْقٌَِحه 
بحیث یُستقذر وَبْتَجَب؛ فیخرج عما تقتضيه الفطرة الأولی؛ فسُمّیٹْ ھذہ 
الخصالٌ فطرۃ لھذا المعنی”. 

(ن): معظم ھذہ الخصال سنڈّء لیست بواجب عند العلماء وفی 
بعضھا خلاف فی وجوبە؛ کالختانء والمضمضة: والاستنشاقء ولا یمتنع 


سی کے سے سے سے سے سے سر بے کر 


قرْن الواجب بغیرہء کما قال تعالی : ٭صطلُوأ من کم روا اَتَمر وَعاثوا حَقَہ 
وم حص او 4الانعام: ١٤۱]ء‏ والاِیتاءُ واجب؛ والأکل لیس بواجب؛ وأما 
تفصیلھا: فالختان واجب عند الشافعيٌء وکثیر من العلماء وسنة عند مالكِء 
واکٹر العلماءء وہو عند الشافعي واجبٌ علی الرجال والنساء جمیعاء 
والواجب في الرجل أن یقطع جمیع الچلدۃ التی تغطي الحَشَفةء وفي المرأة 
یجب قطع أدنی جزہ من الجلدة التي في أعلی الفرج . 

والصحیح: ان الختان جائز فی حال الصغر لیس بواجبء ولنا 
وج : أنه یجب علی الولیٔ ان یختن الصغیرَ قبل بلوغہ؛ وفيی وجه: أنه 
یحرم ختانه قبل عشر سنینء وإذا قلنا بالصحیحء استّجبٌ أن بُحْتَنَ في 
الیوم السابع من ولادته . 

وھل یُحسب یوم الولادة من السبعء آم تکون سبعة سواہ؟ فیه 
وجھان : أأظھرھما یحسب . 

ولو مات إنسان غیرَ مختونِ ففیه ثلائة أُوجه لأصحابنا: الصحیح 


.)٥١٥ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
۲۹ 


المشھور: أنە لا یختن صغیراً کانء أو کبیراء والثانی : یختنء والثاك : 
یختن الکبیر دون الصغیر!''۶. 

(ق): استدل ابن سریج علی وجوبه بس تحریم النظر إلی 
العورة؛ قال : ولولا أن الختان فرضء لہا ای النظر إلیھا من المختون: 
وأٌجیبَ: بان مثل ھذا یباح لمصلحة الجسم؛ کنظر الطبیب إجماعاً 
والطبٌٍ لیس بواجب: فما فیه مصلحة دینیة أولی بذلك!". 

(حس): ومن الدلیل علی وجوبە: أن قطعٗ عضو سلیم حرامٌء وھاھنا 

و ظار کر ران الظم راجیا لبقی أصلٌ التحریم علی ما کانء وأیضاً إذا 
لم کت بقی البول فی ال فیمنع صحةً الصلاوا'. ٰ 

(ن): وأما الاستحداد توخا العائةء سَمّي استحدادا؛ لاستعمال 
الحدیدةء وھی ھی الموسی: وھو سنةء والمراد بە : نظافة ذلكَ الموضعء 
والأصل فیه لحلق ویجوز القص رانتاہ رات وقشراہت ا 
حلق جمیع ما علی القبل والدبر وحولھما. 

رنارتت علدت تھکا بک رالداط مطرنے (نتاطال حَت 
کذلك ا فی قصٌ الشاربء ونتف الإئطء وتقلیم الأظافر وأما 


حدیث نس ظط : وقّتَ لنا رسولٌ اللہ قي فی قصٌ الشاربء وتقلیم الأظافر 


.)۱٢۸ /۳( انظر : اشرح مسلم) للنووي‎ (١) 

.)٢١٥ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 

( انظر: (شسرح السےة“ للبغوي (۱/ ۳۹۹)ء وانظر: (شرح المشکاة) للطیبي 
(۱/ ۷۸۷). 


۲۷۰۶ 


أن لا نترك اکثر من أربعین لیلة؛ فمعناہ: لا نترك ترکاً یتجاوز بە أربعینء لا 
أنه وقّتَ لھم الترك أربعین!٥.‏ 

(ی): لأربعون تحدید اکثر المدةء والمستحبٔ تفقدُ ذلك من جمعة 
لتق رالالا تسس تمتھفقاہت 0ھ ناک تہ آت 6ا 

(۵): وأما تقليمُ الأظافر؛ فسنة لیس بواجبء وھو تفعیل من القلم؛ 
وھو القطعء ویستحب أن یبدا بالیدین قبل الرجلین؛ فیبداً بمسبحة یدہ 
الیمنیء ثم الوسطی؛ ئم البنصرء ثم الخنصرہ ثم الإبھامء ثم یعود إلی 
الیسریء فیبداً بخنصرھاء ثم بنصرھاء إلی آخرہء ثم یعود إلی الرجل 
الیمنیء فیبداً بخنصرھاء ویختم بخنصر الیسریء انتھی!'. 

قال الغزالی رحمہ اللہ : والذي لاح لي ۔ والعلم عند اللہ - فی رعایة 
هذا الترتیب في قلم الأظفار: أن الید شرف من الرجْلء فیبداً بھاء ثم 
الیمنی شرف من الیسری؛ فیبدأً بھاء ثم علی الیمین خمسس أصابعء 
والمسبحة أشرفھا؛ إذ هي المُشیرة فی کلمتي الشھادۃ من جملة الأصابع 
ٹم بعدھا ینبغی أن بیتدی* ہما علی یمینھا؛ اذ الشرع یستحب إدارة الگھور 
وغیرہ علی الیمینء وإن وضمْت ظھرَ الید علی الاأرض؛ فالابھام علی 
الیمینء وإن وضعٰت الكفٌ؛ فالوسطی هي الیمینء والید إذا وٌضعَتٗ _ 
بطبعھاء کان الكفٌ مائلاً إلی الأرض ؛ إذ جھة حرکة الیمنی إلی الیسار 


.)۱٤۸ /۳( انظر: ٢شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)٦١٥٤ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۱٤۹ /۳( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )۳( 


۲۷۱ 


واستتمامٌ الحركة إلی الیسار یجعل ظھرَ الکف عالیاء فما یقتضیه الطبع 
أولیء ثم إذا وضعْت الكفٌ علی الکف؛ صارت الأصابع فی حکم حلقة 
داثرةء فیقتضی ترتیبُ الدور الذهابَ من یمین المسبحةء إلی أُن یعود إلی 
المسبحةء فتقع البدایةُ بخنصر الیسریء والختمٌ بإبھامھاء ویبقی الإبھام 
الیمینء وإنما قَدرْتُ الكَفٌ موضوعةٌ علی الکفء حتی تصیرَ الأصابع 
کالأشخاص في حلقة؛ لیظھر ترتیبھاء وتقدیر ذلك أولی من تقدیر وضع 
الکف علی ظھر الکف٠‏ أو وضع ظھر الکف علی ظھر الکف؛ فإن ذلك لا 


وأما أصابع الڑّجل؛ فالاولی أن یبدا بخنصر الیمنی؛ ویختمَ بخنصر 
الیسریء کما في التخلیل؛ فإن المعاني التی ذکرناھا لا یتم ھاھنا؛ إذ 
لا مسبحة فی الژڑجلء وھذہ الأصابع فی حکم صف ثابت علی الأرض: 
فیبداً من جانب الیمینء وإن تقدیرَھا حلقة بوضع الآأ حمص علی الأخمص 
یأباہ الطبعء بخلاف الیدینء وینبغي أن لا تکون جمیع حرکاتِ العبد 
خارجةً عن وزنِ وقانونِ وترتیب؛ فإن الاسترسال مُهمَلاً کما یتّفق سجیه 
البھائم؛ وضبط الحرکات بموازین المعاني سجیڈ أولیاء اللہ وکلما کانت 
حرکاتُ الإنسان وخطراہ إلی الضبط أقربَء وعن الڑھمالِ وتركِ سدّیَ 
َبعدَء کان و إلی رتبة الأولیاء والآنبیاء کش کان ول من الله أظھر '۶. 

واعلم أن قَلُمَ الأظفار مسستحبٌّ ؛ لبشاعة صورتھا إذا طالتء وَلِمَا 
یجتمع فیھا من الوسخ؛ ولو کان تحت الظفر وسخٌء لا یمنع ذلك صحة 


(١(‏ انظر : (إحیاء علوم الدین) للغزالي (۱/ 09ت0۸0:(0 


۲۰۲ 


الوضوء؛ لأنە لا یمنع وصول الماءء ولآنه یتساھل فيه للحاجةء لا سیما 
فی أظفار الژأجلء والاوساخ العي تجتمع علی البّراجمء وظھور الأرجلء 
وأیدي العربء واھلِ السوادء وکان گل یأمرهھم بالقلم؛ وینکر ما یری 
تحت أظفارهم رخ الأوساخء ولم یأمرھم باعادة الصلوات؛ ولو أمر بە؛ 
لکان فیه فائدة أآخری؛ وهو التغلیظ ؛ والزجر عن ذلكک'''. 

(ن): وأما نتفُ الإئط؛ فسنة بالاتفاقء لِمن قوي عليهء ویحصل 
أیضاً بالحَلقِء والورَۃٍ وحکی یونس بن عبد الأعلی قال: دخلثُ علی 
الشافعی رحمه الله وعندہ المزنی یحلق إئٔطيهء فقال الشافعي : علمت أن 
السنة النتفُ ولکن لا أقوی علی الوجعء ویستحب أن یبد بالإبط الایمن 
ای ۲۳۳ 
قال الإمام ابو حامد الغزالي : یستحب النتف علی من تعوّد بالابتداء 
نتفەء وأما من تعوّد الحلَق؛ فیکفیە الحلق؛ إذ فی النتف تعذیب وایلام 
والمقصود أن لا یحصل الوسخ فی خلالھا؟*. 

"(ن): وأما قصٌ الشارب؛ فسنة أیضا ویستحب أن یبدا بالجانب 
الأیمنء وھو مخّرٌ بین القص بنفسهء وبین ان یولَیَ ذلك غیرّہ؛ لحصول 
المقصود من غیر ھتك مروءةء ولا حرمةء بخلاف الإبط والعانةء وأما حدٌ ما 
بس فحات مضرس سرت لا نل کر اہ ان 
)١(‏ المرجع السابق (۱/ .)۱٤١‏ 
(۲) انظر: اشرح مسلم؛ للنووي (۴/ .)۱٤۹‏ 
(۳) انظر : (إحیاء علوم الدین؛ للغزالي (۱/ .٦٦٤١‏ 


۲۷۶۲۳ 


روایاث ٥‏ أَحُفُوا الشُواربا؛ فمعناہ: أحفوا ما طال علی الشفتینء وأما إعفاء 
اللحیة؛ فمعناہ توفیرہاء وھو بمعنی : (اُوفوا اللُی) فی الروایة الأآخری۷؟ 
وکان من عادة الفرس قَصنٌ اللحیةء فٹھی الشرع عن ذلك!'. 

(تو): قَصنٌ اللحیة کان من صنیع الأعاجم وھو الیوم شعار کثیر من 
المشرکین؛ کالإفرنجء والھنود ومَنْ لا خلاق لە في الدین؛ کالفرق 
المَوسُُومة بالقَلندَرِکةء طھٌر اللٴ منھم حَوْرّةَ الدین . 

(ق): والإحفاءٗ والجرٌ فی الشسارب: هو قص ما طال علی الشفتینء 
ولیس بالاستثصال عند مالكء وجماعة من العلماءء وھو عنذہ مُُلَة يُوذّب مَْ 
فعله إذ قد وجد من یقتدي بە من الناس لا یحفون جمیعهء ولا یستاأصلون 
ذلكء ورٌوىَ عن عمر بن الخطاب ظلل : أنه إذا کان حَرََه أمرٌ؛ فَتّلَ شاربَەء ولو 
کان یستاصله؛ لم یکن لە ما بُفتَل وذھب الکوفیون وغیرژھم إلی الاستثصال 
تمسکاً بالظامس وذھب بعض العلماء إلی التخییر فی ذلك . 

وأما إِعفاءَ اللحیة ؛ فھو توفیرھاء وتکثیرھاء قال أبو عبید : عفا الشیءَ: 
إذا ک رززاد راعنث آلاہ رعناہ تر رمو تی الاضتات فاٹیمرز تھا 
ولا حلقھاء ولا قص الکثیر منھاء وأما أُمحذ ما یتطایرء وما ىُشوّہء ویدعو إلی 
الشھرۃ طُولاً وعَرْضاً؛ فحسنٌ عند مالكٍؤء وغیرہ من السلف. انتھی. 


قال الغزالی : معنی: ا٢حُفوا‏ الشُوّارب؟؛ أی: اجعلوھا حفافَ الشفة؛ 


. من حدیث ابن عمر ظلہ‎ ء)٤٤٥‎ /۲٥۹( رواہ مسلم‎ )١( 
.)۱٤۹ /۳( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 
.)٥١٥٤٥ /۱( انظر : ا المفھم) للقرطبي‎ )۳( 


۲۷٤ 


أى : حولھاء وحفاف الشیء حولهء ومنہ قولہ تعالی : ٭وتری الما کہ حاؤ بے 
من حول اَلْعشٛش؟1۹لزمر: ۷۰]؛ أي: مُطِیفینَ بحفافيەء وفي لفظ آخر: (أَخْنُوا) 
وھذا ار بالاستئصالء وقوله: (حْدُوا یپدل علی ما دون ذلكء وأما 
الحَلْقّ؛ فلم يَِدٔہ واللإحفاءُ قریب من الحلق نقَلَ عن الصحابةء ولا بس بترك 
سبالیٍْء وہما طرفا الشاربء فعل ذلك عم ظللہ وغیرُہ؛ لن ذلك لا یستر 
الفمء ولا یبقی فیھا غُمْرُ الطعام؛ إذ لا یصل إليهء واختلفوا فیما طال من 
اللحیةء فقیل : إن قبض الوٗجل علی لحیتهء وأآخذ ما تحت القہضة؛ فلا 
ےل سای سر لہ رسانا نی زین راد اه راڈ 
سسیرینٌَ وكرمَهُ الحصسنْء وفتادهُء وقالا: ترکھا عَافیةٌ أحث؛ لقولہ ؤل: 
(َعُنُو اللکی؛؛ أی: کثٹروھاء والأمر فی هذا قریب إِن لم ینتە إلی تقصیص 
اللحیةء وتدویرھا الع اب 0ن الظرل التترط ئا شر الَْلئَة رنطلن 
لْنةٌ المغتابین بالنسبة إلیەء فلا باأس بالاحتراز عنه علی ھذہ النیةء وقال 


اس 
ل 


الحُعِیٌ : عجبثُٗ لرجل عاقل طویل اللحیة کیف لا یآخذ من لحیتهء فیجعلھا 
ہین لحیتین؟! فان التوسط في کل شيء حسن؛ ولذلك قیل: کلما طالتِ 
اللحیةًء قصُر العقل. 

وفی اللحیة عَشْرْ خصالِ مکروهة سسیا نات تن 

الأول : الخضاب بالگوادء نھی عنه رسول الل قيُء ولا بس بالخضاب 
بالسواد لأجل الغزوء إذا صُحّتِالنیڈ ولم یکن فیه هویٗ وشھوة. 

الثانی : الخضاب بالصُفرة؛ والخُئرةء وذلك جائڑ للغزو والجھاد 
فان لم یکن علی ھذہ النیة ؛ فمذموم. 


۲۰۵ 


الثالث : تبيیضُھا بالکبریتِ إظھاراً مل السْنٌ وتوصُلاً إلی التوقیر: 
وقبول الشھادةء وإظھاراً لکثرۃ العلم وظناً بأن کثرۃ الأیام تعطيه فضلاًء 
وهیھاتء فلا یزید کيَژ السّن الجاھل إلا جھلا۔- 

الرابع : نتفٌ بیاضھاء وقد نھی رسول الل قلُ عن نتف الشیب . 

الخامس: نتفھاء أو نتفُ بعضھا بحکم العبثء والھوسء ونىفُ 
الین بدعڈء وہما جنا العَْفقَء وأما نتفھا فی أول النبات تشبیھاً بالگاد؛ 
فمن المنکرات الکبار . ٰ ٰ 

السادس: تصفیفھا طاقةً فوقَ طاقق؛ للتزین للنساء والتصنّع . 

السابع : الزیادة فیھاء وھو أن یزید في شعر العارِضَیْنِ مِن الصّدٌغ. 

الثامن : تسریخُھا لأجل الناس؛ وترکھا منقلبةء إظھاراً للزھد . 

التاسع والعاشر : النظرُ إلی سوادِھاء أو بیاضبھا بعین المُجٍبٍ؛ وذلك 
مذموم ففي جمیع آجزاء البدنء بل في جمیع الأخلاق والأفعال(. 

(ن): الحادي عشرَ: عقڈھا وضفٰڑھا. 

الثانی عشر: جانا 

الاب ھر الا لح تاقوا 

وأما المضمضة والاستنشاق؛ فاختلفوا فی وجوبھما علی أربعة مذاهبَ: 

اُحدھا: مذھبْ ماللكِء والشسافعیٔء وأصحابھما: أنھما سنتان فی 


.)۱٤١ ۔‎ ۱٤٤ /۱( انظر: (إحیاء علوم الدین) للغزالی‎ )١( 
.)۱٤۹ /۳( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٢۰ 


۲۷ 


الوضوءہ والعسلء واليه ذھب الحسنُ البصري؛ والزھریٔء والِحكمٌ 
وقتادة ویحبی بن سعید الأنصاریٌء والاوزاعی: اللث بی سعاء وھو 
روایڈُ عن عطاءء وأحمد. 

الثانی : أنھما واجبتان في الوضوءء والغسلء لا یصحان إلا بھماء وھو 
المشھور عن أحمد ابن حنبل وھو مذھب ابنِ أبي لیلیء وحمادِء وإسحاق 
بن راهويهء وروایةً عن عطاء . 

والثالث: أنھما واجبتان فی الغسل دون الوضوءء وھو مذھب أبي 
حنیفة وأصحابےء وسفیان الثوري. 

والرابع : أن الاستنشاقٌ واجبٌ في الوضوءء والغسلء راتا 
سس فیھماء وھو مذھب أَبي لور وأبي عَيلَ وداود الظاهریٔ وأبي بکر 
بن المنذر وروایة عن أحمد9. 

قال أصحابنا: کمالَ المضمضة: أن یجعل الماء فی فمهء ثم یدیرہ 
فیەء ثم رت ا وأفلما ان یجعل الماء فی فیۂء ولا تشترط ادارتہ علی 
المشھور الذي قاله الجمھورء وقال جماعة من أصحابنا: یشترطء وأما 
الاستنشاق؛ فھو إیصال الماء إلی داخل الأئف؛ وجَلبه بالنمفس إلی أقصاہ 
ولستحب المبالغة فی المضمضة والاستنشاق؛ إلا أن یکون صائما فیْکرہ 
ذلك وعلی أىيّ صفةِ أوصل الماءَ إلی الفم؛ والأَئفِء حصلت المضمضۃً 
والاستنشاقء وفی الأفضل خمسة أوجه: 

الأصح: یتمضمض٠‏ ویستنشق بثلاث غرفات؛ یتمضمض من کل 
)١(‏ المرجع السابق (۳/ ۱۰۷). 


۲۷۰۷ 


واحدة؛ نم یستنشق منھا. 
الثاني : یجمع بینھما بغرفة واحدةء یتمضمض منھا ثلاث ٹم یستنشق 
منھا ثلاثا. 
الثالٹ: یجمع أیضاً بغرفة ولکن یتمضمض منھاء ثم یستنشقء ثم 
ینمضمض منھاء ٹم یستنشقء ٹم یتعضمض منھاء ٹم یستنشق: 
والرابع : یفصل بینھما بغرفتینء فیتمضمض من إحداھما ثلاثاء ٹم 
بتقَقٌ ثم من الآخری ثلاثا. 
والخامس: یفصل بست غرفاتء [یتمضمض بثلاث غرفات] ثم 
یستنشق بثٹلاث غرفات؛ والصحیح : الوجه الأول؛ وبە جاءت الأحادیث 
یب فی (البخاري) و(مسلم) وغیرھماء وأما حدیث الفصل ؛ 
فضعیف؛ فۃ فتعین المصیرٌ إلٰی الجمع: واتة تفقوا علی ان المضمضة علی کل 
ا وعلی کل صفة؛ وھل هو تقديمٌ استحباب أو 
شتراط؟ فیە وجھان أظھرھما: الاشتراط ؛ لاختلاف العضوین: والثاني : 
ہیمست کتقدیم اليق الین ظلی السر یہ واما غسل البراجم 
لست مختصّة بالوضوء؛ والبَراجم؛ بفتح البای سیک 
برجمة؛ ہضم الباء وهي عق الأاصسابع ومفاصےلھاء ترت 
ما یجتمع من الوسخ في معاطف الأذن وو الصّماخء وکذلك ما یجتمع 
فيی داخل الائف؛ وکذلك جمیع الوسخ المجتمع علی أَيٌٍ موضع کان من 
البدن بالعرق؛ والغبار ونحوھما. 


وأما (انتقاصٌ الماء) فھو بالقاف؛ والصاد المھملةء وقد فگرہ وکیع 


۲۷/۸ 


بالاستنجاءء وقال أبو عبید وغیٴُء : معناہ: انتقاص البول بسبب استعمال الماء 
ٰ فی غسل مذاکیرہء وقیل : هو الانتضاحء وقد جاء في روایة: (الانتضاح) بدل 
(انتقاص الماء)ء قال الجمھور: الانتضاح: نضح الفرج بماء قلیل بعد 
الوضوء؛ لینتفی عنه الوسواس؛ وذکر ابن الاثیر أنه روي : 3(انتفاص) بالفاءء 
والصاد المھملةء والمرادُ نضحه علی الذکر من قولھم لِنضح الدم القلیلِ: 
نفَصةء وجمتھا می ومذاالڈی نله شاذ ای 0 

قال فی (الفائق): انتقاص الماء: هو أن یغسل مذاکیرہ لیرتد البول ؛ 
لأنه إذا لم یغسل نزل منە الشيء بعد الشيءء فیعسر استبراؤہء فلا یخلو 
الماء من أن یُراد بە البولّء فیکون المصدر مضافاً إلی المفعولء أو أن يُراد 
لکالتی کک ہہ فکرہ مفانا ال افقاعل حلىی سے اعطتدف 
والانتقاص یکون متعدڈیاء ولازما قال عدی : 
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لم يَنتقص مِني المشیبُ قلامة زالات جیح کا انٹ واکتے' ٣۷۶‏ 


) 


.)٦۱۰۷ -۱٠١ /۳( انظر: (شرح مسلم للنووي‎ )١( 
.)٦۲٦٢ /۱( انظر : ٦الفائق فی غریب الحدیث) للزمخشري‎ )٢( 


۲۲۷1 








٦۔‏ پا با 


تاکید وجوب الزکاۃِء 
وبیان فضلھاء وما یتعلَق بھا 


٭ قال اللہ تعالی : ویو الكَلوٰه وَاوأاَکوۃ 14البٹرۃ: .]٤٤‏ 
ہیں“ ںُے ۹ صر ےم رق گی یم ے ام ۔ کا یہہ وہہ 
٭ وقال تعالی : ٭وما آمروا الا لیعیدوا الله خلصین لہ الَنَ حَتَماء 
7 ے ہے مےےےے ےھ سے ج 
ویِْمُوآ الصّلَوۃ ويوتوا الڑکٰة وَدَلِكَ وین الم 115البینة: .]٥‏ 
ہے , غ<داثء ے۔ کے۔,م ہے قہرووہ ہھےے ۔ 
٭ وقال تعالی : لد مِن أَمَوليم صلقة تطھرھ ونیم با 
[التوبة : .]٦٤۰٢‏ ٰ 
(الباب الحادي والثلاثون بعد المثة) 
(في تاکید وجوب الزکاۃء وببانِ فضلھا) 
(نه): أصل الزکاۃ: الطھارةء والنّماءُ والبركدُء والمدحٌء وکلٌ ذلك 
قل استعمل فی القرآن والحدیث؛ -+ھ] رو کالصدفة فلما تحرکت 
الواوٌء وانفتح ما قبلھا؛ انقلبت الف وھی من الأسماء المشترکة بین 
المُخرَجء والفعلء فتطلق علی العین وھي الطائفة من المال المُزکی بھاء 
وعلی المعنیء وهو التّرکیة('. 


.)۳۰۷ /۲( النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ ٦ انظر:‎ )١( 


۲۸۰۲۰ 





(ط): 8-2 علی التُمٌ والبرکة ظاھ”؛ لان الصدقة تزید المالء 
وعلی الطھارة یحتمل المعنیینء إما طھارة المال من الحرامء وحقٌ 
الفقراءء وہذا عنی بقوله: فان ظر أیا اڑی طساما ٭۹(الکیف: ۱۹]؛ أي: 
أطیبُ وأحلٌء ولا یستوخم عقباہء وإما طھارة النفس عن رذائل الأخلاقء 
والبخلء وبزکاء النفس وطھارتھا یصیر الإنسان بحیث یستحق في الدنیا 
الأوصافَ المحمودةَء وفی الآخرۃ الأجرَ والمثوبةا''. 

(ن): ھی فی اللغة : النماء والتطھیر فالمسال یَنْمَی بها من حیث 
لا یُریء وھي مَطْهَرةٌ لمؤڈیھا من الذنوب؛ وقیل: ینمی أجڑھا عند اللہ 
تعالیء وسٌمیت في الشرع زکاةٗ؛ لوجود المعنی اللغوي فیھاء وقیل: لأنھا 
تزکی صاحبھاء وتشھد بصحة إیمانەء وسٌمیت صدقةٌ؛ لأنھا دلیل تصدیق 
صاحبھاء وصحة إیمانه بظاھرہ وباطنہء قال المازٌري!": شرع الزکاة 
مواساةٗ للفقراءء والمواساة لا تکون إلا فی مال لە بالء وھو النصاب؛ ثم 
جعلھا فی الأموال النامیةء وھی العینء والزروعء والماشیةء وأجمعوا 
علی وجوب الزکاۃ في ھذہ الأنواعء واختلفوا فیما سواھا؛ کالعروضء 
ڈالسمھری پر خیرک کا5 ا لوضف 8ہ ردازہ یکھا لت گت گنا الین 
عَلی المُسلم في عَبْده ولا فرسهِ صَدقة٣ء‏ وحمله الجمھور علی ما کان 
للق2. 


.)٦۱٤٤١١۹ /٥( انظر: فشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 

.٤يدرواملا( في الأصل:‎ )٢( 

(۳) رواہ مسلم (۸/۹۸۲)ء من حدیث أبي ھریرة طظ4 . 
)٤(‏ انظر: (شرح مسلم* للنووي (۷/ .)٦۸‏ 


ژ۲ 


٭ قولہ تعالی : ٭ وم را لا إِعدوا اک عليِيَلہُ این 14البینة: ٥ء‏ سبق 
فی (الباب الأول). 
٭ قوله تعالی : حْذْيِن َموَليمَ صَلَفَة تهَرَُم وَترہم یا 14لتویة: :]۱٠١‏ 
التزکیڈ لمّا کانت معطوفة علی التطھیرء وجب حصول 
المغایرةء فقیل : التزکیة مبالغة فی التطھیرء وقیل: التزکیة بمعنی الإنماء 
والمعنی : أنه تعالی یجعل النقصانَ الحاصل بسبب إخراج قدْر الزکاۃ سببأ 
لاإنماء وقیل : الصدقة تطھرھم عن نجاسة الذنب؛ والمعصیةء والرسول 
یزکیھمء وبُعُظِمُ شأنھمء ویٔئني علیھم عند إخراجھا إلی الفقراء٥.‏ 


٭ ب بد 


٭ قوله ہل : (بنی الإسلام علی خمس): 

(ق): یعني: ان ھذہ الخمس آساس دین الإسلامء وقواعذہ التی 
علیھا بّنيء وبھا یقومء وإنما [خصٌ ھذہ بالذکر و] لم یذکر [معھا الجھاد]؛ 
لان هذہ الخمس فرض دائم علی الأعیانء لا تسقط عمن اتصف بشروط 


.)۱٤٤١ /۱٦( انظر: ااتفسیر الرازيی)‎ )١( 


۲٦ 


ذلكء والجھاد من فروض الکفایاتء وقد یسقط فی بعض الأوقاتء بل قد 
صار کثیرون إلی أَنْ فرض الجھاد قد سقط بعد فتح مکةء وذکر [أنه مذھب] 
ابن عمرء والثوري؛ وابن سیرین؛ وسحنون؛ من اأصحابناء إلا ان ینزل 
العدو بقومء أو یأمر الإمام بالجھادء فیلزم عند ذلك . 

وحدیث ابن عمر هذا قد رٌویيٌ من طرق؛ ففيه جواز نقل الحدیث 
بالمعنیء وفیہ خلاف مشھور؛ ویُحتمل أن یکون محافظة النبي لٌُ علی 
ترتیب هذہ القواعد؛ لھا نزلت کذلك؛: الصلاۃ أولاّء ثم الزکاۃء ثم الصومء 
ٹم الحجء ویُحتمل أن یکون لإفادة الأوکد فالآوکد [فقد یستنبط الناظر في 
ذلك الترتیب تقدیم الأوکد] علی ما هو دونە إذا تعذر الجمع بینھماء کمن 
ضاق عليه وقت الصلاةء وتعین عليه في ذلك الوقت أٌداءَ الزکاۃ لضرورة 
المستحقء فیبدأً بالصلاةۃء وکما إذا ضاق وقت الصلاة علی الحاج؛ فتذکر 
العشاء الآخرةۃء وقد بقی عليه من وقت العشاء ما لو فعله؛ لفاتہ الوقوف 
بعرفةء فقد قال بعض العلماء: یبدأً بالصلاۃء وإن فاته الوقوف؛ نظرا إلی ما 
ذکرناہء وقیل : یبدا بالوقوف ؛ للمشقة فی استثناف الحح''. 

)(ك): ١شھادۃ‏ أن لا إله إلا اللہ٥‏ مجرور بأنه بدل (خمس؛ بدل الکَلٌ من 
الکلٌء أو مرفوع بأنه خبر مبتداأً محذوفء وھو (ھي)ء و(آن) في (أن لا إلە إلا 
الله) مخففة من الثقیلة؛ ولھذا عطف عليهء و(أن محمداًرسول اللہ . 

واخمس؟ فی بعض الروایات بالتاءء فتقدیرہ: خمسة أشیاءء أو آرکانء 


أُو اأصول؛ وفی بعضھا بدون التاءس فتقدیرہ : خمس دعائم أُو قواعد أُو 


.)۱٦۸ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۲۶۸۳ 


خصالء وآسماء العدد إنما یکون تذکیرھا بالتاءء وتأنیٹھا بسقوط التاءء إذا 
کان الممیّرُ مذکوراَء أما لو لم یذکر فیجوز فیھا الأمرانء صرح بە النّحاۃُ 
وذکرھا النووي فی (شرح مسلم). 

وإقام؛ أصله: إقوامء حُذف الواو فصار: إقامء قال أھل التصریف : 
ولزم الحذف والتعویض في نحو: إجارۃء واستجارةۃء ویجب حمل التعویض 
علی أَعمٌ من التاءء حتی یصح أن یقال: إنه عوض من المحذوف . 

اوایتاء و أي : إعطاٹھاء والإیتاءُ متعد إلی مفعولین؛ أيی: إیتاء 
الزکاۃ مستحقیھا ٠‏ فخذف أحد الممعولین . 

ووّجه الحصر في ھذہ الخمسة: آن العبادات إما قولیة وھی الشھادة 
أو غیر قولیة؛ فھو إما تَرْكِیٌء وھو الصومء أو فعلیٌ؛ وو إما بدَِيٌء وھو 
الصلاةء آو مالِیٌ وھو الزکاۃء أو مرکَبٌ منھماء وھو الحجء آما وجه _ 
تقدیم کل منھاء فھو ان الکلمة أصلء ثم قم الصلاة؛ لأنھا عماد الدینء 
ئم الزکاۃ؛ لانھا قرینة الصلاۃء ثم الحج؛ للتغلیظات الواردة فیه ونحوھاء 
فان قلت : الإسلام هو الکلمة فقط ؛ ولھذا یحکم بإسلام من یلفظ بھاء فلمَ 
ذکر الأخواتِ معھا؟ قلت : تعظیماً لأمحواتھا!'. 

(ط): لا تخلو هذہ الخمس من أُن تکون قواعد البیتء أو أعمدة 
الخباءء ولیس الأولَ؛ لکون القواعد علی أربعء فتعین الثانيیء وینصرہ ما 
جاء في حدیث معاذ: ٢‏ وعَمُودہُ الصَّلافًا(' مُللتْ حالة الإسلام مع أرکانہ 


.)۷۸ /۱( انظر: ا الکواکب الدراريی) للکرمانی‎ )١( 
. وقال: حسن صحیح‎ (٦٦٦ ( رواہ الترمذي‎ (٢( 


۲۸٤ 


الخمسة بحالة خباء أقیمت فتمت علی خمسة أعمدةء وقطبّھا الذي تدور 
علیھا الأرکان هي : شھادة ان لا إلە إلا اللہ وبقیة شعَبِ الإیمان کالأوتاد 

وی ان الف رزدق حضسر جنازةء فسأله بعض آئمة أھل البیت ‏ ہہ 
یا فرزدق؛ ما أعددت لمثل هذہ الحالة؟ فقال: شہھادۃ أن لا إله إلا الله فقال : 
هذا العمودء فأین الأطناب؟! ھذا علی أن تکون الاستعارۃ تمثیلیة؛ لأنھا 
وقعت فی حالتي امُمثل والمُمَثل یف رہ آن کرت الانعار نان 
تقدر الاستعارة فی (بّني ٢ء‏ والقرینة (الإسلام)ء شبّہ ثبات الاإسلام واستقامتہ 
علی ھذہ الأرکان الخمسة ببناء الخباء علی الأعمدة الخمسةء ثم تسري 
الانتتار یت المصدر إلی الفعل . 

وأن تکون مَکَييٌه؛ بن تکون الاستعارۃ فی (اللإسلام٢ء‏ والقرینة (بنيی) 
علی التخییلء بأن شبّە الإسلامَ بالبیتٍء ثم خَیّل كأنه بیت علی المبالغة 
ٹم أطلق الإسلام علی ذلك المُكَیّلء ثم خَيْلَ لە ما یلازم الخباءَ المشبٌة بەِ 
من البناءء ثم أثبت لە ما ھو لازم البیت من البناء علی الاستعارۃ التَّحْييِلِكَةء 
ٹم نسب إليە؛ لیکون قرینة مانعة من إرادة الحقیقةء فظھر من ھذا التحقیق أن 
الإسلام غیرء والارکان غیر کما ان البیت غیرء والاعمدة غیر ولا یستقیم 
ذلك إلا علی مذھب أھل السنةء فإن الإسلام عبارۃ عن التحقیق بالجنانء 
والقولِ باللسانء والعمل بالارکان!'۶. 

(ك): فان قلت : الأربعة الآخیرة مبنیة علی الشھادۃ؛ إذ لا یصح 


.)٦۳۷ /۲( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


۸٥ 


شيء منھا إلا بعد الکلمةء والأربعة مبنیةء والشھادة مبنیٌ علیھاء فلا یجوز 
إدخالھا فی سلك واحد قلت: لا محذورَ في أن ُینی أمرٌ علی آمر ثم 
الأمران یکون مبنیاً علیھما شيء آخرء أو نقول: لا نسلم أن الأربعة مبنیڈ 
علی الکلمةء بل صحتھا موقوفة علیھاء وذلك غیرٌ معنی بناء اللإأسلام علی 
الْكَسَسض: 

(التیمي): قولە : (بني اللإسلام علی خمس): 

ظاھرہ ان الإسلام مبنيی؛ وإنما ھذہ الأشیاء مبنیة علی الإسلام؛ لان 
الرجل ما لم یشھد لا یخاطب بھذہ الاّشیاء الأربعةء ولو قالھا؛ فإنا نحکم 
فی الوقت بإسلامہ ثم إذا انکر حکماً من ھذہ الأحکام المذکورة المبنیة 
علی الإسلامء حکمنا ببطلان إسلامہء إلا أن النبي قل لما أراد بيانَ أنَ 
الإسلامَ لا یتم إلا بھذہ الأشیاءء ووجودِھا معهہء جعلەه مبنیاً علیھا؛ ولھذا 
المعنی سوّی بینھاء وبین الشھادۃء وإن کانت هي الإسلامٌ بعینهء أقول: 
حاصل کلامه أن المقصوهَ من الحدیث ببان کمال الإسلامء وتمامہ؛ 
فلذلك ذکر هذہ الأامور مع الشھادةء لا نفس الإسلام . انتھی”. 

معنی (إقام الصلاة وإیتاء الزکاة) سبق فی (الباب الخامس). 


و پر بد 


۷ وعَنْ طَلحَة بُن عبَیدِالل لچ قال : جساء رجل 
رَسُولِ اللہ گل مِن اَهْلِ تنَجْدٍ قَاثر الرَأ٘سء تَسمَمٌ دَوي صوٌتو 


.)۷۹ /۱( انظر: ا الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 


۲٦ 


س ٭ 4 سی سو ُِ ہ۔ رہ 9 و_ .2٤۶ھ‏ سے 
ولا نفقهُ ما یَقولء حتی د کا من رسُول اش پل فإذا هو يَسْال عن 


الإسضسلامء فقسال رَسسول الل ل: ٭حَسْنْ صّلواتِ فی الیم 

َالليْلَةِء قال: هَل عَلیٌ غَرلْهُعٌَ؟ قالَ: دلاء إِلاً أنْ تطوٌم)ء فَقَالَ 

رَسٗول اللہ لہ گل : (وصِيَامُ شھُر رَمَضان قال: مَل عَلیٌ غیْر 

َانَ: دلاء إلاً أَنْ اط قَاَ: وَذکر لهُ رَسُول الل قلةُ الرکاة 

فقالَ: مَلْ َليٌ َ غَيْرْهَا؟ قَسال: ×”لاء إلاً أَنْ تع نے 

تل ومَُّعَو ل.: وَاللہ! ا ا ولا انتض من ؛ فقَال 
سُول الل ئل : َاَفْلَ إِنْ صدق)؛ متفنٌ عليه . 


٭ قوله: ۷١جاء‏ رجل من أھل نحدا: 

(ق): [قیل :] إن مذا الرجل هو ضِمامٌ بن ثعلبةء الذي سماہ البخاریٔ 
فی حدیث أنسء وإن الحدیئین حدیث واحدء وہذا فیه بُعْذ لاختلاف 
مساقھماء والاولی أن یقال: ھما حدیثان مختلفانء وقد رام بعض العلماء 
الجمع بینھماء فلعی قَرّطاًء وتکلف شططاء من غیر ضرورة. 

والنْجْد : المُرتفعٌ من الأرض!'' 

(قض): سُمّیت به الآأراضي الواقعة بین تھامة والعراق؛ لارتفاعھا علی 
اأراضی تھامة(*“. ْ 

(ق): اثائر الرأس٤؛‏ أي : منتفش الشعرء من قولھم: ثار الشيیء: إِذا 
)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي (۱/ .)۱٥۷‏ 
)٢(‏ انظر: اتحفة الآاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۱/ .)٦۸‏ 


۲۷ 


ارتفع ومن ثارت الفتنةء وہذہ صفة أھل البادیة غالبا'''. 


(ك): أوقم اسم الرأس علی الشعرء إما لان الشعر ینبت منە؛ وإما 
لأنه جعل نفس الراس ذا ثوّران علی طریق المبالغةء أو یکون من باب 
حَذّفِ المضاف بقرینة عقلیة(". 

(ن): ہو برفع لاثائر)ٴ صفتے لرجل؛ وقیسل: هو نصب علی الحالء 
وانسمع) وانفقه) رٌويٌ بالنون المفتوحة فیھماء ورُويٗ بالیاء المثناۃ من تحت 
المضمومة فیھماء والأول هو الأشهژُ الأکٹٴ الأعرفء و٥٥َوئ)‏ بفتح الدال 
وکسر الواوء وتشدید الیاءء هذا هو المشھور . 

وحکی صاحب ا المطالع) ضمٌالدالِ ایض وھو : صوت لا ۳۸. 

٭ قولە : ہفإذا هو یسأل عن الإسلام): 

(ق): (إذا) هذہ هي المفاجئةء وھذا ال۔۔.لائل إنما سأل عن شرائع 
الإسلام الفعلیةء لا عن حقیقة [الإسلام]ء ولذلك لم ِذکر لە الشھادتینء 
ولم یَذکر لە الحج أیضاً؛ لعدم وجوبہ عليه؛ لُأنە غیر مستطیعء أو لأنہ 
علی التراخي؛ أو لانه کان قبل فرض الحد!“. 

٭ قولە پل : ۷ إلا أن تطوع٤:‏ 

(ن): هو بتشدید الطاءء علی إدغام إحدی التاءین في الطاء وقال 


.)۱٥۷ /۱( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )١( 

.)۱۸۰ /۱( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٢( 
.)۱٦١٦ /۱( انظر: لشرح مسلم* للنووي‎ )۳( 

.)۱٥۸ /۱( انظر: (المفھم؟ للقرطبي‎ )٤( 


۲۰۸۸ 


الشیخ ابو عمرو بن الصلاح : هو محتمل للتشدیدِء والتخفیفء علی 
الحذف؛ وہذا استثناء منقطعء ومعناہ: لکن یستحب لك أن تطوعء وجعله 
بعض العلماء اسٹثناء متصلاّء واستدلوا بە علی أن مَن شرع في صلاة نفل أو 
صوم نفل ؛ وجب عليه إتمامەء ومذھبنا أنه یستحب الإتمامء ولا یجب''' 

(ط): (إلا أن تطوع) مُتَمََكَ لأصحابنا فی اضَلْنغ: ٰ 

احدھما: في شمول عدم الوجوب في غیر ما ذکرہ في الحدیثء 
کعدم وجوب الوترء والتسمیة في الذبحء والتباعدِ بقدر القلتین عن جوانب 
النجاسة فی الماء الراکدء والولیمةء والعقیقة . 

والثاني : أن الشروع مُلَزمٌ؛ لأنه نفی وجوبَ شيء آخرہ إلا ما تطوع بەء 
والاستٹناءُ من النفی إثباٹ والمنفیٌ وجوبُ شيء آخرہ فیکون المثبتَ 
بالاستثناء وجوبَ ما تطوع بەء وھو المطلوب؛ وہذا مغالطة؛ لن ھمذا 
الاستثناء من وادی قوله تعالی : 2 ولا شکحوأ ما کم ءاب اکم یر 
إِلَامَاقَد لت 14لساء: ٢٢ء‏ وقوله تعالی : ھ لایڈوقوے فیا ک 
المومة 4 الاواں 6٭[الدخان: ٦‏ أی: لا یجب عليك شیء قَط الا اُن تطوع ء 
وقد عَلْمْ ان التطوع لیس بواجبء فیلزم أن لا یجب عليه شيء قَطٌ'. 

٭ قولہ : (والل لا أزید علی ھذا ولا أنثص٤‏ : 

(تو): کثیڑ من الناس یمضیه علی ظاھرہ؛ أي: أقتصر علی الفغرض 
الذی ذکرتہء وذلك مستبعد جداً؛ لأن النبي قُ کان یحث الناس علی السننء 


اگ 


.)٦٥۹ /۲( انظر : (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٢( 


۲۸۹ 


ویْرَعبھم في نوافل العباداتء فکیف یدع النکیرَ علی من یحلف بحضرتہ أن لا 
یفعل شیٹاً من ذلكء فضلاً من أن َستصوب قولّهء ویرتضيه؟! 

ولقد ثبت عنہ : أنه لما اُخبر بقول الحالف الذي حلف أن لا یضع 
شیئاً من ماله عن صاحبه الذي ابتاع من الثمرۃ فأصابتہ الجائحة؛ غضب 
وقال: احَلفَ أَنْ لأَ يَمْعل خیر۷۷۴۹٥.‏ 

فنقول وبالل التوفیق: ھذا الکلامٌ علی قول من یری أن الرجل ہو 
ضمامٌ وافڈ بنی سعد ظاہرٌء وو أن الرجل کان معنیاً بالبلاغ عن النبي گل 
إلی قومهء فلما استمع قوله؛ ارتضاہ وحلف أن یجتھد في التبلیغ عنە إلیھم: 
بحیث لا یزید علی المسموعء ولا ینقص منەء ویحتمل ان هذا الکلام صدر 
منه علی معنی المبالغة في التصدیتِء والقبولِ؛ أي : قبلثٹ قولك فیما سأَلتّك 
ضر را لسوت ما سیتاصرفت زرل تساتاف س طیت اقرل 
کمن یستمع قولاً یعجبهہ فی قضیة فیقول: لا أزید علی ھذاء ولا أنقص منە. 

(ن): قیل : هذا الفلاح راجع إلی قولە: (ولا أنقص) خاصةًء والمختار : 
آله راجع إلیھماء بمعنی: أنە إذا لم یزدء ولم ینقص ؛ کان مُفلحأً؛ لُأنە أتی ہما 
عليەء ومن آتی ہما عليه؛ فھو مُفلحء ولیس في ھذا أنە إذ آنی ہزائد لا یکون 
مفلحا؛ لآن هذا مما یُعرف بالضرورةء فاإنه إذا فلح بالواجب؛ فان یفلح 
بالواجب والمندوب أولی. 


)١۷ /۳( رواہ الإمام مالك في (الموطاأً) (۲ء ومن طریقه الشافعي فی (الأم)‎ )١( 
عن عمرة بنت عبد الرحمن قال الشافعی : (حدیث مالك عن عمرة مرسلٌ٢. وقال‎ 
لا أعلم هذا الحدیث بھذا اللفظ یسند عن‎ :)۱٢٤١ /۱۳( ابن عبد البر في (التمھید)‎ 
النبي ہق من وجھ متصل إِلا من روایة سلیمان بن بلالء عن یحبی بن سعیدء عن أبيی‎ 
الرجالء عن عمرةء عن عائشةء وکان مالك یرضی سلیمان بن بلال ویٹنی عليہ.‎ 


کے 


فإن قیل : کیف قال: لا آزیدء ولیس فی مذا الحدیث جمیع الواجبات ‏ 
ولا المنھیات الشرعیةء ولا السننٌ المندوبات؟ 

فالجواب : أنه جاء فی روایة البخاري في آخر هذا الحدیث زیادہٗ توضح 
المقصودء قال: (فأخبرہ رسول اللہ گل بشرائع الإسلامء فادبر الرجل؛ وھو 
یقول: واللہ؛ لا أزید ولا أنقص مما فرض الله تعالی علي شیئا'ء فعلی 
عموم قوله: (بشرائع الإسلام)ء وقوله: (مما فرض اللہ علي) یزول الإشکال 
فی الفرائض؛ وأما النوافل فقیل : بُحتمل أَنّ ھذا کان قبل شرْعِھاء وقیل: 
یُحتمل أنە أراد: لا أزید فی الفرض بتغییر صفتهء کأنه بقول: لا أصلي الظھر 
خمسأٌء وھذا تأاویل ضعیف؛ ویحتمل أنە أراد لا یصلی النافلةء مع أنە لا یخل 
بشيء من الفرائض؛ وہذا مُفلح بلا شكء وإن کانت مواظبته علی ترك السنن 
مذمومةء إلا أنە لیس بعاصء بل هو مُفلح ناج!". 

٭ قولہ ل: (أفلح وآبیہ٤:‏ ۱ 

(تو): الفسلاح: هو الظفر وإدراكُ البْعْيَِء وھو ضربان: دنیویٌء 
وأخرویٌء فالأول: الظفر بما تطیب به الحیاۃ الدنیاء والثاني : یفوز بە 
الرجل في الدار الآخرةء وقد قیل : إنە أربعة أشیاء؛ بقاءً بلا فناوء وغنیٗ بلا 
فقر؛ وع بلا ذلء وعلمٌ بلا جھلی. 

(ق): أَصلٌ الفلاح : الشّیُ والقطمٌء قال الشاعر : 


آئ: پش فکان المفلح قد قطع [المصاعب] حتی نال مطلوبه؛ 


. رواہ البخاري (٦٦٥)؛ من حدیث طلحة بن عبیداللہ ت4‎ )١( 
.)۱٦۷ /۱( انظر: اشرح مسلم؛ للنووي‎ )٢( 


۲۹۱ 


والعربُ تقول لكلٌ من آصاب خیرا: مفلح”'. 

(ن): قد یُسأل عن التوفیق ہین ھذا الحدیثِء وبین قوله و : (إِنَ الله 
نهَاکم ان تد بآبائکم۲(۷؛؟ والجواب : آن ا وآبيه) لیس حَلفا إنما هو 
کلمة جَرّتْ عادة العربُ أن تدخلھا فی کلامھاء غیرٌ قاصدة بھا حقیقةً 
الحَلفِ؛ والٹھیٔ إنما وردَ فیمن قص۳۸. 

(ف): ویحتمل ان یکون جری علی اللسان بحکم السبقء من [غیر] 
قصد للحلف بە؛ کما جری من قولھم: تربّٹ یمینكء وعَقری حلقی؛ 
وہذہ عادة عربیة بشریةء لا مؤاخذة علیھاء ولا ذمٌ یتعلق بھا(٦“.‏ 

(۵): فی هذا الحدیث : ان وجوبَ صلاة اللیل منسوح فی حق الأمة 
وھذا مجمع عليهء وفیه: آن صلاة الوتر لیست بواجبةء وأن صلاۃ العید 
لیست بواجبةء وذھب أبو سعید الإصطخري إلی أنھا فرض کفایةء وفیه: أنہ 
لا یجب صومٌ عاشوراءٗ ولا غیرہء سوی رمضانء وھذا مجمع عليه 
واختلف ھل کان صومٌ عاشوراءًَ واجباً قبل یجاب رمضان؟ أم کان الأمر بە 
ندباً؟ ھما وجھان لأصحاب الشافعيء أظهرُعما: لم یکن واجباء وبە قال أبو 
حنیفةء وفيه: أنه لیس فی المال حق سوی الزکاۃ علی من ملك نصاب۷“. 

(ك): وفیە: جواڑ الحللف من غیر استحلافِء ولا ضرورۃ؛ لأن 


.)۱٦١ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
. رواہ البخاري (۵۷۵۷)ء ومسلم (١٦١٢٦۱)ء من حدیث عمر بن الخطاب ظلہ‎ ٢( 
.)۱٦۸ /۱( انظر: 9شرح مسلم" للنووي‎ ٣( 
.)۱٦١ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٤( 
.)۱٦۸ /۱( انظر: 9شرح مسلم) للنووي‎ )٥( 
۲ 


الرجل حلف؛ ولم يُنکر عليهء قال ابن بطال: وفيه : رد علی المُرٛجتة ؛ لن 
فی قوله : (إن صدق٤‏ دلیلاً علی أنه [إذا] لم يَصدَقَء لم یفلح”. 


ہی دز 


تم 


۸ھ وَعَنِ ابْنِ عَبّاس ظ4 : أَنّ الَْیٌ گل بَعَث مُعَاذاً ظلہ 
إِ اليْمَنء فَقال: : 'ادعَهُم إِلی شَهَامةِ اَنْ لا إِلَهَ إِلاً اف وَآتی 

سُولْ اللء فان مُُ أَطَاعُوا لِلِكَ٠‏ فَأَعْلِمْهُم أَن اللہ تعالی افترض 
مه حَشی صَلوات فی کٌُ زم یلق ویو نی 
َاَعلِمهُم أ٤‏ الله اْتَرَضعَلَيْهم صدقةً ت َوخَدَ مِنْ أَعِْيائهھِم وَترَة 
عَلی فقَرائھم؛ مُتفْقّ عليه. 


٭ قوله: اوترد علی فقرائھماء سبق فی (الباب السادس والعشرین). 


۹۔ وَعَن ان مُمَر ولاء قَالَ: قَالَ رَسٗود اللہ ل: رت 
أنْ اتل الّاس حتی تِْھدوا أنْ لا الله الا ال وَآَنَ مَکَکدا رَسُول 
اش وَبْقَيمُوا الصّلاہَ وَُنوا الرَكَاةَ فَإذا َعَلوا ذَِكَء س مِنی 
دِمَاءَمُمْ وَا وَالهُمْإِأَبِحَق الإسلام وَحِسَبهُم ُمْ عَلی الل) مُفقٌ 

٭ قولہ للا : (آمرت أن أقاتل الناس حتی پشھدوا أن لا إله إلا ا٤ء‏ 
سبق فی (الباب التاسع والأربعین). ٰ 


٭ اج طز 


.)۱۸۳۴ /۱( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 


۲۳ 


٠‏ وَعَنْ أبی هُریرَۃ ظ4 قال : لگا توفی ر سُول ال گَ 
وکا ابو بکر 4ء 7 مَنْ کفر مِنَ الَربء فقال عَمَر ظ4: 
یت تقایل الا وڈ فان سُول اللہ قل: ہآُمرٹ اَْ ايل الس 

قولوا: لا ال ش قمئ کا کڈ حَسم یی تا رڈنا 
7 بحَقهء وَحسَابْهُ علی ل٢؟!‏ فَقَالَ أبُو بک : واشرا لاَفَاتلنٌ مَنْ 
فرّقَ بَيْنَ الصّلاۃ والرّكاۃ؛ فَاِنَ الَرکاةَ حَقٌ المَال. والل‌! لو مَنمُونو 
عِقَالاً کَانُوا بؤَدُونه إلی رَسُولِ اللہ قئ لعَاتلهُمْ علی مَنیم۔ قالَ 
عم ظللہ : فواللہ! کا ہُو لا ان رَآث اللہ قد شر سَنر آبي بر 
للقتالِء فحَرفث أَنه الحَىٌء مُتفْقٌ عليه . 


تیم 


٭ قوله : (استخلف أبو بکر وکفر من کفر من العرب): 

(ن): قال الخطابي فی شرح ھذا الکلام کلاماً حسنأء لا بد من ذکرہ؛ 
ما فیه من الفوائدء قال: مما یجب تقدیمه في ھذا: أن یعلم أُن أھل الرِذَة کانوا 
صنفین+ صنف ارتدوا عن الدینء ونابذوا اليلَةٌ وعلدُوا إلی الکفر [وھم 
الذین] عناھم آبو ھریرۃ بقوله : (وکفر من کفر من العرب) وهذہ الفرقة طائفتان : 

إحداهما: اُصحاب مسیلمة من بني حنیفةء وغیرھمء [الذین صدقوہ 
فی دعواہ النبوۃء وأصحابُ الأسود العنسی؛ ومن کان من مستجیییه من أھل 
الیمنء وغیرهم] وہذہ الفرقة بأُسْرھا منکرة لنبوۃ نبینا محمد لا مدّعبةً 
النبوة لغیرہ فقاتلھم أبو بکر ظللہء حتی قتل ال مسیلمةً بالیمامةء والعنسیٌ 
بصنعاءٰ وانفضٹْ جموعغھم؛ وهلك أَکثرھم . 


۲۹۰ 


والطائفة الأخری: ارتڈوا عن الدینء فأنکروا الشرائمء وترکوا الصلاةَ 
والزکاۃء وغیرَعما من أمور الدینء وعلدُوا إلی ما کانوا عليه فی الجاھلیةء فلم 
یکن يُسجَّد لہ تعالی فی بسیط الأرض إلا فی ثلائة مساجدء مسجدِ مکة؛ 
ومسجد المدینة رس مد انس فی ور نقال لھا: (جواٹا) فی ذلكَ 
یقول الأعور الشَئٌُ یفتخر بذلك: 
والمَسْجد العّلِثٗ الشَرْقیُ کان لنا والمنبّرانِ وفضلٴ القولِ فی الخطب 
أيامَ لا مِنْبٌَ فی الناس نعرفۂ إِلا بطیبة المُخُجُوج ذي الُجُب 
وکان ھؤلاء المتمسّکون بدینھم من الآازد محصورین بجُواٹاء إلی ان 
فتح اللہ علی المسسلمین الیمامةء فقال بعضھمء وھو رجل من بني بکر بن 
کلاب؛ پستنجد أبا بکر الصدیق ظط : 
الا الع ابسا بکے رش ولا رتیے۔ان الََراے اسيا 
فَلْ لُک إِلَّی قوم کرام قعسودِ في جوائا مُحسرننا 
كَأَكدِمَامَمُمنی کَرّْفَمٌ ‏ د ما البّ٘ذنِ تفخی اللاظرینا 
و اتی ال سن اتا رح ےن انت نت کات 
والصنف الاآخر: ھم الذین فرقوا بین الصلاةء والزکاۃء فأقروا 
بالصلاۃ وأنکروا فرض الزکاۃ ووجوب اُداٹھا او اما وھؤلاء علی 
الحقیقة أھل بغیء وإنما لم يُدّعَوا بھذا الاسم فی ذلك الزمان خصوصاً؛ 
لدخولھم فی غمار أھل الردۃء فاضیف الاسمٌ في الجملة إلی الردۃ؛ إذ 
کانت أعظمَ الآأمرین واحکھتا وأُخ قتال أھل البغي في زمن علي بن أَبي 


۲۰۵ 


طالب ظ4 ؛ إِذ کانوا منفردین فی زمانەء لم یختلطوا بأھل الشركء وکان 
فی ضمن مؤلاء المانعین للزکاۃ من یسمح بالزکاۃء ولا یمنعھاء إلا أن 
رؤساءھم صذُوھم عن ذلك الرأيء وقبضوا علی آیدیھم في ذلك؛ کكبني 
ِربوعء فإنھم قد جمعوا صدقاتِھمء فأرادوا أن ییعثوا بھا إلی أبی بکر ظلل4: 
فمنعھم مالك بن نوّیرةَ من ذلكء وفرّقھا فیھم ٰ 
لے لِقوبي مَذہ صَتانْكُمْ ‏ مُسَررَۃ اَغلائف نے تمہ 


٤۔2‏ 2 ص٠‏ 72 ۰ ۔ ً 1 کے ٥‏ 
ےا سک سا تا وأَْنکم یوما بما فلت فَدِي 


5 وقال فی شعر لە: 


وقال بعض شعرائھم یحرّ٘ض قومه ویْذْمْرّھم علی قتال من طالبھم 
بھا: 
اطَلي ا رضٌول افرسادام کا باقع اتا لات ای کر 
وإن الّزےي سَالوكم فِمَنعتم لکالكمر أو اَحخُلی لدَيهم مَِ الثم 
تتبہماوا تا جا کراماً عَلی الضَرٌاءِ فی ساعَة الصُْر 

وی مر ھولاء عرض الخلاف؛ ووقعت الشمة لأعمرں فراجع آبا 
بکر ؿل8ء وناظرہ بقولہ پل : ١‏ أَمِرٴتٗ أَنْ اَقاتل النٌاسَ حتّی یقولوا: لا الَه إلاً 
ال )٠٢‏ الحدیث"ء وکان هذا من عمر تعلّقاً بظاھر الکلامء قبل أن ینظر 


لی !ہر رقاب ل فراطات قال کا کر اکا الال دا 


.)۲۰٢۲ /۱( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)۱٦١ /۱۰( المرجع السابق‎ )۲( 
. )(۳()۔ رواہ البخاري (ہ٥۲) من حدیث ابن عمر ولا‎ 


۲۹٦ 


القضیة قد تضمنت عصمةً دم ومالِء متعلّقةً بإیفاء شرائطھاء والحكمٔ 
المعلقٌ بشرطین لا یحصل ہیں راکنا معدوم؛ تم قاسه بالصلاق 
ورد الزکاۃ إلیھاء وکان في ذلك من قوله دلیلْ علی أن قتال الممتنع من 
الصلاةۃ [کان إجماعآ]؛ ولذلك رَ٥ٗ‏ الشُختلف فيه إلی المْنَفَق عليهء فاجتمع 
فی ھذہ القضیة الاحتجاجٌ من عمر بالعمومء ومن أبي بکر بالقیاس؛ ودل 
ذلك علی أن العموم يُحَصٌ بالقیاس؛ وأن جمیع ما تضمنه الخطاب الوارد 
فی الحکم الواحدء من شرْطء واستثناء مُراعَیٌ فيهء ومُعْتبْرٌ صخحتّه بہء فلما _ 
استقر عند عمر صح رأي أبي بکر وبان لە صوابّه؛ تابعه علی قتال القوم؛ 
وھو معنی قولە: فلمًا رأیث الله قد شرح صدر أبي بکر للقتال؛ عرفت أنه 
الحقء یشیر إلی انشراح صدرہ بالہُكّة التي آدلی بھاء والبرمانِ الذي 
أقامەء نصًَاً ودلالة. 

وقد زعم الزاعمون من الرافضة: أن أبا بکر أوّلَ من سبی المسلمین 
وأن القوم کانوا مُتالین في منع الزکاۃء وکانوا یزعمون: أن الخطاب في 
فوله تعالی : هْحْذْ من موم صََفَةٌ فَُيَزْمُمَ دثیػہم چا وَصل علهم ِنَ صَلونَكَ 
کر ا 04در: ٠٢‏ خطاب خاصی في مواجھ النبي اہ دو غیرہ: 
رات مکل رن اقط لاتر سد کین سران: ذلك أنە لیس لاٴحدِ من التطھیرء 
والتزکیةء والصلاة علی المُتصدق ما للنبي قلٌِء ومثل هذہ الشبهة إِذا 
وجد؛ کان مما یُعذر بە أمثالّھمء وُرفع بە السےیفٗ عنھمء وزعموا: أُن 
قتالھم کان عَسْفاً. 

قال الخطابی: مؤلاء الذین زعموا ما ذکرنا قوعٌ لا خَلاق لھم في 
الڈین‌ء وإِنما راس مالِھم البَهكٔتٌُء والتکذیبُء والوقیعة في السلفء وقد 


۲۹۷ 


ك2 ئل الردۃکائرا انث مو ارناعرافت رغااز تی شتے 
وغیرہء 00٦‏ سی الصلاۃ ہیس ر2 اشرائع > کلھاء 07" 
وساعدہ علی ذلك آکثر الصحابة ہیں 
بی سی قسف فرلنت یبدا الذي یدعی : ابن الحنفیة ثم لم 
فی 2ع االضحاااسی اسعراقلق آن ام و لاتی 

فأما مانعو الزکاۃ منھمء المقیمون علی أصل الدین؛ فإنھم أھل بغیء 
ولم یُسکوا علی الانفراد منھم کفاراء وإن کانت الردة قد اُضیفت إلیھم؛ 
لمشارکتھم المرتڈین فی بعض ما منعوہ من حقوق الڈّینء وذلك أن الدّۃ 
اسمٌ لغوئء وکل من انصرف عن أمر کان مقبلاً عليه؛ فقد ارتدٌ عنەء وقد 
وٌجد من ھؤلاء القوم الانصراف عن الطاعة وع الع وانقطع عنھم 
تہ الشناء والمدح بالڈین علق بھم الاسم القبیح ؛ لمشارکتھم القوم 
الڈین کان ارتداڈڈھم حقاء وأما قوله تعالی : ''إحُْذ يِنْ َنِم صَتَقَةُ 14التوبۃ: 
۳ء وما ١‏ ّعوہ من کون الخطاب خاصَاً للرسول کل؛ فان خطابّ کتاب 
اللہ تعالی ثلائة أوجە 

خطاب عاعٌ؛ کقوله تعسالی : ٭باما اایرے ءَامَثڑا ادا ُنَتُم ال 
الد ک14المائدۂ: ]٦‏ الایةٌء وکقوله تعالی : ٭ 
ایام گ4[البقرۃ: ۱۸۳]. 

وخطاب خاص للنبي َء لا یشارکە فیه غیرٌہء وھو ما أَبِینَ بە عن 
غیرہ بِسِمَة التخصیصء وقطع التشریك؛ کقولہ تعالی : حا کے لک 


صطےُ٭ 
سے دی 


تاب اي ءامی ِب عم 


۲۸ 


ذُون اَلمَوِیبِنَ 14الأحزاب: .٠۷۰‏ 

وخطاب مُواجهة للنبي گل وو وجمیع أمتہ في المراد بہ سواء؛ 
کقوله تعالی : *٭ ار اَلضَلوۃَ لوا اَلكَمٔس 1۹الاسراء: ۷۸]ء وکقوله تعالی: 
٭ اذا فرأت الشدانَ فَاستَيڈٌ پا مِنَ اَلكَيطلن1۹6النحل: 4۸]ء وکقوله تعالی: 
مود اہنت فہح فَأَقَمت لَهَمْا رس ١۲‏ ونحو ذلك من خطاب 
المواجھةء فکلُ ذلك غیژ مختصٌ برسول اللہ للٍء بل تشارکە فیه الأمة 
وكذلك قوله: 9ح من أموَِيمْ صَتفة فَةٌ 4[التوبة: ٢٤۱]ء‏ فعلی القائم بعدہ و 
بأمر الأمة ان یحتذي خَذَوَہُ فی اُخذھا منھمء وإنما الفائدة فی مواجھة 
النبی لا بالخطاب : أنه هو الداعي إلی اللہء والمبینُ عنه معنی ما أرادء 
فقاُم اسمّه فی الخطاب؛ لیکون سلوك الأمة في شرائع الین علی حسب 
ما ینھجە؛ وییّته لھمء وعلی ھذا المعنی قوله تعالی : ٭باہا الِىُ إِدا طلَقتم 
الو مَطَيَقُومْنٌ لِمذّتہرک 8٭[لطلاق: ١]ء‏ فافنتح الخطاب بالنبوۃ باسمه 
خصوصاآً ٹم خاطبہ وسائر أَكە بالحکم عموماء ورہما کان الخطاب مواجهة 
لە والمراد غیرُہء کقولہ تعالی : * ان كت فی شَلیِ يْمَا الا ِليكَ"[یونس: ۹۰] 
إلی قوله: ٭مَلا تَحوتنَ یں اَلمُمْكينَ ٭1یونس: ٤4]ء‏ ولا یجوز آن یکون قَُ قد 
شك قَط فی شيء مما نل إليه: 

وأما التطھیرٴء والتزکیڈ والدعاءُ من الإمام لصاحب الصدقة؛ فإن 
الفاعل فیھا قد ینال ذلك کلّه بطاعة اللہ تعالیء وطاعة رسول اللہ لُ فیھاء 
وکلٌّ ثواب موعودِ علی عمل بڑٌ کان في زمنہ ُء فإنہ باتی غیر منقطعء 
ویستحب للامامء وعامل الصدقة أُن یدعوَ للمتصدق بالنماءء والبركة في 
مالەء ویُرجی أن یستجیب اللہ تعالی ذلكء ولا يُخیّب مساألته . 


۲۰۹ 


فان قیل : تأوّلتَ أآمرَ الطائفة التی منعت الزکاۃ علی الوجہ الذي 
ذہبتَ إليه؛ وجعلتھم أھل بغی؛ وھل إذا آنکرٹ طائفڈُ من المؤمنین في 
زماننا فرضٗ زکاۃء وامتنعوا : اُداٹھا یکونْ حکمھم حکم أُھل البغی؟ 
قلنا: لاء فإن من أنکر فرضضَ الزکاۃ فيی هذہ الأزمان؛ کان کافراً بیاجماع 
المسلمینء والفرق بین ہؤلاء وأولئك: [أنھم] إنما غُذْروا لقرب العھد 
بزمان الشریعةء الذي کان یقع فیە تبدیل الأحکام بالنسخ ولن القوم 
جھال بأمور الدینء وکان عھدھم بالإسلام قریب فدخلتھم الشبھة؛ 
فعْذِرواء فأما الیومٌ وقد شاع دین الإسلامء واستفاض وجوبُ الزکاۃ حتی 
عرفھا الخاصٌُ والعامٔ؛ فلا یُعذر أحدٌ بتاویل َو فی إنکارھاء وکذلك 
الأمر فی کل من أنکر شیثاً مما أجمعت عليه الأمةء إذا کان عِلْمُہ منتشرا 
کالصلوات الخمس؛ وصیام شھر رمضان؛ والاغتسالِ من الجنابة 
وتحریم الزناء والخمرء ونکاح ذوات المحارمء ونحوما من الأحکامء إلا 
آن یکون رجلاً حدیث العھد بالإسلامء فیکون سبیله سبیلَ أولك القوم. 

قال الخطابی: وإنما عرضتِ الشبهة لمن تآأوّله علی الوجه الذي 
حکینا عنه؛ لکثرۃ ما دخَله من الحذف في روایة أبيی ھریرۃء وذلك لان 
القصدً بە لم یکن سیاق الحدیث علی وجهھهەء وإنما قصد بە حکایةٌ ما جری 
ہین أبي بکر وعمر ىلاء ویشبه ان [یکون] أبو ھریرة إنما لم یذکر جمیع 
الثصة اععباداعلی مر لا المخاطین تھا 

قال: وفی ھذا الحسدیث حجً لمن ذھب إلی أن الکفار مخاطبُون 
بالفروع؛ لأنھم إذا کانوا مُقَاتلِيسنَ علی الصلاق والزکاۃ؛ فقد عقل أنھم 


۳۰٣۰٣ 


مخاطبون بھا(؟. 

٭ قوله: ۷لاآقاتلن من فرق بین الصلاة والزکاة٤:‏ 

(ن): ضبطناہ بوجھین : بتشدید الراءء وتخفیفھاء ومعناہ: من أطاع في 
الصلاۃء وجحد الزکاةَء وِمَنکھاء وفیه : جواڑ الحَلِفبِ؛ وإن کان فی غیر مجلس _ 
الحاکمء وأنە لیس مکروها إذا کان لحاجة من تفخیم أمرء ونحوہ!'. 

٭ قوله : دلو منعونی عقالاہ: 

(ن): في بعصفں روایسات البخاري: (عناق ۳۷ء وھو الالٹی من ولد 
المَعْز وکلاھما صحیح؛ وهو محمول علی آنه کرر الکلامٌ مرتینء فقال مرة: 
(عقالا وفی الآخری : (عناقا). 

أما روایات العتاق؛ فھيی محمول. علی ما إذا کانت الغنم صغاراً 
کی بأن مانت آمھاتھا فی بعض الحَولِء فإذا حالَ حول الأمھاتِ؛ زکی 
المّّخال الصغارَ بحول الات سواء بقی من الآمھات شيءء آم لا ۔ 

07 ؟58كیكٹ"ئ؟' فذکر العلماء فیھا وجوھا: 

أحدھا: أن المراهَ زکاة عامء واحتجوا بقول عمرو بن العَدّاء: 
سّعی عقالاً فَلم یَتْرْأْ لا سبدا ‏ فعکیف لو قد سَعّی عَمْرٌو عقالین 

راد : مدّة عقالینء فنصبَه علی الظرف . 


.)۲١٢ - ۲۰٢۲ /۱( انظر: (اشرح مسلم' للنووي‎ (١( 
.)۲۰۷ /۱( المرجع السابق‎ )٢( 
. رواہ البخاري (١٥۱۳۳)ء من حدیث أبی ھریرة ط4‎ )۳( 


ہس 


ٹانیھا: اُن المراد بہ الحبل الذی یُعقل بە البعیژ. 

قال صاحب (التحریر) : قول من قال: صدقة عام ات وذھاب 
عن طریقة العرب؛ لان الکلامٌَ خرج مَحْرَج التضییقء والتشدیدِء والمبالغة 
فتقتضي قَلَةَ ما عُلّقَ بە القتالٌ وحقارتۂ وإذا حُمل علی صدقة؛ لم یحصل 
ہذا المعنیء قال: ولسٹ اٌشِبٌ ہذا إلا بتعٌ٘فِ من قال فی قولہ قل: 'لَمَنْ 
ال المٌارق یَسرق البَيْضَةً قطمٌ یدہہ ویَسرق الحَبل نتُقظْمْ ید" : إن 
المراد بالبیضة الحَدِيدَة التي يُغطی بھا الراسُ في الحربء وبالحبل الواحدُ 
من حبال السفینةء وھذا التأاویل لا یجوز عند من بعرف اللغة؛ لأآن ھذا 
لیس موضع تکثیر لما یسرقہء فیصرف إلی بیضةِ تساوي دنانیرء وحبل 
لا يقَدِرُ السارق علی حملهء ولیس من عادة العجمء ولا العرب أن یقولوا: 
قبح الله فلاناء عَرض نفسّہ للضرب في عقدِ جوھر؛ راقتا انت لکل اھ 
تعوّض لقطع الب في حبلِ رَثٗء أو کب شَمْرء وکلما کان أحقر کان أبلغ. 

وفيی بعض الروایات: (لو منعوني جَذيَاً أَذْوطً)ء وھو صغیر الفَكٌ 
والڈفَنْء ھذا آخر کلام (صاحب التحریر؟ء وھذا الذي أختارہ وھو 
الصحیح الذي لا ینبغی غیرہء وعلی ھذا فالمراد: قدر قیمتهء أو المراد: 
منعوني زکاة العقالِ إذا کان من عروض التجارۃء علی أحدِ أقوال الشافعيء 
وحکی الخطابي عن بعض أھل العلم : أن العقال یوؤخذ مع الفریضة؛ لأن 
علی صاحبھا تسليمّھاء وإنما یقع قبضھا التامٌ برباطھاء وقد بعث النبیُ لہ 


لی 


مہ6ەیلكًٍّ 


. رواہ البخاري (٦٦٦٤١)ء ومسلم (۸۷٦۱)ء من حدیث أبي ھریرة ط4‎ )١( 


زس 


وقرانھماء وکان عمر ظلل4ہ یأاخذ مع کل فریضة عقا ل١‏ . 

٭ قوله: ەفما هو إلا أن رأیت اللہ قد شرح صدر أبي بکر للقتال٤:‏ 

(ط): المسٹٹنی منە غیژ مذکور؛ أی: لیس الأمر شیئاً من الأشیاء 
إلا علمي بآن أبا بکر بحق. 

(ن): معنی شرح: فتح ووسٌّع ولیِن معناہ: آنه جازم بالقتال ؛ لِمَا 
ألقی اللہ فی قلبہ من الطمأنینة لذلكء ومعنی قولە: عرفت آنه الحق؛ أي: 
فی رارحالا لاعت 217ا ا کرت اتل 
لمجتھد وقد زعمتِ الرافضَُ ان عمر إنما وافق ابا بکر تقلیداء وبّوهُ علی 
مذھبھم الفاسدِ فی وجوب عصمة الائمةء وہذہ جھالة منھم ظامرة. 

واعلم ان ھذا الحدیث مشتمل علی أنواع من العلوم؛ وجمل من 
الفوائد؛ منھا: أن فیە دلالۃً ظامرۃ لمذھب المحققین والجماھیر: أن 
الإنسان إذا اعتقد دیںَ الإسلام اعتقاداً جازماء لا ترذدَ فیه؛ کفاہ ذلكء وھو 
من الموخدین لاب فا ولا المتکلمینء خلافاً لمن أوجب ذلك 
من المعتزلِء وبعض المتکلمینء وھو خطا ظاھرہ فإن المرادَ التصدیق 
الجازمٌء وقد حصلء ولان النبي قَلُ اکتفی بالتصدیق ہما جاء بەء ولم بشترط 
المعرفةً بالدلیلء وتظاھرت بھذا أحادیث في (الصحیحین) یحصل بمجموعھا 
التواتر باصلھاء والعلم القطعي. _ 


وفیە: اَدلٌَ دلیل علی شجاعة أبی بکر ظلہء وتقذمه فی الشجاعة 


.)٦۲۰۹ - ۲۰۷ /۱( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)٦۱٤۸٤١ /٥( انظر: اشرح المشکاة6 للطیبي‎ )٢( 


۳ 


والعلم علی غیرہء فإنه ثبت للقتال في هذا الموطن العظیمء الذي هو أکبر 
نعمة أنعم الله تعالی بھا علی المسلمین؛ بعد رسولِ اللہ ا واستنبط طلہ 
من العلم بدقیتِ نظرہء ورَصانة فکرہ ما لم یشارکه فی الابتداء بە غیرّہ؛ 
فلھذا وغیرہ [مما] أکرمہ تعالی بہ أجمع أھل الحقٌ علی آنہ أفضل أم 
رسول الله گلا . 

وقد صنف العلماء فی دلائل رُجْحانہ أشیاءَ کثیرةء ومن أحسنھا 
کتاب 9فضائل الصحابة) للاِمام أبيی المظفر منصور بن محمد السٌمعاني . 

وفیه: جواز مراجعة الأئمة والکبار ومناظرتھم للإظھار الحق . 

وفیه : آن الإیمان شرطہ الاقرارٌ بالشھادتین مع اعتقادھماء واعتقاد 
جمیع ما آتی بہ رسول اللہ قيؤ؛ لما زادَ مسلم فی ھذا الحدیث: 9 حتّی 
یَشْھَدُوا اَنْ لا إِلَه إِلاً اش ويُؤمنُوا بی ویما جتّتُ ہوا( 


وفيه : صیانةُ [مالِ] من آتی بکلمة التوحید ولو کان عند السیف . 
وفیه : أن الأحکامٌ تجری علی الظاھرء واللٴیتولی السرائرَ 
وفيه : جواڑٌ القیاس؛ والعمل بە. 
وفیه: وجوبُ قتالِ مانعي الزکاۃء والصلاۃء وغیرھما من واجبات 
الإسلامء قلیلاً کان أو کثیراً؛ لقوله: لو منعونی عقالاًء 

وفیه : جوارٌ التسمُك بالعموم؛ لقولە : فإنٌ الزکاءَ حٌ المال . 


. من حدیث أبی ھریرة ط4‎ )۳٣ / ۲۱( رواہ مسلم‎ (١( 


۰٤٣ 


وفیه : وجوبُ قتال أھل البّغي . 

وفیه : وجوبُ الزکاۃ في السّخالِء تبعاً لآمھاتھا . 

وفیه : اجتھلڈ الائمة في النوازل: ورَدُھا إلی الأصول؛ ورجوع من 
ظھر لە الحیٌ إلی قول صاحبه. ٰ 

وفہ: تر تل المجتھیین المختلیٍین في الفروع بعضپهم بعضا۔ 

وفیه: ان الإجماع لا ینعقد إذا حالف مِنْ أھلِ الحَلٌ والعَقدِ واحدٌ. 


وفيه : قبول توبة ال رو ۲۸, 


٦۔‏ وَعَنْ أبي یوب 4: ات رَجُلاٌ قَال لی 8ئی: 
أَحِْ"رٴني بِعَمَلِ بُدْخِلني الجَكةَ قَال: (تعَبْدٌ اللہ لا تشركُ بهِ شیا 
نَم الصّلاہَء وَثُوّتي الرَكَاةَء وَتصلُ ارجم مُتَقّ عليه. 

٭ قولہ : (أخبرنی بعمل یدخلني الجنة4ء سبق شرح ھذا الحدیث في 
(الباب الأربعین). 

جو ہر بد 

۲٦۔‏ وَعَنْ بی هُريرَۃ ظ4 : أَنَ ا أغرایبا آتی ای وك 

فَالَ: یا رَسُولَ ال! هی عَلى عَعلٍِ ِا عمِلیَهُ َقَلتُ الحَتة. 


ص ہے 


۲ ۱ و و مم 
قال : (تعد الله لا تل ك۵ بە شیا وَتقَيمُ الصّلات وَتوني الرکاۃ 


.)۲١۱٢ - ۲۱۰ /۱( انظر: اشرح مسلم) للنووی‎ )١( 


۰ 


الف وضد وَتصُومُ کفاتا قال: ۶2 يی هسی بیّدہ! لا أآزید 
عَلی ہذا. ۂ َلًّا وی ا اَی ئا الا ًُّْ۸)ھم مَنْ سَوَهُ ان یَنظرَ إلی رَجُل 
مِنْ أَمْلِ الجَنَ نظ إِلَی ہذا) ءُ مُتفق عليه. 

٭ قوله: رس بے یی ما تباب 


٭ پى بد 


۳۔ وَعَنْ جریرِ بْنِ عبدِاللہ 27 قَال: بایبعت ای لا 
لی إقام الصّلاة وإبتاء الرّکاة والنْضٔح لِکُلٌْ سُلم . مق ب7 2 


٭ قوله: والنصح لکل مسلم)ء سبق فی (الباب الثانی والعشرین). 
٭ پا بز 


۰ 


٤۔‏ وَعن أبي ھریرة ظللہ قا 
لام من صاحب دہیے ولا فضة وڈ منھا حقھا ٍ 
شر حم 7 2 ہے ۳ رھ س 
کان یَوْمْ القَِامٍَء صفۃ دہ سو سی بے لھا في 


جے 
صبہے 
٤‏ 
كەھ‌ 
حیے( 
.6 
بج 


نار نار جِھتم فیُکوی بھا جن وت وَظْهُرهُ کَلما ٹردٹت 
اعََك ك یق ففرلارہ شی ای حَنّی یُقضی 
0-ءي: سیل إکا لی الجَئَّ: اکا ! إلی التّار. 


ص ص ۶ 


قیسل: یا رَسُول الا فالإبِل؟ فَسالَ: اوّلا صاجب إبل 


س| 


ُودي مھا حَقَهَاء وَمِنْ حَقَهَا حَلبُھا يَوْمَ وردھاء إِلاً إِذَا کان وم 
القیامةء . لح لھا پقاع قَرقر ْفر ما کانٹء لا يَْقدُ مِٹھا فصیلاً 
وَاحدا ت وه بأَحْفَافھَاء وَتعَضَہ بأَفْواجھاء کَلَمَا مَرَ عَلَيْهِاُولاھاء و 
عَليه ُفراھاء في َؤم کان بقدَارڈ حَْسينَ اَلَفَ سَنوٍء حَتّی يُقضی 
َْنَ العبّادء فَيْری سیل إکَا لی الجَتةء ٠‏ وَاِمَا إلی النار). 

قیل : یا رَسول الل! فلت َاْعتَمً؟ قالَ: (ولا صَّاجب بَقر 
مم لا بذي ىٹھا حَقَيَاْ إلاًإِذًا کان يَوْمُ القيَامَة َء بُطلح لھا پقاع 
قرقر 01 لیس فیھا عَقصَاءُء ولا جَلحَاءُ وَلا 
عضباء تنطححۂ بة بقرُونهاء وَتطَوّهُ بأَطَلاِهَا کلَمَا مَ؟ٗ عَليْه أُولاھاء ر٤‏ 
لی اُراھاء فی وم کان بقَدَارۂ حَمِْينَّاَلفَ سَنٍَء حَتی لِقضَی 
َيْنَ العباد فیرّی سَہِلَه إِتا إلی الجَنَء وَإمًا إلی النَار؛. 

:یا رَسشُول اشرا فاحَیل؟ قال: الیل تل : هِيّ لرَجلِ 
وزرْ؛ وَهِي ِرجّل ستر دِي ِرَجَل َجِر فَأمَ التي ِي لهُ وزر 
فَرَجَل ربَطھا ريَاءَ وَفَحْراء َء عَلی أهْلِ الإسشلام؛ تو فی هي له وندٌ: 
وا الَي هِيٗ لَهسِْرٌ َجلَ رکا في بل اللء تُملمْ نس 
الله فی ظُھُورھاء وَلا رقابهَا؛ ھی لهُ سنْرٌ ای می لن 
فرجل رہ لها في سَبیلِ اللہ لأھْلِ الإسْلام في 
كت بن قَيِكَ العَزج آو الروضَةِ بن شَْو داد 


۳۰۷ 


۶ سے سے 


کٹ حَماثت, وکتب لهَ عدد آرواٹھا وَأَبْوَالهَا حسّنات وَلا تقطع 
طِولهاء فاسْتَنّتْٰ شرغاً از شرَفِیْنء لا کَتب اللہُ لَهُ عَددَ آثارمًاء 
وأزواٹمًا - حَسَنَاتٍء ٠‏ مَرّ پھا صَاحِبّها عَلی هر فَشرِبَّث مِنه 


سے ٗ 
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2 لک "تا منْقال در 
ره ٠‏ وَمنْ يَعْعَلَ مثقال ذَرّو شر روہ 


وہٰذا لفظ مُسْلم. 

٭ قوله ا : ۷لا یؤدي منھا حقھا): 

(قض): آنٹ الضمیر إِمّا ذھاباً إلی المعنی؛ إذ لم یرد بھما النزْرَ 
الحقیرَء بل جمله وافیةٌ من الدراھم والدنانیرء أو علی تأویل الأموالء أو 
رد ل اققل لایا ارکست راس سا حال صا سام با 
حالِ صاحب الذّھب''؛ 

(ط): آو لان الفضة أکثرُ انتفاعاً فی المعاملات من الا واٗشھۂ 
فی أثمان الأجناس؟' 

[(ق)]: و مثل [ما] فی قوله تعالی : ڑوالزیرے یکنرودے الذْهِب 
وَآَلَفَْة وَلَابَْقُو تا 4[لتوبة: ٣٣]ء‏ وقد حمل ہذا علی الاکتفاء بذکر أحد 


.)٥٥٤ /۱( انظر: ا9 تحفة الآابرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)۱٤۷١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


۴۰۰۸ 


عن الآخر؛ کما قال: 


لکل مٗء الهُمُوم سح والشّسٛٔیٔ والضُبْخْ لا بَقاءَ مَعَٴ 

والأًشہه أن بقال: إن الذھب والفضة یقال علیھما: عینٌ لغةء فأعاد 
هاء الضمیر علیھاء وھی مؤنثة٢.‏ 

(قض): الَصفیح : التسطیحء والتعریض؛ وصفائح : جمع صفیحة؛ 
وھي ما یطبع مما یَتطرقء کالحدیدِء والنحاس عریضةء ورُويَ مرفوعاً: 
علی أنە يُقام مُقامَ الفاعل؛ ومنصوبا: علی أنە مفعول ثانِء وفي الفعل 
ضمیر الذھب ۳ 89 قیمَ الفاعلء رگ یالتازیل اسالتؤ آر لتطرق بن 
وبین المفعول الثاني الذي هو [صفائح]. 

وقولە: ١‏ من نار4: للبیانء والمعنی : ان صاحبَ الذھب والفضة 
أقیم مقام الفاعل إذا [لم] یؤد حقّھا جُْمِل لە صفائحٌ من نار [فیکوی]ء أو 
جٌُعل الذھب والفضة صفائح [فکأنما تنقلب صفائح] الذھب والفضة؛ لفرط 
إحماٹھاء وشدة حرارتھا صفائمٌ النارء وھذا التاویل موافق للتتزیلء حیثٴ 


قال عرّ من قائل : َو عم عَلَيھا ف تار جہن ؟1۹التوبة: ]۳٣‏ الایةا''. 


۸ر- 
۴ 


(ط): ا( الکشاف): فإن قلت : ما معنی (یحمی علیھا)؟ یقال : احمیت 
الحديدء ولا یقال : آضت لی لیت قلتٌ: معناہ: ان 00900 


.)۲۲٤ /۴( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )١( 
.)٦٥٤ /۱( انظر: هتحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )۲( 


۹ 


ہ تھ٭.۔ ہنم 


في نار؛ أي: توقد ذاتَ حَني؛ وحرٌ شدید من قوله  :‏ سَارَحَاييَة 14القارعة: 
۱ء ولو قیل : ا المعنیء وذکر (یحمی) لآنه مسند إلی 
الجار والمجرور؛ وأصلە: یومَ تحمی النارُ علیھاء فانتقل الإسناد من (النار) 
إلی (علیہا۲۷. 

(قض): المعنی: أن تلك الصفائح الناریةً تتحمی مرةٗ ثانیة في نار 
جھنم؛ لیزید حبُھا ولھبُھاء ویشتدً إحراقھاء وخصٌ الجبينٌء والجَنْبَ 
والظھُرَ بالکَی ؛ لأئہ جمع المالء وأمسکە ولم یصرفْ مصارفه؛ لیتحصّل 
له بە وَجاهةٌ عند الناس وترفَةٌ وتنشُمٌ فی المطاعم والملابس آوالمساکن] 
فیٗکوی جببّہ وظھرہ علی المأکولات الهنیئة اللذیذةء فینفخ ویقوی منھاء 
وتخویھا الثیابٌٍٔ الفاخرء والملابسُ الناعمةء ویلتڈٌانِ بھاء فجعل سباً 
لتالمھا وعذابھاء أو لانه ازْوَرٌ عن الفقیر فی المجلس؛ وأعرض عنه وولاہ 
ظھرہء آو لنھا أشرف الأعضاء الظاھرۃ؛ لاشتمالھا علی الأعضاء الرئیسة 
التي هي الدماغ والقلب والکبدء وقیل : المراد بە الجھات الأرہع ء التعی مي 
مقادیم البدن ومَآخرُہ با 

واکلما بردت أعیدت لہ) معناہ: رھ یا واستمرار شدة الحرارة 
فی تلك الصفائح استمرارّھا فی حدیدة مُحْمَاة تَردُ إلی الکیر؛ وتخرج منھا 
ساعة فساعة. 

٭ قوله: ١فی‏ یوم کان مقدارہ خمسین ألف سنةا: 

(ق): قیل : معناہ : لو حاسب فيه غیر اللہ . 


.)۱٤۷٤١ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)٥٥٤ /۱( انظر: هتحفة الآاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٢( 


(۴۰ 


الحسن : قدر مواقفھم للحساب . 

ابن الیمان: کل موقف فیھا ألف سنةء وفی الحدیث : اوالَّدِي نفُسي 
بیْذِہ ؛ إنڈ ليَْفٌ علی المُؤْمِنِ حتّی یکو نَ اُخفٌ عَليه مِن صّلاۃ مکتوبة۷١'.‏ 

(ن): (یری سبیله٢‏ ضبطناہ بضم الیاء وفتجھاء وبرفع لام (سبیله) 
ونصبہا'''. 

(قض): لإما إلی الجنة؛ إِن لم یکن لە خطیئة سواہء أو کانت ولکن 
معال 27ا کڈ بعفوہ (أو إلی النار؛ إِن کان علی خلاف ذلك۳۶'. 

(ط): وفيه إشارۃ إلی أنه مسلوب الاختیار یومئذء مقھور لا یقدر ان 
یروح إلی النارء فضلاً عن الجنةء حتی یُعین لە أحدٌ السبیلین!''. 

(ن): امن حقھا حَلها؛ هو بفتح اللام علی اللغة المشھورۃء وحَحيٌ 
اسکانھاء وھو غریب ضعیف؛ وإن کان هو القیاس“. 

(ك): قال ابن بطال : فی المال حَقَانِ: فرضُ عینء وغیرُہ فاطلب من 
الحقوق التی هي من مکارم الأخلاق . 


)١(‏ انظر : (المفھم) للقرطبي (۳/ ٢۲)ء‏ والحدیث رواہ الإمام أحمد في (المسند) 
(۳/ ۷۵)ء من حدیث أبي سعید الخدري ظل. وھو حدیث ضعیف . انظر: 
(اضعیف الترغیب والترھیب) .)۲۰۹٥(‏ 

.)٦٦٦ /۷( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٢( 

.)٦٥٤ /۱( تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ ٢ انظر:‎ )٣( 

.)۱٤۷١۱ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٤( 

.)٦٦٤ /۷( انظر : اشرح مسلم) للنووي‎ )٥( 


۲۱۱۱ 


(ط): ە من للتبعیض؛ أي: بعض حتھا حَلَبُھا 7 الاول اعم 
من الثانيء وذکر الثاني للاستطرادء والوعیڈ مرثَّبٌ علی الأول؛ وبُحتمل 
علیھما تغلیظا؟'. 

(قض): معنی ا9 حلبھا یوم وردھا) ان یسقیَ من ألبانھا المارةَ وذا 
لعا وإنما خصّ الورْد لأنھم یجتمعون غالباً علی المیاہء فینبغی لصاحبھا 
ان یحلبھا عند المیاہء ویطعم مَن حَضرھا(". 

(ط): ھذا مثل نھیە عن الچذاذ باللیلء راد أن يُصرٌّم بالٹھار؛ 
لیحضرما الفقراء وذوو الحاجة۳۷. 

(ن): قال جماعة: معنی (بطح) لی علی وجھه؛ قال القاضي: وقد 
جاء في روایة البخاري ١ح‏ وَجھَهُ بأَحْفافھا۷. قال: وھذا یقتضی أنە 
لیس من شرط البطح کونه علی الوجەء وھو في اللغة بمعنی: البسط والمذ 
فقد یکون علی وجهە؛ وقد یکون علی ظھرہ؛ ومنہ سُمّیتْ بطحاء مکة 
لانبساطھاء والقاع: المستوي الواسع في سواء من الأرض یعلوہ ماء السماء 
فیمسکەء وجمعه: قیعةء وقیعانء مثل: جارٌ وجیرء وجیران: والقرقر: 


المستوي أیضاً من الأرض الواسعء وهو بفتح القافین(“. 


.)۱٤۷١ /٥٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 

(۲) انظر: اتحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۱/ .)٥٥٤‏ 
(۳) انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی .)۱١۷۲ /٥٥(‏ 

. رواہ البخاري (9۷٥٦١)ء من حدیث أبي ھریرة ط4‎ )٤(۰ 

(ہ٥)‏ انظر: (شرح مسلم) للنووي (۷/ .)٦٤٦‏ 


+0 


(قض): المعنی: أنە لا یکون فیه نو یمنع شیتاً منھا عن إبصارہ 
ویحجزہ عن إیطائہ'''. 

(حس): ‏ أوفر ما کانت؛ ترید کمال حال الّبل في القوۃ والسُمَن ؛ 
لیکون أثقل لوطٹھا'". ٰ 

(ط): (أوفر) مضاف إلی (ما) المصدریة؛ والوقت مقدرء وھو 
منصوب علی الحال من الضمیر المجرور من قوله: ۷بطح لھا؛(. 

٭ قوله : ۷لا یفقڈہ۶“: ٰ 

اَىضاً إما حال مترادفڈء إِن کان صاحبُ الحال الضمیرَ في (بطح)ء أُو 
متداخلڈء إن کان صاحبٍ الحال الضمیرَ المستترٌ فی (کانت٠‏ التامٌةٍ الراجع 
إلی الإبل؛ لوجود الضمیر فی (مٹھا؛._ 

٭ وفولہ : (تطوہا: 

أيضاًحال مترادفء أو متداخلة علی التقدیرین؛ لوجود الضمیر المذکور 
والمؤنٹ؛ ویجوز أن یکون استتنافاًء کأنه لگا قیل : بٌطحَ صاحبُ الإبل لاِبله 
حالَ کونھا قویةً تام مع جمیع فضلاتھاء غیرَ فاقدِ منھا شیئاً؛ اتجّه لسائل أن 
یقول : لم بٌطح لھا؟ اتی : لتطأء . . . إلی آخرہء وعلی ھذا حکَمُ اکلما) في 
الحالیة والاستثنافیة ؛ أي : تطؤہ دائماً. 


.)٦٥٤ /۱( انظر: هتحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)٦۸٤ /٥٥( انظر: (شرح السنة) للبغوي‎ )٢( 

(۳) انظر: (شرح المشکاة) للطیبي .)٦۱٤١۷۲ /٥(‏ 

. في الأصل: 9تطؤہ٥ء والصواب المثبت‎ )٤( 


(۴۰۰۳ 


٭ قولە : (کلما مرٗ عليه أولاھا رد عليه أخراھا+: 

(ن): ھکذا في جمیع الأصول في ھذا الموضعء قال القاضي : وھو 
تصحیف؛ وصوابُہ ما جاء فی روایة آخری : ١‏ کلّما موٗ عَليهِ أُخراھاء رُاٗ عَليه 
ٌ لأسا؛(۲) وبھذا ینتظم الکلام'”. 

(قض): یحتمل ان بُووّل بن الآخری سے ہت فی النوبة 
الاولی - لکنھا لما کانت مردودة في سائر النوّب؛ أَجريَ علیھا حکٹھا في 
هذہ النوبة امت الد إلیھاء إیھاماً بأن التناوب علی ھذا الوجه دائم 
مستمر؛ کأنە لا مَدَاأ لہ ولا مُنقط٥.‏ 

(ناہسید آرلی قاقت کفارطلمہ زل کر ہایستے عاہ 
تلاحقت بھا أُخراھا ثم إذا آرادت الأولی الرجوعٌ بدأت الآخری بالرجوع؛ 
فعادت الأخری أُولی: حتی ینتھي إلی آخرہ(٥“‏ 

(ن): قال اأھل اللغة : ه٦‏ العقصاء): ملتویة القرنینء وۃالحلحاء) 
التي لا قرن لھاء و(العضباء): التی انکسر قرنھا الداخل؛ وقول: (تنطحہه؛ 
بکسر الطاء؛ وفتحھاء والکسۂ آفصٌ9. 


)١(‏ في الأصل: ( أولادھا)ء (آخرھا). 
)٢(‏ رواہ مسلم (۹۸۷/ ٦۲)ء‏ من حدیث أبي ھریرة ظلہ 
(۳ انظر: (شرح مسلم) للنووي (۷/ .)٦٦‏ 
)٤(‏ انظر: (تحفة الآہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۱/ .)٦٥٤‏ 
)٥(‏ انظر : (المفھم) للقرطبي (۳/ ۲۷). 
)٦(‏ انظر: اشرح مسلم) للنووي (۷/ .)٦٦‏ 
٤‏ 


٭ قولہ نل : ە٦فالخیل‏ ٹلا 

(ط): افلترتد ول ارب فک بت فرب رجباہ: 

أحدھما: علی مذھب الشافعی؛ أي: دع السؤال عن الوجوب ؛ إذ 
لیس فیە حق واجب؛ء لکن سّل عن اقتناٹھا عما یرجع إلی صاحبھا من 
المضرۃة والمنفعة . 

وثانیھما: علی م_ذھب أبی حنیفة؛ أي : لا تسأل عما وجب فیھا من 
الحقوق وحدّہ بل اسأل عنه وعما یتصل بھا من المنفعة والمضرة إلی 
صاحبھا۔ 

فان قلت : کیف استدل علی الوجوب بالحدیث؟ قلنا : بعطف الرقاب 
علی الظھور؛ لن المراد من الرقاب خواتھاء إذ لیس فی الرقاب منقعة عائدة 
إلی ال کالظھون ویمفھوم الجواب الاتی من فرله کل (ما زرل عَلٌَ في 


لحَمر شیء) 
وأجاب القاضی عنەه: بأن معنی ۷لم یُنس حق اللہ في رقابھا؛: أداء 
زکاۃ تجارتھا. 


ووجه ھذہ الکنایة : ان الرقاب ربما یکنی بھا عن الانقیاد والمملوکیة؛ 
وما یساق للتجارة یقاد بھا بما يشَدٌ علی رقابھا للجلبء وینصرہ قوله: ١لم‏ 
ینس)ء فإنه لا یستععمل فی الوجوب؛ وفي قوله: افالخیل ثلائة) جمع 
وتفریٴء وتقسیمٌ أما الجمع؛ فقوله: اثلائة4ء وأما التفریق؛ فین قوله: 
(ھي لرجل وزر؛ إلی آخرہ!'' 


.)۱٤١۷۳ /٥( انظر: (شرح المشکاة6 للطیبي‎ )١( 


(۲۱۰٥ 


ٌ 


(ن): مذھب أبی حنیفة أن الخیل إن کانت کلھا ذکوراً؛ فلا زکاۃ 
فیھاء وإن کانت إناثء أو ذکورا وإناٹا؛ وجبت الزکاۃء وهو بالخیار إن شاء- 
أخرج عن کل فرس دینارآء وإن شاء قوٴمھاء وأخرج ربع عَشر القیمةء وقال 
مالك والشافعيی والجماھہیر: لا زکاة فیھا بحال ؟ لقولہ 6 لا: الیْسَ علی 
السلم فی فرسه صَدقةاء وتأولوا ھذا الحدیث علی أن المراد: یجامد 
بھاء وقد یجب الجھاد إذا تعیّنء ویحتمل أن یراد بالحق في رقابھا: 
الإحسان إلیھاء والقیامٌ بعلفھا وسائر مُوٌّنھاء والمراد بظھورھا: إطراق 
فحلھا إذا طلبت عارئِّہء وھذا علی الندبء وقیل: المراد: حیٌ اللہ مما 
یکسہه من مال العدو علی ظھورھاء وو خَمُس الغنیمڈ؟''. 

(ق): لا حجة للحنفیة فی مذا الحدیث؛ لأن ذکر الحق ماھنا 
مجمَلٌّ غیر مفسّر؛ ثم یُقال بموجبەء إذ قد یتعین فیھا حقوق واجبة للہ فی 
بعض الاوقات؛ کإخراجھا فی الجھاد وحمل علیھا فی سیل الله وغیر 
5لاف ۳۳ ۱ ۱ 

٭ قوله: افما التي ھي لە وزرا: 

(ن): مکنا فی آکثر النسےخ : (التي)ء ووقع في بعضھا: (الذي)ء 
وھو أٌوضحٌ وأظھرء وانواء) بکسر النون وہالمد؛ أي : مناوأۃ ومعاداۃ(“. 


)١(‏ رواہ البخاري (۱۳۹۳)ء ومسلم (۹۸۲/ ۸)ء من حدیث أبی ھریرة طظل. 
)٢(‏ انظر: (شرح مسلم) للنووي (۷/ .)٦٦٦‏ 

(۳ انظر: ا( المفھم) للقرطبی (۳/ ۲۸). 

.)٦٦ /۷( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٤( 


۱٦ 


(تو): أصلے الھمز؛ لأنە من الو وھو النھوض؛ عبّر بە عن 
المعاداۃ؛ لأن کل واحد من المتعادِیین ینوء إلی صاحبه [بالعداوة]. 

(ق): وقوله: افھی لە سترا: 

أي : حجاب من سؤال الغیر عند حاجته لرکوب فرسء بدلیل قوله 
في روایة آخری: سيا وَتعَنٰفا۷١؛‏ آئ تع الاس0۱ 

(تو): أي: سال ٹکٹ ری ا لتحال التی هو علیھا من الله 
وضیق الیدء وقد بین معناہ بقوله: رارسا أي : طالباً بنتَاجھا 
الغنی عن الناس ٠‏ والتعفّفَ عن المسألةء وإظھارا للغنی في نفسه برکوبھاء 
وذلك أشبه بصُنع ذوي الھیئاتء وأخلاقِ الکرم والمروءة. 

٭ قولە: (فرجل ربطھا فی سبیل الل): 

لم یرد بە الجھاد لما یلزم من التکرارء ویعضدہ روایة غیرہ : ا ورَجّل 
ربطّھا تعْیاً َتعفَنَا ٹم لم 2 حقٌ اش فی رقابھا ولا ظُھورھا۸(. 

(نہ): (المرج): هو الأرض الواسعةء ذات نبات کثیر؛ تمرح فیه 
الدوابگ؛ أي : لے تسرح مختلطة کیف شاءت]ء و(استنان الفرس)٤:‏ 
عدوّہ لمَرحهِ ونشاطه شوطاً أو شوطینء ولا راکبَ عليهء وداالطوَل) 
بالکسر ھو: الحَبْل الطویلء یشد أحد طرفيه في وتد أو غیرہء والطرفٌ 


. رواہ البخاري (٢٢۲۲)ء من حدیث أبی ھریرة طظ4‎ )١( 


(۲) انظر: (المفھم) للقرطبي (۳/ ۲۸)۔ 


۲۷ 


الآخر في ید الفرس؛ لیدور فيه ویرعیء ولا یذھب لوجھه(٢.‏ 

(ن): هو بکسر الطاء وفتح الواوء ویقال : طِیْلھاء بالیاءء کذا فيی 
(الموطا)ء واالشرف): ہفتح الشین المعجمةء والراءِ هو: العالي من 
الأ رض (۳. 

(قض): سٌمّي بە؛ لان العاديَ بشرف علی ما یتوجہ إليەء أو یبلغ 
شرف من الأرضء وھو ما یعلو مٹھا“. 

٭ قوله : 9 کتب لە عدد آرواٹھا [وأبوالھا] حسنات): 

(ط): ھذا مبالغة فی اعتداد الثواب ؛ لأنە إذا اعتِرَ ما تستقذرہ النفوسُء 
وتنفر عنه الطباعء فکیف بغیرھا؟! وکذا إذا احتسب ما لا نی [له] فیەء وقد ورد 
اوإِنّما لکل ائریۂ ما نوّی۷ "٥‏ فما بال ما إذا قصد الاحتساب فیە؟! ( 


٭ قوله: ‏ ولا یرید آن یسقیھا): 
(ن): هذا من باب التنبیه؛ لأنە إذا حصل لە الحسنات من غیر أن یقصد 


ء)٦١٤‎ /۲( ء)۳۱٣‎ /٤( انظے : (النھایة فی ضغریب الحسدیث) 7 الائیر‎ )(١( 
.)٦٤١ /۳( 

(۲) رواہ الإمام مالك في (الموطا) (۲/ ٤٤٥)ء‏ من حدیث أبي ھریرة ظل4 . وھمو 
حدیث صحیح . انظر : (صحیح الجامع الصغیر؛ .)۳۳٥٣٣(‏ 

(۳ انظر: (شرح مسلم) للنووي (۷/ .)٦٦‏ 

.)٥٥٤ /۱( انظر: ا تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٤( 

. رواہ البخاري (۱)ء ومسلم (۱۹۰۷)ء من حدیث عمر بن الخطاب ضي اللہ عنه‎ )٥( 


.)۱٤١۷١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٦( 


(۴۰۸ 


سَقَيّھاء فإذا قصد سقبھا؛ فأولی یاضعاف الحسنات'''. 

(ق): الا یرید أن یسقیھا) لما يٛضٌِ بھاء أو بەء باحتباسه للشربء 
فیفوته ما یؤمّلەء أو یقع بە ما یخافہ'". ٰ 

(ن): دالفاذة): القلیلة النظیرء و(الجامعة)؛ أَي : العامة المتناولة 
لکل خیر ومعروف'''. 

۔(نه): ڈالفاذة): المنفردة فی معناھاء والواحد: فذ وسُمیت جامعة 

لاشتمال اسم الخیر علی جمیع أنواع الطاعات: فرائضا ونوافِلھاء واسم 
الشر علی ما یقابله من الکفر والمعاصی(“. 

(۵): وفيە إشارۃ إلی التمسك بالعموم(“. 


)۱۲ 


..)٦۷ /۷( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 
.)۲۲۹ /۳( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۱۷ /۷( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )۴(" 
.)٦٢٤ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )٤( 
.)٦٦۷ /۷( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٥( 
(۰۱۹ 


















وجوب صوم رمضان 
وبیان فضل الصیامء وما یتعلْق بہ 





َ کے ۰ ظر ے سح ہے رر ےر ۔ و صے۔ سٹر ۔ “کے 27 
٭ قال اللہ تعالی : کب عَلَکم اليَِيامُكَمَا کیب عل لے 
یں > ۰ .ًُ۔ ' ہسوو۔۔۔۔ہ۔ رھ“ سے 
ین قلطم إلی قولے تکسالی : گٰہٰرَرَمضان الَزی أَنزل ضف 
الْضّرْهَان مُدف للکایں بت و الھَدیٰ وَلْمَفَانِ فمن کہد ونکم 
|| کہ کس ھھ 83 مر سے سے سر سے ےنت بیس رہ مر سک کے شا سو سے رس ہے 
الشہر فلیصمهة ومن کان مَِیضا آ پر دو ون میکاو خر 


الاأیة [البقرۃ: ۱۸۳ ۔ .]۱۸٤‏ 


(الہاب الثانی والٹلاثون بعد المكئة) 

(في بیان وجوب صوم رمضان وبیان فضل الصیام وما یتعلق بہ) 

(غب): الصوم فی الأصل : الإماك عن الفعصلء مطعماً کان أو 
کلام أو:مشریا ولللك قیل : للفرس الممسك عن الس أُو العلف : 
صائم قال [الشاعر]: 
عَْل یم وَخَیلٌ غیر صاؤمة تحت العَجاج وَخَیلُ تعْلِكُ اللجُما 

وقیل : للریح الراکدة: صومء ولاستواءِ الٹھار: صوم تصوراً لوقوف _ 
الشمس فی کبد السماء ولذلك قیل : قام قائم الظھیرة . 


۳۲٢ 





وفی الشسرع: إمساك المکلَفِ بالنیة من الخیط الأبیض إلی الخیط 
الأسود عن تناول الأأطیبینء والاستمناءء والاستقاءةء وقوله تعالی : لات 
دَرْك لِلتَمَن صَوَما1۹مریم: ]٢٢‏ قیل: عُنيَ بە الإِمساكَ عن الکلامء بدلالة 
فوله: لک ا مر لے مریم : .۹٦‏ 

٭ فولہ نعالی : ٭ بَا نامرا کیب یکم ایام ۹ : 

یقول تعالی مخاطباً للمؤمنین وآمراً لھم بالصیام؛ لما فیه من تزکیة 
النفس وطھارتھا وتنقیتھا من الأخلاق الرذیلةء وذکر آنه کما أوجبە علیھم 
زارط بے عاناتلیب تب تی آفرہ اید جلھ نی آذا 
هذا الفرض أکمل مما فعله أولئك؛ ولھذا قال : 'الَملَک تَتَقُونَ 1۹البقرۃ: 
۸۳۴؛ لن الصوم فيه تزکیة للبدنء وتضییق لمسالك الشیطانء ثم بین 
مقدارَ الصوم: أنه لیس في کل یوم؛ لئلا یشق علی النفوس؛ فتضعفَ عن 
حمله وأدائەء [بل] فی أیام معدودات؛ وقد کان ھذا في ابتداء الإسلامء 
یصومون من کل شھر ثلاثة أیامء ثم نسخ بعد ذلك ہصوم شھر رمضانء 
وقد رُويَ أن الصیام کما کان أولاً عليه الأمم قبلناء یصومون من کل شھر 
ثلاثة أیام عن معاذء وابن مسعود وابن عباس وعطاء وقتادة 
والضحاك بن مزاحم وزاد: ولم پزل ھذا شر وغاغم زمان نوح إلی ان 
نسخ ال ذلك ہصیام رمضانء وقال عباد بن منصورء عن الحسن البصري 
فی هذہ الایة فقال: نعم واللہ؛ کتب الصیامُ علی کل أمة خَلَتْء کما کتبه 
علینا کا کاما و(أباماً معدودات) غلَٰذا معلوماء وروی عن المُڈی 


.)۲۹۱ انظر : 6 مفردات القرآن) للراغب (ص:‎ )١( 


ڈ۷ 


نحوہء وروی ابن أَبي حاتم عن عبداللہ بن عمر قال: قال رسول اللہ : 
ایام رَمضان کت اللٴ علی الم قبلكُم۷''' فی حدیث طویل؛ ثم بین 
حکم الصیام علی ما کان عليه الأمر فی ابتداء الاإسلامء فقال : ٭فمن کارے 
نگم تَرِیضا او عَل سَمَر فَيتٌَ ون اي لم 14البرۃ: ۱۸۰)]؛ أي: المریض 
والمسافر لا یصومان في حال المرض والسفر؛ لما فی ذلك من المشقة 
ٰ بل یفطرانء ویقضیان بِعِدَةِ ذلك من أیام آخر وأما الصحیخ المقیم الذي 
یطیق الصیام؛ فقد کان مخیراً بین الصیامء والإطعام عن کل یوم مسکیناء 
فان ا٘طعم أکثر من مسکین عن کل یوم؛ فھو خیرء وإن صام؛ فھو أفضل من 
الإطعامء قاله ابن مسعود وابن عباس٤‏ ومجاھدء وطاوس٠‏ ومقاتل بن 
حبان؛ ولھذا قال : ٭وَعَل ال يُيثوتَه ود يَة طعَامُ مشکیں معن تَطوع را 
حَیر لد آن تم موا کات لک 4ار )]1۸١‏ ٹم نسخ بقوله تعالی: 
سن کَہد یک اَہرَفَلَة 14رہ: ۱۸۰١ء‏ إلا الشیخٌ الکبیر الفانی إِن شاء 
ا٘طعم عن کل یوم مسکیناء وأفطر ولا قضاء عليه؛ لان لیسبت لهخال تضیر 
إلیھا یتمکن فیھا من القضاءء روی الحافظ أبو یعلی الموصلىی أن انس ظلد 
ضکٌفَ عن الصومء فصنع جَفنة من ثرید؛ فدعا ثلاثین مسکیناً فأطعمھم!. 


قوله تعالی : کہَررمصاٌ الزی أُنَزلَ فِه الَشَرء ان ٭٭: 


سسہسبہبت- 


یمدح تعالی شھر الصیام من بین سائر الشھور؛ بأن اختارہ من بینھن 


)١(‏ رواہ ابن بی حاتم فی (تفسیرہ) (١٢٦۱)ء‏ وإسنادہ ضعیف لجھالة أحد رواته. 
انظر : افتح الباري) لابن حجر (۸/ ۱۷۸). 

ء)٦١٤٤( انظر: اتفسیر ابن کثیر) (۱/ ٢۲۱)ء والحدیث رواہ أبو یعلی فی (مسندہ)‎ )٢( 
.)۱٦١ /۴۳( ورجاله رجال الصحیح . انظر : (مجمع الزوائد) للھیٹمی‎ 


۲۲ 


لإنزال القرآن العظیمء وقد ورد الحدیث بآأنە الشھر الذي کانت الکتب 
الالھیة تنزل فیه علی الأنبیاءء روی الإمام أحمد عن واثلة بن الأسقع ان 
رسول الله ا قال : لے ضخَف إبراھیم فی او لِلة من نات 
وأَئزلَےْ التّوراۃ لٹ مَضَیْنَ من رمضانء والإنجیلُ لثلاثٌ عشرة خَلتْ من 
عضاتَ وأَنزل الله القرآن لاربع وعشرينٌَ خَلتٗ من رمضان۷( 9 وفی روایة 
جابر: أن الزبور نزل لائنتی عشرة خلت من رمضان؛ والإنجیل لثماني 
0ھ لگ را0 20ات گال کللار اعت ال بت الع اس السا 
الدنیاء فکان ذلك فی شھر رمضان فی لیلة القدر منەء ثم نزل متفرقاً 
بحسب الوقائع في [ثلاث و] عشرین سنة'''. 

وقوله: ٭مُدی للدایں 4 : 

آئ: القرآن ھدی لقلوب العبادے ممن آمن یہ واتبعہ مو وب نت ٭ ؛ 
أي: ودلائل وحجح بینة واضحة جلیة لمن فھمھا وتدبرھاء من الھدی :4 
المنافی للضلال؛ ومف‌قاً بین الحق والباط| ”۳. 

- : نبرا _ عر مم صمح ۶ 

وقوله: ٭نمن تَہد تن الہ رَتَِشنَة ٭ : 

هذا إیجاب حتم علی من شھد استھلال الشھر ؛ أي : کان مقیماً في 
البلد حین دخل شھر رمضانء وھو صحیح؛ ولمًا حتّم الصیامٌ؛ أعاد ذکر 


)١(‏ رواہ الإمام أحمد في (المسند) /٤(‏ ۱۰۷)ء وإسنادہ حسن . انظر : (السلسلة 
الكصى148:78000), 

.)۲١٦ /۱( انظر: اتفسیر ابن کثیر)‎ )٢( 

(۳) المرجع السابق (۱/ ۲۲۱۷). 


۴۲۳ 


الرخصة للمریض والمسافر فی الإفطار بشرط القضاءء فقال : ٭إوَمَن سکانَ 
مہیشا أوعَ سم 11البقرۃ: ۸٥‏ الایق معناہ: [ومن کان] بە مرض یشق 
عليه الصیامء أآو یؤذیەء أو کان فی حال سفر؛ فله أن یفطرء وعليه عِدَہ ما 
اُفطرء وھاھنا مسائل : 

إحداھا: ذھب طائفة من السسلف إلی ان من کان مقیماً فی أول الشھرء 
ثم سافر فی أثنائه؛ فلیس لہ الإفطار؛ لظاہر قوله: من کہد ون اتہر 
لت تر )]١۸۰‏ وانما یا لمن استھل الَھر وعو مسافر وھڈا 
القول غریبء نقله ابن حزم عن جماعة من الصحابة والتابعینء وفیما حکاہ 
عنھم نظرٌ 27 -:200 نا ٠‏ فصام حتی 
بلغ الكَیِیدَ ثم أفطر وأمر الناس بالفطر . 

الثانیة : ذھب آخرون من الصحابة والتابعین إلی وجوب الإفطار فی 
السفر؛ لقوله تعالی : فدہ مُا کاو آخر 14البقرة: ٥‏ والصحیح: قول 
الجمھور: أن الامر فيی ذلك علی التخییر؛ لما ثبت فی (الصحیحین): 
(خرجنا مع رسول اللہ گل فی شھر رمضان فی حر شدیدء حتی إن کان اَحدنا 
لم یہ علی رأسه من شدة الحرٌّ وما فینا صائم إِلا رسولٌ اللہ پلاٹء وعیڈاللہ 
بن رواحة۷. 

الثالثة : قال طائفة منھم الشافعي : إن الصیام فی السفر أفضلْ؛ لفعل 
النبي قَيُء کما تقدمء وقیل : بل الإفطار أفضلء أخذاً بالرخصة؛ لما ثبت 
عن النبي قل: آنە سُثل عن الصوم فی السفرء فقال: ‏ مَن أفطر فحَسَنٌ 


. رواہ البخاري (۴٣٤۱۸)ء ومسلم (۱۱۲۲/ ۱۰۸)ء من حدیث أبی الدرداء ظلل‎ )١( 


روش 


ومن صامَ فلاً جناح عَلَيہ۲۷۸ وقال فی حدیث آخر: (علیکم برخصة الله 
اتی رص لكم۸ وقالت طائفة: ھما سواء؛ لحدیث حمزة بن عمرو 
الأسلمي وقوله: یا رسول الله ؛ إِني کثیر الصیام أفأصوم في السفر؟ قال: 
(إِنْ نت فص وإِنْ شئت فأفطِر١ء‏ آخرجاہ فی (الصحیحین۳۸۷. 

وقیسل: إِنْ شی الصیام؛ فالإافطار أفضل؛ لحدیث جابر: أن 
رسول اللہ پل رأی رجلاً قد ظُلْلَّ عليهء فقال: "مَا ہّذا؟؟ قالوا: صائمٌء فقال: 
لو ات الصّیامٌ في السّفرء أخرجاہ(“ء فأما إن رغب عن السنةء ورأی 
2/۵ س؟٭؟9۹ٗ*ًٌٌُھ ویحرم عليه الصیام والحالةً 

٤لماجاء‏ ذ في (مسند الإمام آحمدہ وغیرہ عن ابن عمرہ وجابر؛ وغیرھما: 


و 0 َقبَلَ رُخصةً الر کان عَليه مِن الإئم مثل جبالِ عَرَفةا!“. 


قوله ای ريد ا شیک الشنر سی وَلَاضيدُ یکوَالمْ ر4 : 


ے 


6 ۔ ج 3 
فی سسد اأحمد) قال گل : (إن خی دینکم َيْسَلهَ إِن خر دینکم 
اي .٠(۷٣َ‏ 


. رواہ مسلم (۱۱۲۱/ ۱۰۷)ء من حدیث حمزۃ بن عمرو الأسلمي طظ4‎ (١) 

. رواہ مسلم (١۱۱۱)ء من حدیث جابر بن عبداللہ طظ4‎ )٢( 

)٣(‏ رواہ البخ4اري (١١٢۱۸)ء‏ ومسسلم (۱۱۲۱/ ۱۰۳)ء من حدیث عائشة رضي اللہ 
عنھا . 

.)۹۲ /۱۱۱١۷( رواہ البخاري (٤١۱۸)ء ومسلم‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: ا9تفسیر ابن کثیر) (۱/ ۲۱۷ - ۲۱۸)ء والحدیث رواہ الإإمام أحمد فی (المسند) 
(۷۱/۲). وو حدیث ضعیف . انظر : 9ضعیف الجامع الصغیر) .)٦۸٤٤(‏ 

)٦(‏ رواہ الإمام أحمد في (المسندا (۳/ ۷۹٦)ء‏ من حدیث أَبي قتادۃ ظلہ. وهو حدیث 
صحیح . انظر : (صحیح الجامع الصغیر) (۳۳۰۹). 


۲٥ 


وفی (السنن) : أُن رسول اللہ يُ قال : (بْعثتٌٗ بالحَنیفتڈ الممْحَة۷”. 

قولے : ٭وَلُخملُو اليد؟٭ : أي : أمرکم بالقضاء؛ لتکملوا عدة 
س- 

لتُسْنروا لوا الله 2اس مامدنم ۴ : أي : لتذکروا اللہ عند انقضاء 
تف کما قال: لد افضیئ ہمَنلیںکگم فااُکْروا ال ۴٭[البقرۃ: ]٠٢‏ 
الایے٤؛‏ وقسال : ٢‏ فَإِدا تیب الصَلوَہ فانتیبواف الاض وَابنغوأ ین تَصّل آلہ 
اد کرڑوأ الَکیہرا 14۲الجمعة: ٤٤]ء‏ وجاءت السنْةُ باستحباب التسبیح والتحمید 
والتکبیر بعد المکتوبات؛ وقال ابن عباس : ما کنا تصرف انقضاءَ صلاق 
رسول الل گل إلا بالتکبیں وذھب داود بن علي الأصفھانی إلٰی وجوب 
التکییر في عید الفطر؛ لظاھر الأمر فی قوله : و لُکنروا الله 0 ۵۰ء 
وفي مقابله مذھب أبي حنیفة : أنە لا یشرع التکبیر في عید الفطرء والباقون 
علی استحبابہ'. 
٭ 
٥ھ‏ وَعَنْ أبی هُریرَۃَ ظ4 ء فَالَ: قَالَ رَسسول اللہ ل: 


تر 


مال اللہ 8ك : ای مد ان آد دم لَهٌ و سر اه لی وَآَن 


)١(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) /٥(‏ ٦٦۲)ء‏ من حدیث أبی أمامة ظط 4ء وو 
ْ حدیث صحح . انظر: (السلسلة الصحیحة) .)۱۰۲٢ /٦(‏ 
)٢(‏ انظر: اتفسیر ابن کثیر؛٤‏ (۱/ ۲۱۸). 


٦ 


ہسےے. ڈھ س 7 ھ‌ ٥‏ 
والَِّی نَفْسُ مُحَمّد بیّیہ! غیت تم الصّائم أطيَبُ عِند اللہ مِنْ 


ریچ المسَلكِ . ہم ٣‏ نے تا : اذا اط فرح ٌ بفطرہِء 
وَإذا لقی رِبَهُ فرح بِصَوِْه. متفق متفْقٌ عليهء وھذا لفظ روایة البَْاری. 


وئی روایة لە: ئ2 ما کت ایت دض ِنْ أَجُليء 


الصّیَامُ ليء وَآنَا أَجزي بوٍء وَالحَسَنَة بِعَضِأَمأَلِمَا. 


ری یں شس سرن یت حَسَنة 
یق وو خیتای قال اللہ تعالی : إلاً الصُوْمَ 


7 ٭ وَآنا أجزي ہو: : يَدع شھُو شُهَوَنَهُ وَطَعَامَهُ ىِنْ أَجْلِي. للضَائم 
کی سی ہے تن وت یح ہک ھا ا ا ہی سوہ و 
فرحتانِ: فر٘حة عند فطرہء وَفر٘حة ند لقاء رَبَك. ولخلوف فی 
طيَبُ عِند اللہ مِنْ ریح المسكِ؛ 


٭ قولہ لل: (کل عمل ابن آدم لە٤:‏ 

وفی روایة لمسلم : اَل عملِ ابنِ دَ یضاعَفٌ؛ الحَسنۃة عشر أمثالھا 
إلی سبع مئقء قال اللہ تعکالی : إِلاٌ الصیامَ فَإنَهُ لی۷"ء قال الحافظ 
التغتری: ذکر الطٔالِقانِیُ فیه خمسةً وخمسین قولاً۔ 

(ن): اختلف العلماء فی معناہەء مع کون جمیع الطاعات لل؛ فقیل: 
سبب إضافتہ إلی اللہ تعالی: أنە لم یَعيُذْ أحدٌ غیرٌ اللہ تعالی بەء فلم بُعظٔم 
الكفارٌ فی عصر من الأعصار معبوداً لھم بالصیامء وإن کانوا یعظمونه بصورة 


. من حدیث أبی ھریرۃ طظ4‎ ؛)۱٦١‎ /۱۱٥۱( رواہ مسلم‎ (١) 


۳۴۷ 


الصلاۃء والسجودء والصدقةء والذکر وغیر ذلك وقیل : لآن الصوم یََعد 
من الریاء لخفائهء بخلاف الصلاةء والحج؛ والغزوء والصدقةء وغیرھا من 
العبادات الظاھرةء وقیل: لأنه لیس للصائم نفسه فیه حظء قاله الخطابیء 
وقیل : لأن الاستغناء عن الطعام من صفات اللہ فتَقَژُبُ الصائم بما یتعلق 
بھذہ الصفةء وإن کانت صفاتٗ ار لا یشبھھا شيءء وقیل : معناہ أنا المنفرد 
بجلم مقدار ثوابەء وتضعیف حسناتہء وغیرژہ من العبادات أظھرَ سبحانه بعض 
مخلوقاتہ علی مقدارِ ثوابھاء وقیل: هي إضافة تشریف کقوله: ھنائَة 
اق 14الأعراف: ۷۳] مع أن العالم کله لە .٥'!]2[‏ 

(قض): وقیل: لأن سائر الحمسنات راجعة إلی صرف المالِء 
واشتغالِ البدن بما فیه رضاہء والصومُ یتضمن کَسْرَ النفس؛ وتعریضَ البدن 
للنقصان والتحوٌلِء مع ما فيه من الصبر علی مضض الجوع؛ وحَرقة 
العطشء فبینه وبینھا أَمَدٌ بعید وإليه اللإشارۃ بقوله: لیَدعٌ شُھُوَتهُ وطَعامَۃُ 
لأجلی؟۱۱۷۱. 

(تو): فإان اللہ تعالی جبل الأہدان علی ان تکون دائمة التحلل 
بالبخارات المتصاعدة من المسسام بالعرق؛ والتنضسںء وغیر ذلك؛ فھي 
مفتقرةۃ بحسب ذلك إلی البدنء وإذا احتبس البدن عنھا؛ أفضی بھا ذلك 
إلی التھلکة والتحول معرضاآً نفسه للتلف؛ فالصائم إذا آثر ذلك مستسلماً 
لربەء منشرح الصدر بە؛ صار عمله أَخصٌ الأعمال وأولاھا باللہ ء انتھی . 


.)۲۹ /۸( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)4٦۹۰ /۱( انظر: 4 تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٢( 


۲۳۲۸ 


قال المنذري فی (الترغیب) : سٹل سفیان بن عیینة عن هذا فقال : إذا 
کان یوم القیامة؛ یحاسب اللہٴ ئٌ عبدّہء ویؤدي ما عليه من المظالم من 
سائر عملهء حتی لا یبقی إلا الصومء فیتحّل اللہ ما بقي عليه من المظالمء 
ویُ٘دخله بالصوم الجنهَء قال : ھذا کلامەء وھو غریب!. 

(ن): وفی ھذا الحدیث بیان عظٔم فضلِ الصومء والحث عليه 
ت تعالی : (وآنا أَجْري بہ) 7ہ وکثرة ثوابہ؛ لان الکریم 
إذا أُخبرنا بأنه یتولی الجزاء؛ اقتضی عِظمَ قدر الجزاء: وسَعة العطاء۶. 

٭ فوله پگ : (الصیام جنڈا: 

(ن): بضم الجیم معناہ: ستْرٌ ومانعٌ من الف والاثامء ومانعٌ أ٘یضاً 
من النارء ومنه: المجَنُء وو الٹرس؛ ومنە: الجِنُ لاستتارهم9”. 

(ك): ٦لا‏ پرفٹ٤‏ بفتح الفاء وکسرھاء وضمھا؛ أي: لا يفحُشْ فی 
الکلام'٠.‏ ٰ 

(ن): ٦لا‏ یصخب)ء ھکذا هو بالسین والصادء وهو الصیاح؛ قال 
القاضی : ورواہ الطبری : ود بالراءء قال: ومعناہ صحیح ؛ لان 
المکریة گرف:الترل رائتل رگقله می التخیلٹ كت وملۃ الروَآبد 


تصحیفء وإن کان لھا معنیء انٹھی(ٴ. 


.)٦۸ /۲( الترغیب والترهمیب) للمنذریي‎ ٦ انظر:‎ )١( 
.)۲۹ /۸( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )۲( 
.)۳۰ /۸( المرجع السابق‎ )۳( 
.)۷۸ /۹( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٤( 
.)۳۱ /۸( انظر : (شرح مسلم“ للنووي‎ )٥( 

۲۹ 


٭ قوله : (فإن سابه أحد٤:‏ 

صیغة (فاعل) للمشارکة؛ معناہ: أنه إن تع اض أحد لسَبهء وأراد منہ 
أن يسُبّہ هو حتی یشترکا فی السّباب ؛ فلیٔعرض عنە . 

٭ اولیقل : إني صائم؛: 

(۵): یراد منە القول باللسان؛ لیندفع عنه خصمہه؛ یعنی: إذا کنٹُ 
صائماً لا یجوز لي أن أخاصمك بالشتم والھذیانء وقیل: المراد بە الکلامُ 
النفسیٔخ بأن یتفکر فی نفسے أنە صائمء ولا یجوز لە أن یغضب ویھذی 


ویسد )۱ 


(ق): قیل : یقوله فی الفرض بلسانەء وفي التطوع فی نفسە؛ لُآنه 
أبعد من الریاء, 

(ك) : - الشافعيی یحمل علی کلا المعنیین واعلم : ان کلٌ أحد 
منھیٌ عن الرفث والجھل والمخاصمة لکن النھیَ فی الصائم آکدّ قال 
الآوزاعي : يُفطرُ بالسبٌ والغیبةء قیل : معناہ: أنە یصیر فی حکم المفطر 
فی سقوط الأجر؛ لا أنە مفطر حقیقة''. 

٭ قولہ لل: ١لخلوف‏ فم الصائم ٘طیب عند الله من ریح المسك٤:‏ 

(۵ن): یروی: (لخْلفة ٣‏ وھو بضم الخاء فیھماء وھو: تغیر رائحة 
الفمء هذا هو الصواب الذي عليه الجمھورہ قال القاضي : وکٹیرڑ من الشیوخ 


.)۱٥١ انظر: ۃ٦الآأذکار؛ للنووی (ص:‎ )١( 
.)۷۹ /۹( انظر: (الکواکب الدراري) للکرماني‎ )٢( 
رٹ‎ ٦ 


کرس 


۴ جا فسوادر رگا تال ھا کاب ات 7ا نت 
بعض الروائح من صفات الحیوان الذي لە طبائع تمیل إلی شيء فتستطیبهء 
وتنفر عن شيء فتستقذرہ والل تعالی یتقدُس عن ذلك؛ لکن جَرَثْ عادتنا 
بتقریبٍ الروائح مناء فاستعیر ذلك في الصوم؛ لتقریبه من اللہ تعالیء قال 
القاضي : وقیل : یجازیە بہ اللہ تعالی في الآخرة فتکون نکھتە أ٘طیبَ من ریح 
المسكء کما أن الشھید یکون ریخُه ری المسك؛ انتھی'. 

قال ابن حبان فی (صحیحہ): شعار المؤمنین یوم القیامة التَّحُجیل 
بوضوئھم في الدنیاء فَرْقاً بینھم وبین سائر الأأممء وشعارھم في القیامة 
ہصومھم طيبٍ خُلوفھم أطیثٍ من ریح المسك؛ [لیُعرفوا] من بین ذلك 
الجُمٔع بذلك العملء نسأل اللہ بركة ذلك الیوم”". 

(ن): وقیل : رائحتہ عند ملائکة الله تعالی ا٘طیبُ من رائحة المسك 
عندناء وإن کانت رائحة الخّلوف عندنا خلاقّهء والأصخُ ما قاله الداودي 
من المغاریةء وقاله من قال من أصحابنا: إن الخلوف آکٹر ثواباً من 
المسكء حیث ندب إليه فی الجُمَع والأعیاد ومجالس الحدیث والذکر؛ 


وسائر مجامع الخ (۲۳. 


)١(‏ انظر: (شرح مسلم) للنووي (۸/ ۲۹). قلنا: نسبة الاستطابة إليه سبحانە وتعالی 
کنسبة سائر الصفات الواردۃ فی حقه کالضحك والرضا والغضب والتعجب٠‏ نؤمن 
بھا کما جاءت؛ ونسلم بھا کما وردت ء ونکل علمھا إلی اللہ تعالیء مع اعتقاد ان 
لھا معنی یلیق بذي الجلال والإکرام. 

(۲) انظر : (صحیح ابن حبان) (۸/ ۲۱۰)ء عند الحدیث رقم .)۳٣٤٣٤(‏ 

(۳) انظر: (شرح مسلم' للنووي (۸/ ۳۰). 


۴۱ 


(ك): قال ابن بطال: معنی: (عند اللہ)؛ أي: في الآخرةء ڈوک یوما 
عِند رَيَكَ ۴٭1۹الحج: ]٣۷‏ یرید أَيامَ الاۓر(), 

(ن): احتج أصحابنا بھذا الحدیث علی کراهة السواك للصائم بعد 
الزوال؛ لأنه یزیل الخُلوف الذی ھہذہ صفتہ وفضیلتهء وإن کان السواك فیه 
فضلٌ أیضاء إلا أن فضیلة الخلوف أعظمُء قالوا: کما أن دم الشھید مشھود 
لە بالطیبء ویترك لە غسل الشھید مع أن غسل المیت واجب؛ فإذا تر 
الواجبُ [للمحافظة] علی بقاء الدم المشھود لە بالطیبء فتَزْكُ السواك 
الذی لیس ھو واجباً للمحافظة علی بقاء الخلوف المشھود لە بذلك أولیء 
اتھی الا 

وَوِعَدنا مُومیٰ تلشیت لَْلَه وََتْممنھا يمَتم 148لاعراف: ١٤٤]ء‏ إِن موسی 

عليه السلام لما صام ثلائین یوماً بأمر اللہ حین طلب الرؤیة؛ أنکر خخلوف 
فی ِء فاستاك بعود خحرنوب؛ فقالت لە الملائکة: إنا کنا نستنشق من فيكٌ 
رائحةً المسكء فأفسدته بالسواكء فأمرہ اللہٴاأن یزید عليه عشر لَیّال . 

(مظ): لا یکرہ السواك للصائم فی جمیع النھار بل هو سنة عند آکثر 
العلماء وبە قال آبو حنیفة ومالك؛ لآنه تطھیرء وقال ابن عمر: یکرہ بعد 
الزوال؛ لان خلوفَ فم الصائم أَثرُ العبادةء وھو اطیب عند اللہ من ریح 
المسك؛ والخلوف 0 لَ المَعِدَۃِ من الطعامء وذلك یکون عند 
الزوال غالبا وإزالة آثر العبادة مکروہ وبه قال الشافعيی واحمقہ اتی ۳ 


.)۷۹ /۹( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانيی‎ )١( 
.)۳۰ /۸( انظر: اشرح مسلم* للنووي‎ )٢( 
.)۲۹ /۳( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٣( 


٣۳ 


قال ابن الملقن فی اعمدة المحتاج): في بعض نسح الترمذي عن 
الشافعي : أنه لم يَرَ بأساً بالسواك للصائم أول النھار وآخرہ. 

قال النووي فی (شرح المھذب): وهذا النقل غریب؛ وإن کان قوباً 
من جهة الدلیلء وبە قال المُزَنیٌ واکثر العلماء وھو المختار”ء قلت: 
ومالَ الشیخ عِڑٌّ الدین بن عبد السلام إلی استحبابہ فقال: لا یلزم من الثناء 
عليه عدمٌ أفضلیة غیرِہء بدلیل رکعتي الفجر مع الوترہ وقال غیرُہ: ولان 
فی السواك تعظيمَ الرب سبحانه وتعالیء لان مخاطبة العظماء مع تطھیر 
الفم تعظیمٌ ےس بتان انظکارت فالد رلاھ اضفت یل 
الخلوف ولا تکرہء وقال بعضھم: الخلوف رائحة الفم من خُْلوٌ المعدة؛ 
والسواكُ لا یزیلەء وإنما یزیل وسخ الأآسنان . 

(ق): لم یصح عنہ گل نھی الصائم عن السواك أولَ الٹھار وآخرَہء 
بل رّویٗ عنه خلافہ ۷ عنه : کس خصال الصَّائم المٌواك٤١؟‏ 7 
ابن ماجە من حدیث مجالدء وفيە ضعف . 

(تو): ری فیە وجھاً آخرء وھو أن النبي قَِيِ لمّا راد ان یبین فضل 
الصومء ودرجةً الصائم؛ مثْلَ ما یُکرہ من من الرائحة في الطباع البشریة 
بأطیبِ ما یُرام ویُستنشق من الروائحء والنزول من الاعلی إلی الادنی في 
هذا الباب عند التمثیلء وتقریر المعنی مِن أحدِ طرقِ البلاغةء وأنھج 


.)۳٤٣ /۱( انظر: (المجموع) للنووي‎ )١( 
. رواہ ابن ماجه )1۸ من حدیث عائشة رضی اللہ عنھا۔ وھو حدیث ضعیف‎ )٢( 


انظر : 7ضعیف الجامع الصغیر) (۲۹۰۸). 


أؾ۳.ء1ء۶) 


مناہج البیانء وكأن فی قول من یذھب فی ذلك إلی ابتغاء التقٛب إلی اللہ 
تعالی بتلك الرائحةء واستحباب استدامیِھاء وکرامةِ إزالتھا تعکُقاً وعدولاً 
عن الجَلِيٌ الواضح إلی الخفیّ المُشکلء لاسیما وقد أُزیل الخفاءُ بحدیث 
عامر بن ربیعة : رأیٹ النبِيٌ و ما لا اُحصي يتسوَّكُ وھو صائم9). 

٭ قولہ کل : (للصائم فرحتان): 

(ن): آما فرحته عند لقاء ربه؛ فسببُھا ما یراہ من جزائهء ویذکر نعمة 
الله عليه بتوفیقه لذلكء وأما عند فطرہ؛ فسببّھا تمامٌُ عبادته بالخروج عن 
عھدة المأمور وسلامتّھا عن المفسدات؛ وما یرجوہ من ٹوابھا". 

(مظ): تحتمل الفرحة الاأولی فرح نفسه بالاکل والشربء فإن الإنسان 
یفرح بالاکل والشرب بعد الجوع والعطش ۳. 

(تو): وقیل : فرحته عند إفطارہ بما جاء في الحدیث من ان للصائم 
عندَ إفطارہ دعوۃ مستجابة. ۱ 

٭ قوله: وفي روایة لمسلم: اکل عمل اہن آدم یضاعف الحسنة 
بعشر آمثالھا إلی سبع مئة ضعفء قال اللہ تعالی : إلا الصوم). 

(قض): لما أراد بقوله: ہکل عمل؟ الحسناتِ من الأعمال؛ وضع 
(الحسنة) فی الخبر موضع الضمیر الراجع آلی الخ2ا00 01ا1 تی ظز 
کلام غیر محکیٌ دلٌ عليه ما قبلەء والمعنی : أن الحسنات یضاعف جزاؤھا 


.)٦۸( رواہ الترمذي (٢۷۲)ء وھو حدیث ضعیف . انظر : (إرواء الغلیل)‎ )١( 
.)۳۱ /۸( انظر: اشرح مسلم للنووي‎ )٢( 
.)٦٤ /۴۳( انظر: ا المفاتیح في شرح المصابیح) للمظھري‎ )۳( 


٣٤ 


من عشر أمثالھا إلی سبع مئة ضعفء إلا الصوم فإن ثوابە لا یقادر قدرہ: 
شر 67 سا اھ ضا سالک د لی سا ےہ 
ولا بِکلە إلی ملائکتہ(٥.‏ 
٭ قولہ''': فیدع شھوتہ وطعامه من أجلي): 

قال فی (الدیباجة): همذا تنبيه علی الجهھة التي [بھا] یستحق الصوم ان 
یکون كذلك؛ وھو الاخلاص الخاص بە 

(ط): هذہ جملة مستأنفة واردة بیانالموجّب الحکم؛ وقول الشارح : 
(إلا مستٹنی عن کلام غیر محکي) یمکن أن یقال عليه: إنه مسنٹنی من (کلُ 
عمل ابن آدمَ) وھو مروي عن اللہ تعالیء یدل عليه قوله : (قال اللٴ تعالی٢ء‏ 
ولما لم یذکر ھذا في صدر الکلام؛ أوردہ فی وسطہ بیاناأء وفائدة البیان بعد 
لایھام تفخیم شان الکلام: وآنہ پیا تا بش عي الک 9ی) ان الا 
یی 14النجم: ٣-٤]ء‏ وکذا أراد بقوله: اکلٌ عمل ابن آ٘دمٌ) الحسسناتِ منەهء 
لا السیئاتِء فبیِن فی الخبر [أن] المرادَ منە الحسنات: دلالەً علی أن المُعتد 
[به] من الأعمال الحسنات؛ ولو قیل : حسنات ابن آدم فافت بعشر 
أمٹالھا؛ لم یکن بھذہ المثابة۸”. 


٭ جا دز 


.))۸۹ /۱( انظر: (9تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة* للبیضاوي‎ )١( 
. فی الأصل: (ط) بدل ہقوله)ء ولعل المثبت هو الصواب‎ )۲( 
.)۱٥۷ ١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 


کرس 


کب 


وی أن رمسول اللہ گلا قَال: همَنْ اَنَفقَ زَوْجَيْنْ في 
سَبیلِ اللہ نودی م مِنْ أَبٌواب الجَنَة : يّا عبدَاللہ! هذا حَیْک فمَنْ کان 
٠‏ مِنْ أَهْل الصّلاة دعيی من نأ باب الصّلاة ومن کان من مْلٍ 
الجھاد دعی من باب الجھاد وَمَن کان من أهْل الصّیامء دعی 
من باب الَیَانِء ومن کان من أمْل الصٌ+. قة دی من ئل باب 
الصدقة) . قال آبو بکر لہ : أبي نت وَأي یا رَسُول الل! ما عَلَى 
هُوٗ ِئ ِلكَ الاب مِْ شَرورقِ فهَليذمّی اَحَذ بن بل 
الأَبواب کَلَهَا؟ قال: ضم: وَآرْجُو أَنْ نود منهُم؛ نف عليه. 

٭ فولہ یڑ : من أنفق زوجین٤:‏ 

قال الھروي فی (9تفسیرہ6: قیل : ما زوجان؟ قال : فرسانء أو عبدانء 
او بعیرانء قال ابن عرفة : کل شيء قرن بصاحبه فھو زوجء یقال : زوّجٹٌ بین 
الإبلء إذا قرنت بعیراً ببعیرء وقیل: درھم ودینارء أو درھم وثوب؛ قال: 
الزوج یقع علی الاثنیننء ویقع علی الواحدء وقیل: إنما یقع علی الواحد إذا 
کان معه آخرء ویقع الزوج أیضاً علی الصنف٠‏ وفَسّر بە قولہ تعالی : *ڑ وکنے 
رجا تَلَعَةٌ 148لواقعة: ۷]ء وقیل: یحتمل أن یکون ھذا الحدیث في جمیع 
أعمال البر من صلاتین؛ أو صیام یومینء والمقصود تشفِیعٌ صدقةِ بأخری: 
والتنییة علی فضل الصدقة والنفقة في الطاعةء والاستکثار مٹھا. 

(تو): ویحتمل أُن یراد بە تکریر الإنفاق مرة بعد آخری ؛ أي : لیتعود 


اللقء و ھترد اجس قوله تعسالی : انی الم کین 14الملك : ٤]ء‏ وفي 


جروس 


(الغریبین) عن أہي ذر ظلل : ١‏ من أَنفقَ [من] مالهِ زَوجَینِ فی سّبیل الە؛ 
اثتدرتہ کے الجَنة) قیل: وما زوجان؟ قال : (افرسانِء و عبدانِ أو 
اق ۳ 

(ط): أقول: ہذا ہو الوجه إذا حُملت الثثنیةٌ علی التکریر؛ لأن القصد 
من الإنفاق التثبیت من الأنفس بإنفاق کرائم الأموالء والمواظبة عليه کما قال 
تعالی و تن ینتا تلِىت يِزْاَفِْهم 04افرہ: ٥‏ اي : لیثبتوا منھا ببذل المال الذي 
هو شقیق الروحء وبذله اشن شيء علی الس من بین سسائر العبادات 
الشافة(. 

٭ قولە : (في سہیل الله : 

(ن): قیسل: هو علی العمےوم فی جمیع وجوہ الخیر وقیل: هو 
مخصوص بالجھاد والاول أآصح وأظھر۳. 

٭ قولهە: (ھذا خیرا: 

(ن): قیل : معناہ: لك ھنا خیر وثواب وغبطةء وقیل : هذا الباب فیما 
نعتقدہ خي* لك من غیرہ من الأہواب؛ لکثرۃ ثوابہ ونعیمهء فتعالَ فادخل منہ؛ 
ولاہدّ من تقدیر ما ذکرناہ : أن کل مناد یعتقد ذلك البابّ أفضل من غیرہ“ 


)١(‏ رواہ ابن حبان فی (صحیحه) (٤٦٦٥)ء‏ وھو حدیث صحیح . انظر : اصحیح 
الجامع الصغیر) .)٦۷۷ ٤(‏ 

(۲) انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی .)۱٥٤١١ /٥(‏ 

(۳) انظر: اشرح مسلم) للنووي (۷/ .)۱۱٦‏ 

. المرجع السابقء الموضع نفسه‎ )٤( 


۳۳۷ 


(۵): آخیر) لیس اسے تفضیلء بل معناہ: هو خر من الخیراتء 
والتنوین فيه للتعظیم!''' 

٭ قوله: (فمن کان من أھل الصلاة): 

وذکر مثله في الصدقة والجھاد والصیام . 

(ن): قال العلماء : من کان الغالب عليه فی عمله وطاعتہ ذلك!. 

٭ [قولهە: (دعی من باب الریان٤:‏ 

(ن): قال العلماء]: سٌُمي بابّ الریان سی العطشان بالصوم 

في الھواجر سیروی؛ وعاقبته إليەء وھو مشتق من الرڑّيی”۳. 

(ط): فإن قلت : لم خصٌّ کلٌ باب باسم العبادة المختصة بە وکنی 
عن الصیام بالریان؟ قلت : ہما یدلي الصسوم إلی النسےة إلی اللہ بقوله: 
(الصوم لي)ء وعلله بقوله: اترك طعامّہ وشربَّهہ)ء وخصّ الشراب بالذکر ؛ 
لکونە أھم حینرِء وفیه إشارۃ إلی قوله : 'وَسَدَلهم رَتُمْ شَرَا طھُورا4[الانسان: 
۱ء قال الحربي: إن کان الریان اسماً للباب فلا کلام فیەء وإلا فھو من الرواء 
الذي يَرُوّی [من الماء]ء یقال : رَوِيَ [یّروی] فھو ران . 

والمعنی : ان الصائم بتعطیشه نفسّه في الدنیا یدخل من باب الریان؛ 
لیامن من العطش“. 


.)۸۲ /۹( انظر: ہ الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
.)۱۱٦١ /۷( انظر: (شرح مسلم؛ للنووي‎ )٢( 

(۳) المرجع السابقء الموضع نفسه . 

.)۱٥٤١٢١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٤( 


۳۳۸ 


(ن): قولہ قيُ: (من باب کذا و[من باب] کذا)ء فذکر باب الصلاة 
والصدقة والصیام والجھادء قال القاضي : قد جاء ذکر بقیة أبواب الجنة 
الثمانیة فی حدیث آخر [في] باب التوبةء وباب الکاظمین الغیظ والعافین 
عن الناس ء وباب الراضین؛ فھذہ سبعة أبواب جاءت فی الاأحادیثء وجاء 
فی حدیث السبعین ألفاً الذین یدخلون الجنة بغیر حساب : أنھم یدخلون 
من الباب الآیمن ء فلعله الباب الثامن ‏ آئجے ۷ 

قال الحافظ أبو عبداللہ محمد بن اأحمد بن فرح القرطبي فی (التذکرةۃ 
بأحوال الموتی وأٗمور الآخرةا: قد دکر الترمذديی الحکیم اواب الجنة فی 
(نوادر الأصول)ء فذکر باب محمد لَللهُء وو باب الرحمة؛ فھو منذ خلقه 
[اش] مفتوح لا یغلقء فإذا طلعت الشمس من مغربھا؛ أغلق فلم یفتح إلی 
یوم القیامةء وسائر الأبواب مفتوحة علی أعمال البرء فباب للصلاةء وباب 
للصومء وباب للزکاةۃ والصدقةء وباب للحج؛ وباب للجھادء وباب 
للصّلَةَء وباب للعمرةء فزاد: باب الحجء وباب العمرۃء وبابّ الصلةء 
فعلی ھذا أبواب الجنة أحد عشر باباء وقد ذکر الاجري أبو الحسین عن أبي 
هریرۃ عن النبي گل قال : ١إ‏ في الجَنة باباً یُقال لە: [باب] الضحیء فإذا 
کان یوم القیامة یناديی مناد: أین الذین کانوا یداومون علی صلاة الضحی؟ 
مذا بابُكم فادخُلوہ؛ قال: ولا یبعد أن یکون [لنا] ثالث عشر علی ما ذکرہ 
یو سی الزتلیٰ رو ارز حرف من ای اون قال رسول الله گل : 
باب آگتی الَذي یدخخلون من الجنَ عَرْضَةُ مَسیرۃ الڑاکب المُجَوّد ثلاثاء ئم 


.)۱۱۷ /۷( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )١( 


۹ڑ 


کے او تکاے مناکٹی تہ ل۷() وۃ ا 

إنھم ليُضغطون علیعِ حٹی تکاد مَناکىُھم تزول۷ء فقوله : اباب آمتي) یدل 
علی آنه لسائر أمته ممن یغلب عليه عمل یدعی بەء وعلی ھذا یکون ثالث 
عشر ولھذا یدخلون مزدحمین . 

علی البصرةء وذکر الحدیثء وفيه: ولقد ذکر لنا أن ما ہین المصراعین 
مسیرة أُربعین سنة؛ ولیأتین عليه یوم وھو کظِیظ من الزحام". 


وخرج أیضاعن نس فی حدیث الشفاعة: ٢‏ والذی ئفسُ محگد بیدہ؛ 


إِنّ ما ہينَ المضراعین مِن مَصاریع الجنّ لَکَمَا ہیںَ مكَةٌ وَحَجَرَ أو کما بین 
ٹ*"ٗ"'0.00 


وخرٌج أیضاًعن سھل بن سعد أن رسول اللہ گل قال : الد خْلَمٌ الجن 
من أمتي سبعون الف آو سبمٌ مثة ألفِ) لا یدري أبو حازم أیھما قال 
اشُمایکُون آخذ بعضُھم بعضا لا یَدخلٌ أزلھم حنّی يَدخلٌ آخژعم 
وُجومُھم علی صُورۃ القَمر لیلةً البذرٴء فھذہ ثلاثة آبواب أخَرہ إذ ھي 
غیر ما تقدمء فیحصل منھا - والحمد لل - ستة عشرَ باب۷“. 


)١(‏ رواہ الترمذي (۸١٥۲)ء‏ وو حدیث ضعیف . انظر : (ضعیف الجامع الصغیر) 
(۲۳۱۳). 

(۲) رواہ مسلم (۷٤)ء‏ وقد جاء - (مسلم): اخالد بن عمیر واعتبة بن 
غزوان) بدل : (خالد بن مسلم) و(غزوان). . 

(۳) رواہ مسلم /۱۹٤١(‏ ۳۲۷)ء من حدیث أبي ھریرۃ طظل . 

.)۳۴۷۳ /۲۱۹( رواہ مسلم‎ )٤( 

.)۹۱۷ انظر: (ٴالتذکرة) للقرطبي (۲/ ۹۵۳ ۔‎ )٥( 


س٢ح‎ 


وذکر صاحب ا(الفردوس): من حدیث ابن عباس عن النبي ہت: 
لِلجكَّةٍ باب یُقال لە: باب الفرحء لا يَدخلٌ من إِلأً من فرح الصبیان۷”. 

٭ قولە: (ماعلی من دعي): 

(مظ): (ما) نفیٰ و(من) فی : امن مَرورةا زائدۃ؛ اي لیس ضرورة 
علی مَن دُعي من تلك الأبواب؛ إذ لو دُعي من باب واحد؛ لحصل مرادہ 
وھو دخول الجنة؛ مع أنه لا ضرورۃة عليه فی ان بؿُدعی من جمیع الابواب؛ 
فھل یدعی أحد من جمیع الابواب؟ انتھی!". 

وفيی روایة لمسلم : ۷دك الّذي : تی عَلَيه۸ ۳ بفتح التاء المثناۃ 
فوقء مقصوراً؛ آئق؟ لا ھلاك . 

(ط): ھذہ الروایة تستدعي أن ُؤوّل قوله: من ضرورة) إلی ضررہ 
والمقام یقتضیه؛ لآن قوله: ٭وللجنة آبواب؟ وارد علی سبیل الاستطراد 
لقوله : ہدعي من أبوابِ الجنة) فخصٌ کلٌ باب بمَن أکثرَ نوعاً من العبادةء 
فلما سمع الصدیق ظل4؛ رغب في أن یُدعی من کل الأبوابء وقال: لیس 
علی [مَن دُعي] مِن تلك الأبواب ضررٌ وتویء بل لە تکرمة وإعزاز؛ فھل 
أحد [منا] یختص بتلك الکرامة؟ فأجیب : انعم .. . إلی آخرہ9۷١“.‏ 


)١(‏ رواہ الدیلمی فی (مسند الفردوس)؛ )٦۹۸٥(‏ وھو حدیث منکر . انظر : (السلسلة 
الضعیفة) (۷۱۱۳). 

.)٥٥٤٥ /۲( انظر: (المفاتیح في شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 

(۳( رواہ مسلم (۱۰۲۷/ ۸۱). 

.)۱٥٤١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٤( 


۱ 


(ف سی بر کا 71 تارج الس لتھرتب آغاارت 
لاستحالة الدخول من الکل معأء أقول: یحتمل أن تکون الجنة کالقلعة التي 
[لھا] أسوار محیط بعضّھا ببعض؛ علی کل سور باب فمنھم من بُدعی من 
الباب الأول فقطء ومنھم من یتجاوز عنه إلی الباب الداخليء وھلم جرا'' 

(ط): وقریب منە ما رُوِيَ ان آبا الدرداء کان یغرس غرساً وو شیخ؛ 
مو وہ و شی می 

ھکذا ینبغي ان یؤول؛ لان سؤالہ ظل : (فھل أحد یدعی من تلك 
الأبواب) بعذما سمع قوله: ان لی زورع دض من آراب ائوڈا لاپرطی 
إلا بھذا التاویل؛ لن أبا بکر لہ علم من ذلك أن أحداً قد یُدعی من جمیع 
الأبواب؛ ولما کان السؤال عن الاختصاص ؛ طابقه الجواب بقولە: ١اُرجُو‏ أَنْ 
ری )(۲), 

(۵): فیه منقبة لاہی بکر طللہ وفیه : جواز الثناء علی الإنسان فی وجھه 
إذا لم یخف عليه فتنة یاعجاب وغیرہء انتھی”' 

٭ بر بد 


۲ 


۷۔ وعن آبی أَمَسَامَة ۵د عن النی وا قال : (من 
صَامٌ یَوْماً ففي سّبیلِ ال جَعَل اللہ بَیْنهُ وَبَیْنَ النّار خَنَدَقاً کما بَْنَ 


.)۸۳ /۹( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
.)۱٥٤١٢١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 
.)۱۱۷ /۷( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ (۳) 


زہسں 


الْسٌَّماءِ والأَر٘ض٤.‏ رواہ الترمذي وقال: حدیث حسن صحیح . 


۸ھ وعَنْ ابی سَعیدِ الحُذری ظ4 قال: قالَ رَسُول الل گل : 
ےر ٤8‏ ےھ 


س صص “می ے ص‌ 7 7 ىْٰ سب نل ںی“ 
۷مَا مِنْ عَبْدٍ يَصومُ یوما فی سّبیل اللہ إِلا بباعد اللہ بذلك الیوم وَجھھ 


21 س2 وھ ۰ ئا 
عن النار سَبعین خریفا) . متفق عليه . 


٭ قولہ قل: من صام یوماً فی سبیل الل٤:‏ 

(ن): فیە فضیلة الصیام [غفي سبیل اشاء وھو محمول علی من لا یتضرر 
[بہ]ء ولا بُفوّت بە حقا ولا یختل بە قتالهء ولا غیرہ من مھمات غزوہء 
ومعناہ : المباعدة من النارء والمعافاة منھا!''. 

(شف): وبُحتمل أن یکون معناہ: من صام یوما للہ ولوجهھ. 

(مظ): یعنی: من جمع بین مشقة الصومء ومشقة الغزو؛ یکون لە ھذا 
التشریفء ہذا إذا انّفق الغزو فی البلدء وأما لو کان في السفر؛ فمحمول علی 
ما إذا لم یلحقه ضعف ک. 

(نه) : (الخریف) : الزمان المعروف ما ہین الصیف والشتاءء ویراد بہ 
السنة؛ لأن الخریف لا یکون فی السنة إلا مرۃ واحدةء فإذا انقضی الخریف 
انقضت السنة(۳. 


(ط): إنما خصٌّ الخریف بالذکر دون سائر الفصول؛ لانه زمان بلوغ 


.)۳۳ /۸( المرجع السابق‎ )١( 


.)٦٤ /۳( انظر: ا المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 
.)۲٢ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الأآئیر‎ )۳( 


رتا 


الثمارء وحصاد الزروعء وحصول سعة العیش”۲. 

(ق): (سبعین) علی جھة المبالغة في البعد عن النارء وکثیراً ما یجيء 
السبعون کنایةً عن التکثیر کقولہ تعالی : ہلان مَستحفشتم سن م4 1التویة: 
۰ء والخریف: فعیل بمعنی المفعول؛ أي: ما فة وی 7- الذي 
تنت ف ات وافي سہیل اللہ٤:‏ فی طاعتهء یعنی بذلك : قاصداً یه وجهة 
اللہ تعالى۶۷9. 


٭ بر بز 


۹۔-۔ وعَنْ بی هُرَيْسرَةۃ 4ء عَن الب قك قال: ١‏ 

ا وا تر کے ہیں کت ٠‏ بے عم کو ہےےپرہ ےٍ >صہ یہ 
صامٌ رَمَضان إِیمَاناً واحیساباء غفْرَ لهُ ما تدم مِنْ ذنبے) متفق 
عليه . 

سار یں ون 
واحد؟ قلت : لا قال فی اشرفت حگچ لا إذا صام کل والسیاق 
ظاسسصس فان قلت : المعذور ۔ کالمریض - إذا ترك الصوم فیهء ولولا العذر 
لصامهء هل یدخل تحت مذا الحکم؟ قلت: نعمء کما أن المریض إِذا 
صلی قاعداً للعذر لە صلاة القائم. 


.)۱٦١١١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۲۱۷ /۳( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۱٥۹ /۱( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانيی‎ )۳( 


"٤ 


(مظ): (إیماناً واحتساباًہ؛ یعنی بالإیمان: الاعتقاد بحَقيّة فرض٤5‏ صوم _ 
ھذا الشھهرء لا الخوف والاستحاء من الناس من غیر اعتقاد بتعظیم ھذا 
الشھر”. 

(خط): (احتساباً)؛ أي : عزیمةء وھو أن یصومه علی معنی الرغبة 
فی ثوابەء طیًَةٌ نفسّه بذلك غیرَ مستثقل لصیامهء ولا مُستطیل لأیامہ''. 

(نه): (احتسابا)؛ ا طلباً لوجہ الله وثوابے؛ والاحتسابُ من 
الحَسْبء کالاعتداد من العَذٌ وإنما قیل لمَن ینوي بعمله وجة الله : احتسَبہ؛ 
لأن لە حینثلٍ أن یعتدً عملهء فجعلہ فی حال مباشرة الفعل کأنہ معت بەء 
والاحتسابُ في الاأعمال الصالحات وعند المکروهات : هو البدارٌ إلی طلب 
الأآجر وتحصیله بالتسلیم والصبر أو باستعمال أنواع البرء والقيامُ ب علی 
الوجھ المرسوم فیھا'''. 

)(ك): فان قلت : کل من اللفظین یغنی عن الآاخرہ إذ المؤمن لا یکون 
إلا محتسباء والمحتسب لا یکون إلا مؤمناء فھل غیرَ التاکید فیە فائدة أم لا؟ 
لت لتق لی روا لال مکاصاہ یل للہاتاتر ترما آزافائد' 


الٹاکیڈء وَنْحُم الفائدة“. 


.)۸ /۴( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
.)4٤ /١( انظر: (أعلام الحدیث) للخطابي‎ )۲( 

(۳) انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث٢‏ لابن الآئیر (۱/ ۳۸۲). 
)٤(‏ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی (۱/ .)۱٥۹‏ 


"٤ 


۰-ھ- وعنه ظلان : ےت اللہ گل قال : ا0 ا 
تّحَٹٗ اواب الجَنَ وَغْلَقَت اواب النّار وصُفُدّتِ الشَیاطِینُ؛ 

٭ قوله پا : (إذا جاء رمضان): 

/(ن): فیه دلیل للمذھب الصحیح المختار الذي ذھب إليه البخاري 
والمحققون : أنهە یجوز أن یُقال : (رمضان) من غیر (شھر) بلا کراهة وفیه 
ثلائة مذاهھب : 

قالت طائفة : لا یقال: رمضانء علی انفرادہ بحالء وإنما یقال: 
نوز رضاہ ر22 تل اسحاب عالف رم عوزلاد ات رفاتااے سن 
اساءالہ نہ طلع غلى سپ الاقت 

وقال آکثر أصحابنا وابن الباقلانی : إِن کان ھناك قرینڈ تصرفه إلی الشھر؛ 
تک اہ رالا گے فلا تمتال: نات رگت: حا یمان 
واأحب رمضانء ونحو ذلك . 

والمذھب الثالثٌ مذھبُ المحققین : أنه لا کرامة فی إطسلاقے بقرینة 
ودونھاء والمذھبان الولان فاسدان؛ لأن الکرامة إنما تثبت بنھي الشرع؛ ولم 
یثبت فیه نھیٌء وقولھم : إنه اسم من آسماء اللہ لیس بصحیحء ولم یصح فيه 
شيء؛ وإن کان قد جاء فيە أثر ضعیفء ولو ثبت أنه اسم لم یلزم منە کراهة 
وھذا الحدیث صریح فی الرڈ علی المذھبینء ولە نظائر”. 


۔(١)‏ انظر: اشرح مسلم" للنووي (۷/ ۱۸۷). 


٦ 


٭ قوله: ا فتحت آبواب الحنة): 

(ن): قال القاضي : یحتمل آنه علی ظاہمسرہہء وحقیقتہ: أن التفتیحء 
والتغلیقء والتصفید علامةڈ لدخول الشھرء وتعظيمٌ لحرمتہء ویکون التصفید 
لیمتنعوا من إیذاء المؤمنین والتھویش علیھمء وفال: یحتمل أن یکون المراد 
المجازٌ ویکون إشارة إلی کثرۃ الثواب والعفوء وأن الشیاطین یَقلٌ إغواؤھم 
وإیذاؤھم؛ فیکونون کالمُصفّدین؛ ویکون تصفیدھم عن آشیاء دون أشیاء: 
ولناس دون ناس ویژید هذا قول مسسسلم في روایة لە: (فْیْحَتْ اواب 
ا٥ح(‏ وجاء فی الحسدیث الآخر : اصَفُدتْ مک الشیاطین٤ء‏ قال : 
ویحتمل أن یکون فتحٌ آبواب الجنة عبارةٗ عما یفتحہ اللہ تعالی لعبادہ من 
الطاعات فی ھذا الشھرء التي لا تقع فی غیرہ عموماء کالصیامء والقیامء وفعل 
الخیرات: والانکفاف عن کثیر من المخالفاتء وھذہ أسباب لدخول الجنة 
وأبوابٌ لھاء وکذلك تغلیق آبواب النارء وتصفیدٌ الشیاطین عبارةۃ عما ينكفُون 


ہو۔ہ 


عنه من المخالفات ؛ رب نات غللت؛ تما بفتح الفاء : کور 
(ق): فان قیل : نری الشرور والمعاصي تقع في رمضان کثیراء فلو 
کانت الشیاطین مصفودة؛ لما وقع شر؟ فالجواب من وجوہ: 
أاحدھا: تَغلُ عن الصائمین الصومَ الذي خُوفظ علی شروطہء آما من 
(١()‏ رواہ مسلم (۱۰۷۹/ ۲). 
)٢(‏ رواہ الترمذي (۲٦۸١)ء‏ من حدیث أبي ھریرة ظل . وھو حدیث حسن. انظر: 
اصحیح الجامع الصغیر) .)۷٥۹(‏ 
ر۳( انظر : (شرح مسلم) للنووي (۷/ ۱۸۸). 


۷٤۷ 


لم یحافظ عليه فلا بل [عن] فاعله الشیطانَ. 

الثاني : لو سلمنا اُنھا مصفدة عن کل صائمء لکن لا یلزم من تصفید 
جمع الشیاطین أن لا یقع شر؛ لن لوقوع الشر أسبابا أَخَرَ غیرَ الشیاطین: 
وھي النفوس الخبیثةء والعادات الرٌکیكةء والشیاطین الإنسیة . 

الثالٹ: أن یکون ھذا الإخبار عن غالب الشیاطینء والمَرَدَةَ منھم؛ 
والمقصودُ تقلیل الشرورء وھذا موجود فيی شهر رمضانء فإن وقوع 
الشرور والفواحش فیه قلیل بالنسبة إلی غیرہ من الشھورء انتھی٣.‏ 

قال ابن حبان فی (اصحیحہ) : ذکڑ البیان بأن اللہ جل وعلا إنما بُصمْد 
الشیاطینَ في شھر رمضان مَرَدنَهُم دون غیرهھمء وساق الحدیث عن أبي 
ھریرة عن النبي گل : ١إذا‏ کان أَوّلَ لیلٍ من شھر رَمضان صُفّدتِ الشیاطِینُ 
مَرَدَةٌ الجنٌء وعلقتْ أٌبوابُ النار فلم یَْيخْ منھا باب وفْتَّحَتْ أبواب 
الجنّةء فلم بُعْلَق منھا بابْء ویٔنادي منادِ: یا باغی الخیر أَقِل ویا باغی 
الشر أَفَصِرْ ول عُتقاءُ مِن النارء وذلكٌ کل لیلا"ء رواہ الحاکم مصححاً 
علی شرطیھما'*. 

(ط): أيی: یا طالب الثواب أَفلْء ہذا أوانك [فانك] تعطی ثواباً 
کثیرا بعمل قلیلء وذلك لشرف الشھرء ویا من یشرع ویسعی في المعاصي 


۱ .)۱۳١ /۴( انظر : ا(المفھم) للقرطبی‎ )١( 

(٢‏ رواہ ابن حبان فی (صحیحہ) .)۴٣۴٥(‏ وھو حدیث حسن . انظر: اصحیح الجامع 
الصغیر؛) .)۷٥۹(‏ ٰ 

(۳) رواہ الحاکم فی (المستدر٤) .)۱٥۴٢(‏ 


۸ 


تبْ وارجع إلٰی اش ھذا أُوان قبول التوبة ( و لله عتقاء من النار) لعلكَ 
تکون من زمرتھمء والاشارة بقوله : (وذلكٰ) إما للبعبید وھو النداءس أو 
القریبء وھو الله عتقاء۲'2۶۷. 


سے بی ز 


ےی 


و 


۱۔ وعنۂ: أَذ رسود اللہ گلڑ قال: 0 


چوہے سے 


مر 8۱ 


وََفطِرُوا رو فان اغبیي يك × فَکَیلوا عدّة ینا 


وی رواہة سلہ: نل موق فص وکا ثلائی َ یوما . 

٭ قوله 5ل : ۷ صوموا لرؤیتہ٤:‏ 

(وا اق اد رتَات مف الستی ر لا حرط روڈ گا اضاامیل 
یکفی جمیع الناس رؤیةُ عدلینء وکذا عَدْل علی الأصح؛ ہذا في الصومء 
وأما الفطر؛ فلا یجوز بشھادةۃ عدلِ واحد علی ھلال ش.سوال عند جمیع 
العلماءء إلا آبا ثور فجوّزہ بعَذَل". 
(ط): اللام فی (لرؤیته) [للوقت] کما في قوله: ٭* ار اَلضَلَوۃَ لِدلوایِ 
تمس ؟1۹لاسراء: ۷۸)؛ أي : وقست ذلُوکھاء بیته حسدیث أبي البختریي : مَدَہ 
7 قال القاضی عیاض : أطال مدٌّته إلی الرؤیةء وقسولك : جثته لئلاث 


خلون من شھر کذا. 


مخ 
02 
ث 


.)۱٥۷١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.٦۱۹۰ /۷( انظر: (اشرح مسلم) للنووی‎ )٢( 
(۹ 


والضمیر راجع إلی سس وإن لم یجر لە ذکر؛ لدلالة السیاق عليه؛ 
کقوله تعالی : ٭وَلابوبد لگ وحد يَتہُما شش 148اساء: ٤١]؛‏ أي: لأبوي 
المیت٥.‏ 

(نہ): (غبي)٢؛‏ ا خفي ورواہ بعضھم بضم الغینء وتشدید الباء 
المکسورة لما لم هُسٌَ فاعلهەء وھما من الغباءِ شِبْه ابر فی السماء". 

٭ قولہ گل  :‏ فاکملوا عدة شعبان ثلاثین٤:‏ 

(۵): یعنی: إذا غبيٗ الھلال آخرَ ش۔-تععبان؛ وفی روایة: اصُومُوا 
ثلائِیںَ یوم۷(۷؛ أي : إذا غبْيےَ الھلال آخرَ رمضان“. 


) 


. ۱٥۷۹ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 

.)۳٣٣ /۳( النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الأئیر‎  :رظنا‎ )٢( 
. رواہ مسلم (۱۰۸۱/ ۱۷)ء من حدیث أبی ھریرة ط4‎ (۳) 
.)٦۱۸۲ /۷( انظر: (شرح مسلم“ للنووي‎ )٤( 


س۲ 

























ا ود وفعل المعروف: 
والزیادۃ من ذلكَ ق العشر الأواخرِ منه 





۲۔ وعَن ابْن عَبّاس ولا قال: کان رَسُول اللہ ئل اجود 
الّاسء وكانَ أَجُوَدَ مَا یکو فی رَمَضسانَ جينَّ یَقَاهُ جبریلء وَكان 
چیرِيلُ مه في کُْ لب ِن رَضَادٗء فَمَارِسۂ القَآَدَء فَلرَسُول الہ یا 
جيںٗیَلَقَاهُ جِيريلُ أَجوَدپِالحَیْرِ مِنَ الرٌیج المُرْسَله متفقّ عليه. 

٭ قولہ : (اأجود الناس): 

(ك): الجُود: هو إعطاءً ما ینبغي لمَن ینبغي؛ ومعناہ: هو اُسخی 
سائر الناسء لمّا کان نفسه أشرفَ النفوسء ومزاُه اأعدل الامُزجة؛ لا بد 
و رھ اس التفالء رعلک لے اتل ند لات کرت 
له جود!. ٰ 

(تو): کان رسول اللہ قلهُ یسمح بالموجود؛ لکونە مطبوعاً علی 
الجودء مستغنیاً عن الفانیات بالباقیات الصالحاتء إذا بدا لە عرضُ من 


أعراض الدنیا؛ لم بٛعِرْهُ مؤخَرَ عینهء وإن عَزٌّ وکثر یبذل المعروف قبل أن 


.)٥٤ /۱( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 


مس 


يُساءلء وکان إذا أحسن عادء وإن وجد جادء وإن لم بَجذڈ وَعَدَ ولم یخلف 
٭ المیعاد وکان یظھر منە آثار ذلك فی رمضان آکٹرَ مما یظھر منە فی غیرہ؛ 
لمعانِء أحذھا: أنە موسم الخیرات٠‏ وثانیھا: أن اللہ تعالی یتفضل علی 
عبادہ فی ذلك الشھر ما [لا] یتفضل علیھم فی غیرہء وکان لَلُِ یُژثْر متابعة 
سُنَّ اللہ تعالی فی عبادہء وثالٹھا : أنە کان یصادف البشری من اللہ بملاقاۃ 
آمین وحي اللہ ویتابع إمداد الکرامة عليه فی سواد اللیل وبیاض النھار 
فیجد في مقام البسط حلاوة الوَجُد وبشاشة الوٴجدانء فِيْْعِمُ علی عباد اللہ 
ہما یمکنە مما أنعم اللہ عليهء ویحسن إلیھم کما أحسن اللہ إليەء شکرا لل 
علی ما أداہ. 

(ك): ومعنی آخر: وھو امثثال أمر اللہ فی تقدیم الصدقة علی النجوی؛ 
إذ جبریل رسول أیضا أو شبیە بذلكء ووجوب الصدقة - وإن کانت منسوخة - 
فالاستحباب باقء وقوله: (لرسول اللٴ بفتح اللامء لام الابتداءء زیدت علی 
المبتداً للتاکید واالمرسلة) یعني : هو أجود متھا رعن النفع والإسراع 
فیەء فالجھة الجامعة بینھما: إما الأمرانء وإما أحدھماء ولفظ 0 الخیر؛ شامل 
لجمیع أنواعه بحسب اختلاف حاجات الناس”. 

ات تع ل170 الارظااد اتی اہنت الھری و نی 
رحمة اللہ تعالیء وذلك لشمول روحھا وعموم نفعھاء قال تعالی: 
٭والٹزسلکت مرک 4المرسلات: ١٤ء‏ فأحد الوجوہ في الایة: آنه أراد بھا الریاح 
المرسلات للاٍحسان والمعروف؛ ویکون انتصاب فإئْر“ بالمفعول لەء 


( امرع لعاقف قرف سب 


فلھذہ المعاني المذکورة في (المرسلة شبّه نشرَ جُودہ بالخیر في العباد بنشر 
الریح القطرٌ في البلاد وشتان ما بین الأثرینء [فإن أحدھما یحيي القلبَ 
بعد موتهء والآخر یحبي الأرض بعد موتھاء وإنما لم یقتصر في تأویل 
(الخیر؛ علی ما ییذلە] مِن مالء ویُوصِله من احتاج؛ لِمَا عَرفناہ من تنوع 
أغراض المُعْتَرْينَ إليەء واختلاف حاجات السائلین عنهء وکان ل٤‏ یجود 
على کل راد مھم سا بَكَذٌ عَلكك وینقع غلّته ویشفی عِلته وذلكَ 
المراد من قولە  :‏ اٴجود بالخیر من الریح المرسلة. 

(مظ): (ما) فی (ما یکون) مصدریة وھو جمع ؛ لآن أفعل التفضیل 
إنما یضاف إلی جمع؛ والتقدیر : وکان أجود أکوانه فی رمضان!'. 

(ن): 8 آجودہ بالرفع؛ لہ اسم (کان)ء وخبرُہ محذوف حنذفا 
واجب إذ هو نحو: (أأخطبٰ ما یکون الآمیرُ قائم)ء وففی رمضان؛ في 
محل نصب واقع موقع الخبر الذيی هو (حاصل)ء واحین یلقاہ؛ حال من 
الضمیر الموجود فی الحال المقذّرةء فھو حال من حال؛ ومثله ما پُسمی 
بالحالین المتداخلینء ومعناہ: کان أجودُ أکوانه حاصلاً فی رمضان حال 
الملاقاۃء وبحتمل أن یکون فی (کان) ضمیر الشأنِء فیکون المعنی: کان 
الشأنْ أجودُ أکوانه فی رمضان - [أي : حاصل] عند الملاقاۃ''. 

(ط): لا نزاع فی ان (ما) مصدریڈ والوقت مقدر کما فی : (مقدم 
الحاحٌ) والتقدیر : [کان] أجود أوقاتِہ وقت کونە فی رمضانء فإسناد الجود 


.)٦٥ /۳( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
.)۸۸ /۸( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )۲( 


٣۳ 


إلی أوقاتہ پل کإسناد الصوم إلی النھار والقیام إلی اللیل فی قولك : نھارّہ 
صائمٌء ولیله قائمٌء وفیه من المبالغة ما لا یخفی('' 

٭ وقوله : 9 کان جبریل .. . إلی آخرہ٤:‏ 

استثناف وتخصیصٌ بعد تخصیص علی سیل التَرَقيء فضّل جُود 
أولاً علی جُودِ الناس کلَھم؛ ثم فضّل ثانیاً [َجُودَ کونە فی رمضان علی] 
جُودہ في سائر أوقاتەء ثم فضّل ثالثاً جَودہ في لیاليی رمضان عند لقاء جبریل 
علی [جودہ] رمضان مطلقاًء ثم شبھه بالریحء ووصّفھا بالمرسلة؛ ولا 
ارتیابَ أن مرسلھا هو اللہ تعالیء وھو من صفات جُودہ علی الخلق طراً 
لو وھو ای ا ا الین بک دشرا بے سے پڑدی رحممهے۔ 2 الف ر قان : :ً۸] وأکرم بجود 
کو مَشبّهِ بجود الله تعالی . 

(ك): افیدارسهە القرآن؛ هو منصوب ؛ لانه المفعول الثانی للمدارسة؛ 
إذ الفعل المتعدي إذا تقَل إلی باب المُفاعلة یصیرژ متعدیاً إلی اثنینء نحو: 
جالّہ الثوبَء ومعناہ: أنھما متناوبان فی قراءة القرآن یعنی کما ہو عادة 
القکاءِء بن یقرأً مثلاً هذا عَشراء وھذا عَشراَء أو أنھما یشترکان فی القراءة؛ 
یعنی : یقرآن معا والدرسٌ: القراءۃة علی سرعة وقدرۃ عليه کأنكک تجعل 
الشیء الذذي تقر وہ مذللا؛ لأن اأصل الدرس : الو طءَ والتذلیلء وفائدة درس 
جبریل تعلیمٌ الرسول 88ل بتجویدِ لفظەء وتصحیح إخراج الحروفِ من 
مخارجھا؛ لیکون سُنٌَّ فی حق الأمة کتجویدِ التلامذۃ علی الشیوخ قراءتّھ('' 


.)۱٦٢۹ /٥( انظر: (اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)۵١٤ /۱( انظر: (الکواکب الدراري) للکرماني‎ )٢( 


٥٤ 


(ن): في هذا الحدیث فوائڈ منھا: الحث علی الجود والإفضال في 
کل الأوقات والزیادة منھا فی رمضانء وعند الاجتماع بالصالحینء 
ومنھا: زیارةۃ الصلحاء وأھل الفضل ومجالستھمء وتکریر زیارتھم 
ومواصلتھاء إذا کان المَزُورُ لا یکرہ ذلكء ومنھا: استحباب الاإکثار من 
القرآنذ فی رمضانء ومنھا: استحباب مدارسة القرآنء وغیرہ من العلوم 
الشرعیةء ومنھا: أنه لا باس بقول: (رمضان) من غیر ذکر (شھر)ء ومنھا: 
ان القراءة أفضل من التسبیحء وسائر الأذکارء ولو کان الذکڑ أفضل؛ أو_ 
مساویاً لفعلاهُ دائماء أو فی أوقاتِ مع [تکرار] اجتماعھماء فإن قیل: 
المقصود تجوید الحفظ ؛ فالجواب : أن الحفظ کان حاصلاًء والزیادة فیە 
تحصل ببعض ھذہ المجالس . ٰ 


ہے بد 


۳٣ھ‏ وعَنْ عائشةً رضي اللہ عنھاء فلت : کان رَسُولَ اللہ گل 
إذا کل العَضرُ أَحْيا اللَيْلء وَاَِقظ أَهْلهُ وَشد المِئْرَرَ. متفَنٌ عليه. 

٭ قولھا: <أحیا اللیل؛: 

(ن): أی: استغرقه بالسھر فی الصلاۃ وغیرھاء وأما قول أُصحابنا: 
ُکرہ قیاء اللیل کلّه؛ فمعناہ: الدوا عليهء ولم یقولوا [بکراھة] لیلةٍ أو لیلتینِ 
أو العشر؛ ولھذا اتفقوا علی استحباب إحیاء لیلتی العیدین وغیرھما!''. 


(ط): فی إحیاء اللیل وجھان : أحدھما: أنە راجع إلی نفس العابد 


.)۷۱/۸( المرجع السابق‎ )١( 


إذا اشتغل بالعبادة عن النوم الذي هو بمنزلة الموت٠‏ فکانما أحیا نفسّہ 
کما قال تعالی : وق اَلْكُمُس یں مَوْتَھسا وَالی لم تَثُت فی مَنَايھ ےا 14الزمر: 
ثانیھما: أنە راجع إلی نفس اللیل فإن لیله لما صار بمنزلة نھارہ فی 
القیام فيەء فکأنما أحیاہ وزینهە بالطاعة والعبادۃء ومنه قوله تعالی : ٣‏ فانظر 
يك مار تحت ال کیّف تی اَلكَرْض بَمَدَمَویا 4[الروم: ٥٥]ء‏ فمن اجتھد فيه؛ 
وأحیاہ کله؛ وفر نصیبه منھاء ومن قام في بعضه؛ اخذ نصیّه بقدر ما قام 
فیھاء وإليه لمح سعید بن المسیب بقوله: من شھد العشاء لیلةً القدر؛ فقد 
اخذ بحظە منھا۶. 

(ن): و ایقظ أھله؛؛ أي : أیقظھم للصلاة في اللیلء وجدً فی العبادۃ 
زیادة علی العادةء ففيه أنه یستحب أن یزاد من العبادات في العشر الأواخر 
من رمضانء واستحباب إحیاء لیاليه بالعبادات''. 

٭ قولھا: ۷شد المئزر؛٤:‏ 

(نہ): قیل : هو الاجتھاد في العبادات زیادة علی عادتہ قل فی غیرہ 
ومعناہ: التشتر في العبادةء یقال : شددت لھذا الأمر مئثزری؛ أی : شگرتٌ 
لە وتفْوَغْثُء وقیل : هو کنایة عن اعتزال النساء؛ للاشتغال بالعبادات. 

(ط): أو هو کنایة عن التشکُر للعبادةء والاعتزالِ عن النساء قد 
تقرر عند علماء البیان: ان الکنایة لا تنافی إرادة الحقیقةء کما إذا قال: 


.)۱٦٢١ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۷۱/۸( انظر: 9شرح مسلمٴ للنووي‎ )٢( 
.)٥٤ /۱( النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎  :رظنا‎ )۳( 


جس 


فلانٌ طویلُ النٌجادء وأردت طُولَ نِجادہ مع طول قامتہء کسللك 8ی 
لذ سیعل آن یکرت قد قزر ظاعرا سس واشتغل بھا عن 
غیرھاء وإِليه یرمز قولَ الشاعر : 
ات ارد لماع رت 0ا اکر اھر امت 1 06 
[قولھا]: (شد المئزرا: 
[(ق)]: أي: امتنع عن النساءء وھذا أولی من قول من قال: إنه کنایة 
عن الجد والاجتھاد؛ لأله قد ذکر ذلكء فحمل ھذا علی فائدۃ مستجدۃ أولیء 
وقد ذھب بعض آئمتنا إلی أنه کنایة عن الاعتکاف؛ وفیه بُعْدٌ؛ لقولھا: (أیقظ 
أأهله)ء وھو یدل علی آنه کان معھم في البیت؛ لآنه فی حال اعتکافه [في 
المسجد] لا یخرج من إلا لحاجة الإنسانء علی أنه یصح ان یوقظھن من 
موضعه من باب الحَوْحَةِ التي کانت من بیتە إلی المسجد''. 


٦ 


.)۱٦٢١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.٦۲٤٤۹ /۳( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۳۱ 








ے0 


ّ۔ ر27 ہہ کو ر8 واضرہ 26 7 و کر 
اَحَدكمْ رَمَضان پصوْم یَوْم أوْ يَوْمَيْن إلاً أن یکون رَجُل کان یَصومٌ 
صَوْمَه فَلَْم ذَلِكَ اليَوْمَا متفق عليه۔-- 


٭ قولہ قل: ١لا‏ یتقدمن آحدکم رمضان ہصوم یوم أو یومین٤:‏ 

(ن): فیە التصریح بالنھي عن استقبال رمضان بصوم یوم أو یومین لمن 
لم یصادف عادة لەء أو لم یصِله بما قبلەء [فإِن لم یصله] ولا صادف عادة؛ 
فھو حرامء ہذا هو الصحیح فی مذھبنا؛ لھذا الحدیثِء ولقوله پل: ۂإذا 
انتصف شعبان فلا تصوموا۷”'' فإن وصلہ بما قبلهء أو صادف عادة لە؛ جاز 
لھذا الحدیثِء وسواء في النھيی عندنا یومُ الشك وغیرہء فیوم الشك داخل فی 
الٹھی(. 


: رواہ أبو داود (۲۳۳۷) من حدیث أبي ھریرة ط4 . وھو حدیث صحیح . انظر‎ (١) 
.)۹۷( اصحیح الجامع الصغیر)‎ 
.)۱۹١ /۷( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )٢( 


|٥۸ 


(ق): ھذا النھی؛ لما يُخافٗ من الزیادة فی شھر رمضانء وھو من 
أدلة مالك علی قوله بسد الذرائعء لاسسےما وقد وقع لأھل الکتابین من 
الزیادة فی آیام الصوم غلط حتی انتھی إلی ستین یوما؟'؟. 

(مظ): علته أن الرجل ینبغي لە أن یستریح من الصوم؛ لیحصل لە قوۃ 
ونشاطء کیلا یثقل عليه دخول رمضانء وقیل : علته اختلاط صوم النفل 
بالفرض؛ فإنه یورث الشكٌ بین الناسء وأما القضاء والنذر ففيه ضرورة؛ لأنھما 
فرض:؛ وتأخیرہ غیر مَرْضيِئٔء وأما الورْهُ فترکە أیضاً شدید عند مَن أَلفة'. 

(ط): إنە قُ أمر بالصومء وقیدہ بالرؤیةء فھو کالعلة للحکم؛ فمن 
تقدمه بصوم یوم أو یومین؛ فقد حاول الطعنَ في العلةء وتقدم بین یدي اللہ 
ورسوله؛ وإليه أشار بقوله: ا من صامَ الوم الّذي يُشكُ فیعِ فقذ عَصی أبا 
القاسم۸ء ومن تی بالقضاء والورد؛ أَِنَ ذلك؟'. 


مہ ہی بد 
ضز نے 7 ۔707 017-1 و ہے ۶ 
٦-۔-‏ وعنْ أبی هَرَیْرَة 4ء قال: قال رَسٌُسول اللہ لٌل: اذا 
سی سے وچ 0 وو کے یہ 
تی نصف مِن شعبانء فلا تصومُوا). رواہ الترمذيٌ؛ وقال : حدیٹ 


سے وہ ہے یہ 


کحکسں ےت 


.)٦٤١ /۴۳( انظر : ا المفھم) للقرطبی‎ )١( 

.)۱٥١ /۴( انظر : ا المفاتیح فی شرح المصابیح؟ للمظھري‎ )٢( 

(۳) رواہ أبو داود (٣۲۳۳)ء‏ والترمذي (٦۸٥)ء‏ وقال: (حدیث حسن صحیحء والعمل 
علی ھذا عند أکثر أھل العلم ومَن بعدھم من التابعین). وأوردہ البخاري معلقاً 
فی (باب قول النبي قَُ إذا رأیتم الھلال فصوموا). 

.)۱٥۸١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٤( 


(٥۹ 


٭ قولە قَ: (إذا بقی نصف من شعبان فلا تصوموا؛: 

(قض): المقصود من النھي استجمامٌ مَن لم یَقوَ علی تتابٔع الصوم 
الکٹیر؛ فاستُحب الإفطار فیھاء کما استٌُحب إفطاژ عرفةً للحاج؛ لیقوی 
علی الدعاء؛ آما من لم يَضعُفُ ب٤‏ فلا یتوجّه الٹھی إلیە ورسول اللہ یڑ 
جمع بین صوم الشھرین معأآ'٢.‏ 

و جو 

۷ ۔ وعن أَبي اليَقظانِ عَمَارِ بن یَاسےر لّااء قال : ١ٴمَنْ‏ 
صَامٌّ اليَوْم الّذِي بُشَكٌ فی فَقَدْ عَصَی ابا القاسم یه رواہ أبو 
داودَ والترمذیٔ وقال: حدیثٌ حَسَنٌ صحیخ . 

٭ قوله کل : (من صام الیوم الذي یشك فیه): 

(ط): إنما آتی بالموصولء ولم یقل: (یوم الشك) مبالغة وإن صوم 
یوم يُشَْكّ فیه أدنی شكٌٗ سببٌ لعصیان من کنِیثہ: أبو القاسمء الذي یقسم بین 
عاداق عق لا سے قرب طارص فکیف بمن صام یوما الشكٗ فیە 
قائم ثابت؟! ونحوہ قولہ تعالی : * ولا مکنا ال الین تامَتک النَاڑ 4 
[ھود: ۱۱۳]؟ ای : الذین آونس منھم الظلم فکیف بالظالم الييی فل؟۲91 


۸ 0ی) 


.)٦۹۳ /۱( انظر: اتحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)۱٥۸١ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


۰ 











۰٦۔‏ پا کا 


ما يْقَال عنْد رُؤْیَةِ الال 











مے 





سے 


۸۔ عَنْ طلحة بن عبیْداللہ ظلہ : أنْ النِیَ لَُ کان إذا 

ری الھلالء قال: ه0 اللهُمٌ أَمِلهُ عَلیَْا پالأمٰنِ والإِيمَانِء وَالسَلامَة 
٥‏ سرن ۔ لم“ 7 7 7 ہر ھھ 

والیِسلام رہبی ورنّكَ اش ملال 7 ذ وحیر) رواہ الترمدي؛ 


لے ہہ 


۷ھ 7ئ 


٭ فولہ پل : (أمله؛: 

(ط): رُو يَ بالإدغام والفكُ!٢.‏ 

(قض): الڑھلال في الأصل: رفع الصوت: نقل منە إلی رؤیة الھلال ؛ 
لأن الناس یرفعون أصواتھم إذا رأوہ بالإخبار عنهء ولذلك سمي الھلال 
ھلالاً ثم نقل من إلی طلوعہ؛ لأنه سببٌ لرؤیتہء ومنە إلی اطّلاعەء وفي 
الحدیث بھذا المعنی؛ أي: أطلعے علید...اء وأرنا إیاہ مقترناً بالأمن 
رالاس ا6ا 


.)۱۸۹۷ /٦( المرجع السابق‎ )١( 
.)۹۸ /۲( انظر: (تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٢( 


۱ 


(تو): ہربي وربك الش؛ تنزیه للخالق ان یشارکه في تدبیر ما خلق 
شي٤ٌء‏ وفیه رد للأقاویل الداحضة فی الاثار العلویة بأوجز ما یُمکنء وفیه 
تنبيه علی أن الدعاء مستحثٌ؛ لاسیما عند ظھور الایات: ونقلّب احوال 
اليثراتء وعلی أن التوجه فيه إلی الرب؛ لا إلی المربوبء والالتفات فی 
ذلك إلی صنع الصانع ء لا إلٰی المصنوعء اتھی: 

ولھذا یستحب صَرٴفٌ الوجه عن الھلال إذا رأہ؛ لما فی (سنن 2 
داود) : عن قتادة رسلا ان النبی کا کان إذا رأی الھلال؛ صرف وجھه 
عنه”ء ورُويٗ عن ابن عباس ظللها: أنه کان یکرہ ان یَّتصبّ للھلالِ انتصاباء 
ولکن بُعرض ویقول: 3اللُٴأكبٴ والحمدُ لہ الّذی ذْھبَ بشھر کذاء وجاء 
بشھر کذا۷ء وکرہ مجاھد الأصوات والإشارۃ عند رؤیة الھلالء ولعل 
صرف الوجه عنەه: ان التشبه بأعداء اللہ الکفار مذمومء ولما کان القمر قد 
عَبِد من دون اللہ ؛ اھت للفوحد آ0 لا سد تع بدا ولا یتوجهہ 
کاے آآقند دصرت دید حر گان سات رتا ات الا ارت 
مخلوقات اللہ مسسحخر في قہضتەء جعلك میقاتاً للناس والحجٌء ولیس 
وَجّھي إلا لخالقك وبارئك؛ الذي هو ربيی وربك؛ فقدم نفسّہ في 
الاعتراف بعبودیة الله علی القمر ؛ إذ الانسان أشرف منه. 


(ط): لما قسدم فی الدعساء قولە: ڈالأمن والإیمانء والسلامة 


(١)‏ رواہ أبو داود )٢١١۹٣(‏ وھو مرسل؛ وقال أبو داود: لیس عن النبي ٹا فی ھذا 


(٢‏ لم نقف عليه عن ابن عباسء وروی ابو داود في (المراسیل) (۷) نحوہ عن 
قتادۃ عن النبي قلُ مرسلاً وقال : روي متصلاً ولا یصح . 


۳۳۰۲ 


عنھما دلالة علی أن نعمة الإیمان والإسلام شاملة للنعم کِتّھاء فدلَ هذا علی 
عظم شأن الھلال حیث جعله وسیلة لھذا المطلوب : والتفت إليه قائلاً: ١ربی‏ 
وربك اللہ٤ء‏ مقتدیاً بأبیە إبراھیم حیث قال : ہلل اي ایر گ4[الأنعام: ]۷٢‏ 


بعد قوله: ھنذاری 4[الانعام : ۰۹ 


)۳ 


.)۱۸۹۸ /٦( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


۳٣ 






















۱۔ باب 
فضل السُحورِ وتأخیرہ 
ما لم یخش طلوع القجر 








۹۔-۔ عَنْ آنس ظلہء قال : قَالَ رَسُول اللہ للا : ١تَسَکروا؛‏ 


٭ قوله : (فی السحور برکةا: 

(4): (المُخر): عبارة عمّا بین الصبح الکاذب والصادق٭۲. 

(غب): الٹحر والۓحرة: اختلاط ظلام آخر اللیل بضیاء الٹھار؛ وجٌُعل 
اسماً لذلك الوقت٠‏ والسّحُور: اسم للطعام الماکول گرا راکش اعت 
اتھی ۳ 
ویدخل وقته بنصف اللیل کما ذکرہ الرافعيی فی الإیمان عن العباديء 
وجزم بہ فيی (شرح المھذب) هناء وفي (المھمات) عن ابن أبی الصّیف: 
جس ات س7ا ھن کال تحت 
[أما الشبعان] فلا یستحب لە؛ لن الأکل الزائد علی الشبع حرامء أو مکروہ. 


.)۲۱۷ /٤( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
.)۲٢٢ : انظر : (مفردات القرآن) للراغب (ص‎ )۲( 


۳٦۴ 





(ن): (السحور) ضبطناہ بفتح السینء وضمھاء فالمفتوح: اسم 
للمأکولء والمضموم: اسم للفعلء وکلاھما صحیح”. 

(ط): قیل : إن الصواب بالضم؛ لآنه بالفتح الطعامٌء والبرکة والآجر 
والثواب فی الفعلء لا فی الطعامء انتھی”. 

کیف یمنع البرکة في الطعام؟! مع قولہ گل : افإنّکم لا تَدْرُونَ في أي 
طعامکہ لیر كة۷؟ [وقوله]: داللَقَُ بارك لنا فيی [ما] رَزفََا4؟ وبرکة 
الطعام : هو أن یکون عوناً للعبد علی العبادةء ولا یخفی تقویة السٌحور 
للصائمء وأما قول: (الآجر والثواب في الفعلء لا في الطعام)؛ فنقول: 
لیس في الحدیث تعوٌض للاجر والثواب . 

(ن): أجمع العلماء علی استحباب السحورہء وأنه لیس بواجبء وآما 
البرکة التی فيه فظاصرہ؛ لأنه یقوٌي علی الصیامء وتحصل بسببە الرغبة في 
الازدیاد من الصیام؛ لخفة المشقة فیه علی المُتَسَحُرء هذا ہو الصواب المعتمد 
فی معناہ وقیل : لأنه یتضمن الاستیقاظ والدعاء فی ذلك الوقت الشریفء 
وقت تنزل الرحمةء وقبول الدعاء والاستغفارء وربما توضاً صاحبه وصلی؛ 


.)۲۰٦ /۷( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )١( 

.)۱٥۸١ /٥( انظر : (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 

(۳) رواہ مسلم /۲۰۳٣(‏ ٣۱۳)ء‏ من حدیث آنس بن مالك ط4 . 

)٤٤‏ رواہ الإمام أحمد في (المسند؛ (۱/ )۱٥١‏ عن علي ظللہ موقوفاء وروي مرفوعاً 
من حدیث عبداللہ بن عمرو بن العاص طلء وقال عنه أبو حاتم کما فی (العلل؟ لابنہ 
:)۱٤/٢(‏ ھذا حدیث لیس بشيء . وروی أبو داود (۳۷۳۰)ء والترمذيی )٠٤٣٤٤(‏ 


۔وحسنه-۔نحوہ من حدیٹ ابن عباس تل مرفوعا. 


اش[ 


أو أدام الاستیقاظ للذکر والدعاء والصلاةء أو التأهُبِ لھا حتی یطلع الفجر'. 
(ق): البرکة هي القوۃ علی الصیامء وقد جاء مفسراًفی بعض الائار!". 
قال ابن دقیق العید: وللمتصوفة وأرباب المعنی فی هذا المعنی کلام 

تشُوّفوا فیه إلی اعتبار معنی الصوم وحکمتەہء وھو کسر شھوۃ البطن 

والفرجء وقالوا: إن من لم تتغیر عليه عادتہ فی مقدار أکلە لا یحصل لە 
المقصود من الصوم؛ وھو کسر الشھوتینء رالصرات۔ اافا اتی آن تا 
زاد فی المقدار حتی تعدم هذہ الحکمة بالکلیة لا یستحبء کعادة المْرفین 
في التانق في المآکل [والمشارب] وکثرة الاستعداد لھاء وما لا ینتھی إلی 
ذلك فھو مستحب علی وجہ الڑطلاق؛ وقد تختلف مراتب ھذا الاستحبابں 
باختلاف مقاصد الناس وأحوالھمء واختلاف [مقدار] ما یستعملون!۳. 


جج جو 
۰۔ ون زڑے و ٹایت لہ نسال: ٹسنگڑنا مع 
رَسُولِ ال لل تُم متا إلی الصّلاو. قیل : کم کان بَیْتهُمَا؟ قال: 
در حَمْىينَآيَة. متفق عليه. 
٭ قولەه: الم قمنا إلی الصلاة): 
(ق): یعنی : صلاة الفجر“. 
)١(‏ انظر: (شرح مسلم' للنووي (۷/ .)۲۲۰٢‏ 


.)۱٥١ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۲۰۹ /۲( انظر: (إحکام الأحکام) لابن دقیق العید‎ )۳( 


.)۱٥١ /۴( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٤( 


٦ 


(ن): قوله: (قدر خمسین آیة) معناہ : بینھما قدر قراءق خمسین آیةء 
اواقت اسرب رتا السکعلی تاغر السنرر ال قیل اش م۹9 

(ق): ھذا یدل علی أنە یفرغ من السحور قبل طلوع الفجرء وھو 
معارض بظاهر حدیث حذیفة حیث قال : (ھو النھار إلا ان الشمس لم تطلع)ء 
فیمکن [أن یحمل] علی أنە قصد الإخبار بتأخیر السحورہ فأتی بتلك العبارةۃ'". 


٭ ٭د ہد 


سے 


۱ وَعَنِ بن مک گا قَال: کان لرسولِ ال گل 
مُوذان: بلالء وَابْنَ 1 مَکنوم. فقال کو اللہ لا : ان بلالا 
دن بِلیْل ؛ فکلوا واشربُوا حَتّی يُؤذُنَ بن أمَ 


‌(َ٠۹ 


ِكَنْ بَئتهُمَ ِا أَن مَْرَلَ مَذاء وَيَرقی ھذا. متفقٌ عليه. 


اي 


٭ قوله: ١إنٌ‏ بلالاً یؤڈن بلیل): 

(ف): 0+ لیلء بل هو أول 
الیوم المأمور بصومہ”۳. 

[(ن)]: فیه : جواز الآذان للصبح قبل طلوع الفجرء وفیه : جواز الاکل 
والشرب والجماع إلی طلوع الفجرء وفیه : جواز أذان الأعمیء قال أصحانا : 
هو جائز فإن کان معہ بصیر - کابن آم مکتوم مع بلال فلا کراهة فیەء وإن 


.۲۲۰۸ /۷( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۱٥١ /۴( انظر : (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 
.)۱٥١ /۳( المرجع السابق‎ )۳( 


۴۷ 


لم یکن معه بصیر؛ کرہ للخوف من غلطه؛ وفیه : استحباب آذانین للصبحء 
أحدھما: قبل الفجرء والآخر: بعد طلوعهء وفیه: اعتماد صوت المؤذنء 
٠‏ واستدل بە مالكء والمزنی؛ وسائرژ من یقبل شھادة الأعمیء وأجاب الجمھورژُ 
عن هذا: بأن الشھادة یشترط فیھا العلم ولا یحصل علمٌّ بالصوت ؛ لأن 
الأصوات تشتّےُ وأما وقت الصلاةۃ؛ فیکفی فيه الظنٌّء وفیه: جواز الأکل 
بعد النیة؛ لن النبي آلُ أباح الأکل إلی طلوع الفجر ومعلومٌ ان النیة لا تجوز 
بعد طلوع الفجرء فدل علی أنھا سابقڈء والأکل بعدھا لا یضر وھذا هو 
الصواب المشھور من مذھبناء ومذھپ غیرناء وقال بعض أصحابنا: متی 
أکل بعد النیةء أو جامع؛ فسدّٹتٗ ووجب تجدیڈھاء وإلا فلا یصح صومہء 
وھذا غلط صریحء وفیه : استحباب السحور وتآخیرہء وفیه : استحباب اتخاذ 
ذو ظلسد الگیں قال اصداتاۃ واددئت الما جار تھا کن 
منھماء کما اتخذ عثمان أربعةٌء وإن احتاج إلی الزیادة علی أربعة؛ فالأصح 
اتخاذڈھم بحسب الحاجة والمصلح7ۃ(٢.‏ 

٭ قولہ ل2 : (حتی یؤذن ابن أم مکتوم٤:‏ 

(ق): أی: یشرع فی الذان وھذا ظاهھرہء ویحتمل : حتی یفرغ من 
الأذانء ویؤید هذا الاحتمالَ ما ذکرہ أبو داود: (إذا سٌُمع أحدُکم النّداءَ 


٠ 2.‏ ہر ے6 ہے 7 ۶ ۰ 0921 ٤‏ 
والاناء علی یدہ فلا یصعه حتی یمعصی حاجتهہ منہ۷( وھدا ھو اآدان اون ام 


.)۲۰٢ /۷( انظر: قشرح مسلم؛ للنووي‎ )١( 
: من حدیث أبی ھریرة طظ4 . وھو حدیث صحیح . انظر‎ )۲۳٥٣٢( رواہ أبو داود‎ (٢ 


۸ 


مکتوم؛ لأن هذا إنما یفعل عند ضیق الوقت؛ وعلی ھذا فیکون قوله: في 
أذان ابن مکتوم : (حتی یطلع الفجر)؛ أي : یقارب؛ وکذلك : (أصبحت)؛ 
أي : قارَبْتَ الدخول في الصباحء وھذا التاویل علی ما قررناہ فی حد 
الصوم: من أن الواجب إمساك جمیع آجزاء الیومء فلا بد من إمساکھاء 
ویلزم من إمساکھا إمساكٌ جزو من اللیلء وعلی ھذا فأول التیینْ هو المُحَرٌم 
بنفسەء لکن اختلف فی ہذا التبین بالنسبة إلی ماذا یکونء فذھب 
الجمھورُ وفقھاءُ الأمصار: إلی أنە ول تین الفجر في الأفقِ الذامب فیە 
عرضا زُوي عن عثمانء وحذیفةء وابن عباس؛ وطلق بن عليء وعطاء 
بن أبي رباحء والاأعمشء وغیرھم : أن الإمساك یجب بتبین الفجر في 
الطرق وعلی رؤوس الجبالء وقد قیل لحذیفة: أيٌ ین تمکرْت مع 
رسول اللہ ق؟ فقال : هو الٹھار إلا أن الشمس لم تطلع . 

وروی عن علي : نہ صلی الصبح بالناس؛ نم قال : الان تبین 
الخیط الػأبیض من الخیط الأسود قال الطبري : ومما قادھم إلی هذا القول : 
ان الصوم إنما هو في النھار والنھار عندھم من طلوع الشمسء وآخرُہ 
غروبُھاء [فأوله طلوعھا]ء وحکی النقاش عن الخلیل : أن النھار من طلوع 
الفجرء ویدل علی ذلك قولە: وَأَمَ اللہ طرَق الہَار ؟[ھود: ۷/۴ 

قلت : ما حکاہ الطبري لیس بصحیح؛ لن اللہ تعالی آمر [بصوم ما] 
یقال عليه : یومٌء لا [ہما] یقال عليه : نھارٌء فکأنە لم یسمع قولە تعالی: 
8 أيکَامَا مَمَدُودَات ٭1البقرة: .]۱۸٤‏ 
)١(‏ انظر : (المفھم) للقرطبي (۳/ ۱٥١‏ ۔ .)۱٥١‏ 


۰۹ 


٭ وقوله: (ولم یکن بینھما إلا أن ینزل ھذا ویرقی هذا؛: 
(ن): قال الْعْلمَاء' قوثاك: ان بلال' کان یؤژذن قبل المجر ویتربصضص 
بعد أذانه للدعاء ونحوہء ثم یرقب الفجرَ فإذا قارب طلوعّه؛ نزل فأخبر ابن 


(آم] مکتوم للطھارة وغیرھاء ثم یرقی ویشرع في الأذان مع أول طلوع 


الج ۲9. 
(ق): ولعل بلالاً هو الذي کان یقول لە: (أصبحت أصحبت)؛ أی: 
قاربتَ الصباح. 


٭ ا بد 


مے 


۲٢۔‏ وَعَنْ عَمْرو بن العاصِ ظلہ : اَ٥‏ رَسُولَ اللہ گل قال: 
اْصّلٌ ما بَیْنَ صِیَايتا وَّصیام اَمُل الکتاب أَکَلهُ المُکر؛ رواہ 
سلم: 

٭ قوله لا : (فصل ما بین صیامنا وصیام أھل الکتاب أکلة السحر؛: 

(تی): (فصل) بالصاد المھملةء [والضاد] المنقوطة تصحیف:-- 

(ن): (اکلة السحر) هي بفتح الھمزۃء ھکذا ضبطه الجمھور وو 
المشھور وأما الُکلۃ بالضم : هي اللقمة الواحدةء وادعی القاضی [عیاض 
أن] الروایة فیه بالضمء قال : والصواب الفتح لأنه المقصود هھنا(*. 


.)۲٠٢ /۷( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١(. 
.)۱٥١ /۳( انظر: ا المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۲۰۷ /۷( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )( 


7س 


(ق): هی بالفتح مصدر أَكَل أَكْلَهَ والمراد: أکلُ ذلك الوقت؛ ورُوِيَ 
بالضمء رت ختف: اذ لس العرادذ: 0 ویصح ان 
یقال : : إنه عیّر عما بُتَسَگ' بە باللقمة لقلته؛ انتھ_(۷ 
الاکل وکثٹیر وبالماء أيضاً؛ تل رواہ ابن حبان عن عبداللہ بن عمر نم 
قال : قال رسول اللہ ق : انَسَکرُوا ولو بجَرْعَةا''. 

(تو): المعنی: أن السحور هو الفارق بین صیامنا وصیام أھل الکتاب ؛ 
لأن اللہ تعالی أباح لنا ما حَرّم علیھمء ومخالفتّنا إیاھم في ذلك تقع موقع 
الشکر لتلك النعمة . 


١ 





.)۱٥١ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )١( 


ر۲( رواہ ابن حبان فی (اصحیحہه) ٣٤٢(‏ ۳). وھو حدیث حسن صحیح . انظر : (اصحیح 
الترغیب والترھیب) (۱۰۷۱). 


۲۱ 











لضنل تخجیل الف رٍ 
٥‏ وما یٔفطر عليه؛ وما یَقولۂ بعد الإفطار ًً٦‏ 




















۲۳- عنْ سُھل بن سُصعد طظلہ : أَن رسے ل اللہ 46 
الا َال النَاسْ بِخَیْر مَا عَجُلوا الفطر متفَقٌ عليه. 


٭ قوله ول : (ما عجلوا الفطرا: 

(ق): إنما کان ذلك لن التعجیل أحفظ للقوۃء وأَذْقَمُ للمشقةء وآبعد 
للغل والبدعةء ولیظھر الفرق بین الزمانین فی حکم الشرع!). 

(۵): معناہ: لا یزال الناس بخیرء وأمرُ الأمة منتظماً ما داموا محافظین 
۔علی ھذہ المٌنةء وإذا أخروہ؛ کان ذلك علامة علی فساد یقعون فيهء وفیه : 
الحث علی تعجیل الفطر بعد تحقق غروب الشمس ". 

٭ پا بے 

٤‏ وَعَنْ آبي عَطِيَةَء قَالَ: دخَلَتُ انا وَمَسے وق علی 

عائشة رَضبيٗ اللہ عَنھاء فَقَالَ لَهَا مَسْرُوق: رَجُلانِ من اَصْخاب 


.)۱٥۷ /۳( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ (١) 
.)۲۰۸ /۷( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )۲( 


۲ں 














مُحَمّ لئ کِلاَمُمَا لا بَألو ءَ عَنْ الخَیْر: اَحَدْمُمَا يُعَجْلَ المَغرِبَ 
وَالإفطارَ والآخَر يُؤَحْرْ یش والإفطار؟ فقالت : مَنْ بُعَجُل 


المَغربَ وَالإفطار قال: عَيْدالله - یعنی ۔ ابْن مسعود فقالت : 
مُکذا کان رَسُول الله للا يَصنع . رواہ مسلم . 
قولە: : دلا پالی ا لاہ 7 یُقصّرٌ في الخَیْر. 


٭ قوله : (والآخر یؤخر المغرب والافطار): 
هذا الرجل هو أبو موسیء کذا رواہ مسلم عن أبي کریب!'' 
وفی (شرح السنة) : عن حمید بن عبد الرحمن : ان عمر وعثمان و 
کانا یصلیان المغرب قبل ان [یفطراء ثم] یفطران بعد الصلاةۃ'''. 
سے 
٥۔‏ وَعَنْ أبي مُریرَۃَ ظ4 ء قال: قال رَسُولُ الل گل : دقال اللہ 5 : 
اَحَبٌ عِبَادِي 2 اعْجَلهُم فطرا رواہ الترمذیء وقال : حدیثٌ حَسَنٌ. 


٭ قولە: اعجلهم فطرا): 

(مظ): یعنی: من هو آکثر تعجیلاً في الإفطارء فھو أحب إِلی الله ولعل 
سبب محیة الله إباہ متابعةڈ سنة رسول اللہء ولنه إذا أأفطر قبل الصلاۃ تمکن من 
اُداء الصلاةۃ بحضور القلب۳. 


.)٦۹ /۱۰۹۹( رواہ مسلم‎ (١) 
.)۲٥٤٢ /٦( انظر: (شرح السنة) للبغوي‎ )٢( 
.۲۲٢ /۳( انظر : (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٣( 


۳۳ 


(تو): أي: أ٘حبٌ عبادي من یخالف أهل البدعة فیما یعتقدون من 
وجوب التأآخیرء ویحتمل: أنە آراد بە جمھور هذہ الأمة الذین یتدینون 
بشریعة محمد گلا ؛ أيى: اأحب إلی الله ممن کان قبلھم من الامم والأُڑّل 
أَشبة. 

(ط): لعل الثانیَ أوجهء وذلك أنہ قلُ لما راد أن یخُثّ الناس علی 
تعجیل الفطرء وتبیین مکانتہ عند الله ؛ وصف ۳ ۰۳۳ 
لیکون ذریعة إلی المقصودہ ونحوہ قولہ تعالی : ١‏ الین ور امک یں حَراء 
سی مد رہم و وہ 14غافر: ۷ء وحملة العسرش لیسسوا ممن 
لا یژمنون لکن ذُکِر الإیمان لشرفہء والترغیب فيهء ومن کو خصٌ المحبة 
بالذکر؛ لأن متابعة الحبیب توجب محبة اللہ تعالی : ہا ہل ِن کٹ شا الہ 
اي کے او 1ل عمران: ١۴]ء‏ ھذا إذا رید الاتصاف بالخیرء وإن 
[ارید] التفضلة بین ھذہ الأمة وبین [الیھود والنصاری؛ کان الوصف 
للتمییز؛ لآأن] الیھود والنصاری یؤخرون؛ انتھ 9 

قال الشافعی ۂ فی (الام): (إٰذا آخر الإفطار بعد تحقق غروب الشمس: 
آ6 گاق ری الفضل فی تأخیرہ؛ [كرمت] ذلك ؛ لمخالفة الأحادیث: وإن لم 
یر الفضل في تأخیرہ؛ فلا باس؛ لن الصوم لا یصلح فی اللیل۸". 

(ش): قال القیرواني : أخبرنيی شیخ من أھل الفضلء قال: أخبر 


.. ۷ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)۹۷ /۲( انظر: دالام) للامام الشافعی‎ )٢( 


۷٤ 


فقیەء قال : کان عندنا رجل یکثر الصوم ویسردہء لکكنە کان یؤخر الفطرء فرأی 
في المنام کن آسودین أخذا بضبْعَیه وثیابہ إلی تنور مُحْمَیَ؛ لیلقیاہ فيەء قال : 
فقلت لھما: علی ماذا؟ فقالا: علی خلافك لسنة رسول الل ُء فإنہ آمر 
یتعجیل الفطرء وأنت تؤخرہء قال: فاأصبح وجھه قد اسود [من] وھج النارء 
وکان یمشی متبرقعاً في الناس'''. 
٭ جج بد 

٦۔‏ وَعَنْ غَمَر بن الحَطاب ظ4ء قال: قالَ رَسُول اللہ ل: 
إ٥َا‏ اَل الیل مِنْ مَاهُتاء وَآمبَرَ التهَارُ مِنْ مَاهُتاء وَغربتِ الشْمْسْء 

٭ قوله قل2: ہإذا أقبل اللیل من هاھنا وأدبر النھار من ھاھنا وغربت 
الشمس) : 

(ن): کل واحد من ھذہ الثلائة یتضمن الآحَرَین وإنما جمع بیٹھا؛ 
الد کرد راد یرت لا سائة غفررت الس مد َال 
النظلام وإدبار الضیاء!''. 


ہے بد 


۷- وَعَنْ بی إِبْرَاهیمَ عَبْداللہ بن ابی اوْفسی ا2ء قال: 


ىَ۰ 


.)۱۹۱ انظر: (الروح) لابن القیم (ص:‎ )١( 
.۲۲۰۹ /۷( انظر: 9شرح مسلم للنووي‎ )۲( 


٥ 


را مَعٌ رَسُولِ اللہ 8ل وَهُوَ صَائمٌء فَلَكًا غَربَتِ اشن قال 
ْ فی اقم : 0یا فلان! انزلُ فاجذح لنا)ء فَقَال: یا رَسُول اللہ! 
لو اَمْسَیْتَ؟ قَالَ: ۷انْرلْ فَاجْدَحْ لا قال: إِنّ عَلَيكَ تھَارا قال: 
انل فَاجدَح لتا٤ء‏ قَال: َرَلَ فِجَدَح لهُمْء فَشَرِبَ رَسُولَ الل قٍ 
تم قالَ: إِِدا رآَيتُمْ الليْل ةَ 09/) فقَدْ أَفطَرَ الصّائمء 


ےَ 


ڈافار یہ قَبَل المشرقِ متفقٌ عليه 

قوله : (اجدح) سرفر ارم مھملتین ؛ اي : اخلط 
السُویق بالماء. 

٭ قولہ گا : (یا فلان انزل فاجدح): 

هذا الرجل الذي قیل لە: (انزل فاجدح) هو بلال المؤذنء قاله 
قرف واج حکرق قال النووي : إنە جاء مبیناً فی 9سنن أبی داود۷”. 

(ن): معنی الحدیث : آنہ ٹلا وأصحابَه کانوا صیاماء وذلك فی شھر 
رمضان؛ کما صرح بھ وفي روایة لمسلمء فلما غربت الشمس؛ آمرہ بالجُذح 
لیفطرہ فرأی المخاطبُ آثارَ الضیاء والخُرۃ التی بعد غروب الشمسء فظر 
ان الفطر لا یحل إلا بعد ذھاب ذلك واحتمل عندہ: أن النبي لَلُ لم یرہ 
فاراد تذکیرہ وإعلامَه بذلك؛ وفیه: جواز الصوم فی السفر رض خی 
اط وتذکیر العالم ما پُخاف أن یکون نسیەء وأن الفطر علی التمر لیس 


(١)‏ انظر : (شرح مسلم للنووي )(۷/ 0۰+00( والحدیث رواہ أبو داود .)۲۳٥٢(‏ وھو 
حدیثٹ صحیح . انظر : اصحیح الجامع الصغیر) .)٢۲٥۸(‏ 


٦ 


بواجب؛ وإنما هو مستحب؛ ولو ترکە جازء والأفضل بعدہ الفطرُ علی الماءء 
وقد جاء ھذا الترتیب فی روایة أبي داودء انتھی”. 

قال ابن الملقن فی (العمدة: قال ابن المنذر في کتاب (الإشراف) : إنه 
یجب الفطر علی التمرہ ولعل مرادہ: تَأکَدهء نعسے ذلك مذھبُ ابن حسزم 
الظاھري؛ کما نصٌ عليه فی امُحَلاّہ) . 

٭ قوله ول : ١فقد‏ أفطر الصائم) : 

(ق): یحتمل أن یکون معناہ: دخل وقت الفطر حکما یقال: أَظْھَرَ: 
إذا دخل في وقت الظھر وأَشھَرَ: إذا دخل في الشھرء وعلی ھذا لا یکون فیە 
تعرّض للوصال بنفي ولا إثبات؛ ویحتمل أن یکون معناہ: فقد صار مفطراً 
حکماً ومعنیٗء وھذا لن زمان اللیل یستحیل فيهە الصومٌُ الشرعيء وعلی ھذین 
التاویلین يیُخوّج خلاف العلماء: ھل یصح إمساك ما بعد الغروب؟ فمنھم من 
قال: لا یصحء وهو کیوم الفطر؛ ومَنمٌ الوصالء ومنھم من جوز إمساكٌ ذلك 
الوقت؛ ورأی أن لہ أجر الصائمء محتجاً بأحادیث الوصال؛ وبقولہ 58ل: 
اکم أرادَ ان يُواصٍل؛ فَلَيْواصِل إِلّی المٌَحر''ء قالوا: وإنما نھاھم عن 
الوصال رحمة لھمء ورفقاً بھم'*. 


٭ پي ××“ 


)١(‏ انظر: اشرح مسلم) للنووي (۷/ ٢۲۱)ء‏ والحدیث رواہ أبو داود (٥٢۲۳)ء‏ من 
.)۷٤٢(‏ 
(۲) رواہ البخاري (۲٦۱۸)ء‏ من حدیث أبی سعید الخدري طلہ . 


.)۱٥۸ /۳( المفھم) للقرطبي‎  : انظر‎ )٣( 


۳۷ 


۸۔ وَعَنْ سَلمَان بن عامر الضبتیٗ الصّحابیُ ظ4 عَن 


مم 
. 7 سے س تھے 7 وو س٥ہ‏ ہہ 7 سے مرےّ سم 
النبیٔ گل قال: (إذا أفطر أَحَدكکمء فلیْفطر علی نمر فإن لم 
چھ مم 
7 س۵ہث ٥ہ‏ 7|[ سے خی مے 


بحد فلبْفطر علی مَاءعء؛ فانه طھور) . 


سے ء 7 : :07 ۶ی سر پر .2 
روَاه ابو داودّ والترمذی: وقال : حدیث حسَنٌ 


۶ 


۰ 
+۔ 


٭ قولہ قا: (فلیفطر علی تمر؛: 

ھذا دلیل لاہن حزم ومن تبعه من الظاھریة فی وجوب الفطر علی 
التمر إِن وجدہء واستدلوا بظاھر الأمر . 

(ش): ہذا من کمال شفقتہ گل علی أمتہ ونضصُجھمء فإن إعطاء 
الطبیعة الشيءَ الخُلوَ مع خُْلوٌ المعدة أدعی لقبوله وانتفاع القوي بە: 
لاسیما القوۃِ الباصرةء فإِنھا تقوی بەء وحلاوۃٌ المدینة التمرُ وھو عندھم 
فوث وَأَذمُء ورُطبہ فاکھڈء وآما الماء فإن الکبد یحصل لھا بالصوم نوغ 
ٛیْسء فإذا رُطبّت بالماء کمل انتفاعھا بالغذاء بعدہ؛ ولھذا کان الاّوْلی 
بالظمآن الجائع أن یبدا قبل الأکل بشرب قلیل من الماءء ثم یأکل بعدہ: 
هذا مع ما في التمر والماء من الخاصیة التي لھا تآثیٌ فی صلاح القسلب؛ 
لا یعلمھا إلا أطباء القلوبء انتھی”۶. 

کان وهھب منبه یقول : إن الصائم یرتفع بصرہہ فإذا آفطر علی حلاوۃة 
وو ضر ٰ 

قال ابن الملقن فی (العمدة6: إن القصد بذلك أُن لا یدخل جوفه ما مكنہ 


.)٤٤٥ /۲( انظر: (زاد المعاد6 لابن القیم‎ )١( 


(۴۰۷۸ 


النارٌ أولاء ویحتمل: ان یراد ھذاء مع قصد الحلاوۃء إذا قدر علیھا تفاؤلاً۔ 

٭ قوله: (فإنهە طھورا: 

(ط): لرادة الثواب وبرکتهء علل الماء بالطھوریة؛ لانه مزیل للمانع 
من أداء العبادۃء ولھذا منّ الله تعالی علی عبادہ بقولہ : ٭٭وآنزلنا من السماء 
ماء طھورا4۴[الفرقان: (۲٥۸‏ ۲. 

ہو بی اد 

۹۔ وَعَْ نس ظلہء قَال: کان رَسُول اللہ ا بقْطر قب 
أَنْ يُصَلَي علی رُطبَاتٍ ان لم نکنْ رٌطبَاتٌء فتَمَیْراتٌ؛ فان نلم 
کن تم ات حَسَا حسّواتِ مِن مَايٍ. رواه آ داودت والترمذی: 


وقال: حدرک شت/ 


٭ قوله : (علی رطبات): 

(ش): فی فطرہ گل علی رطبات؛ آو علی التمرہ أو علی الماء تدبیرٌ 
لطیف جداًء فإن الصوم بُحْلِي المعدة من الغذاء فلا یجد الکبد فیھا ما یجذبہ 
ویرسلە إلی القوی والاأعضاء فضعف: والحلو أسرعٌ شيء وصولاً إلی الکبدء 
وأحبہ إليەء ولاسیما إن کان رطباأء فیشتد قبولھا لەء فتنتفع بە هي والقوی 
فان لم یکن فالتمرٌ؛ لحلاوته وتغذیتہء فإن لم یکن فحَسُو ُواتَ ماءِ تطفیء لھیب 


المعدة رحرار الصومء فتنتبه بعدہ للطعام تخل بسٌُھو 6 انتھی(۲' 


.)۱٥۸۸ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 
.)۳۱۳ /٤( انظر : (زاد المعاد6 لابن القیم‎ )٢( 


۱/۷۹ 


اعلم : ان المؤلف رحمہ اللہ ترجم لھذا الباب بقوله: (وما یقوله بعد 
إفطارہ)ء ولم یتعرض لشيء من ذلكء فنذکر طرفاً منەء عن ابن عمر وج: 
ان النبی گل کان إذا أفطر قال : ١طحَبَ‏ الظٔماً وابقَلتِ المُروقء وتّے الأجْ* 
إِنْ شاءَ ا۷ء رواہ أبو داودء والنسائيیء والحاکم فی (المستدرك) بلفظ 
واحدء قال الحاکم : صحیح علی شرط البخاری”٥.‏ 

(ن): (الظما) سرد الاضض مقصور : هو العطش 2 . 

(ط): قوله: ا١البت‏ الآأآجر) بعد قوله: (ذھب الظماأً) استبشار منه؛ 
لأن من فاز ببُغيتهء ونال مطلوبه بعد التعب والتٌصّب٠‏ وأراد ان یستلڈً ہما 
أدرکە مزید استلذاذء ذکرَ تلك المشقٌ ومن ثم حمد أھل السعادة فی 
الجنة بعدما أفلحوا بقوله : ٭للمد یل ای اذھب عتا رن اک رکا مث 
شکور ٭۹[فاطر: ٣۳]ء‏ انتھی۴. 

وعن معاذ بن زھرة قال: کان رسول اللہ إٌلُ إذا أفطر قال : (الحَمد لہ 
[الّذی] أعايئی فصُمْتُء ورزَقني فأفطَرِتٌ٤ء‏ رواہ ابن السنی!“. 

وعنه : أنه بلغه أن النبي قلُ کان إذا أفطر قال : هاللّهْمٌ لكَ صُمثٌ 
وعلی رزقَكَ أفطرتُ٢ء‏ رواہ أبو داود ھکذا مرسل“. 


)١(‏ رواہ أبو داود (۲۳۵۷)ء والنسائي في (السنن الکبری) (۳۳۲۹)ء والحاکم في 
(المستدركع) .)۱٥۳٦(‏ وھو حدیث حسن . انظر : ١إرواء‏ الغلیل) (۹۲۰). 

.)٤٤ /۱٥( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )٢( 

(۳) انظر : (شرح المشکاة) للطیبيی .)۱٥۸۸ /٥(‏ 

)٤(‏ رواہ ابن السنی في (عمل الیىوم واللیلة) .)٦۷۹(‏ وہو حدیث ضعیف . انظر: 
اضعیف الجامع الصغیر) .)٦٤٤٣۸(‏ 

)٥(‏ رواہ أُہو داود .)۲۳٥۸(‏ إسنادہ ضعیف مرسل؛ ومعاذ هہذا تابعيی مجھول؛ ۔ 


"۴۸۸۰ 


وعن ابن عباس ى قال: کان النبي لهُ إذا أفطر قال : هاللّهمّ [َلك] 
صَمناء وعلی رزقِكَ أَفطْرناء فتَقبَّل مِنَاء نک أنتَ السميمٌ العليمُاء رواہ 
0 

وعن عبداللہ بن أبی ملیکة قال: سمعت عبدالل بن عمرو بن العاص تلم 
قال: سمعثٌ رسول اللہ قلُ یقول : ١إ‏ للصَّائٔم عندَ فطرہ لَدَعْوَةَ ما تََذٌ۱ء قال 
ابن أبی ملیكة: سمعت عبداللہ بن عمرو إذا أفطر یقول : اللهمٌ إنيی أَسأَلكَ 
برحمتِك التي وَسعَتٗ کل شيء أنْ تغفرَ لی ذنوببيء رواہ ابن ماجه وابن السني 
والحاکم فی (المستدركع) وھذا لفظہ'''. 

وعن آبی ھریرۃ ظللہ قال: قال رسول اللہ قي: الَلانَةٌ لا تَرَدُ دَعوتھم 
الصّائِمُ حينَّ يُفطر والإمامُ العادِلء ودّعوۃ المظلومء یرفِعھا اللٴتعالی فوق 
الغغمامء ویفتحُ لھا أبوابَ المٌماءء ویقول الرب 5 : وعِزّتي وجّلالِي 
لئ پت ولو بعد حین)ء رواہ أحمد والترمذی واللفظ لەء وحسنه؛ 
[و]ابن ماجهەء وابن خزیمة وابن حبان في (اصحیحھما) إلا آنھم قالوا: 
حتی یفطر'''. 


وبالإرسال أعله الحافظ المنذري . انظر: 9ضعیف أبي داودا .)٥٥٤(‏ 

)١(‏ رواہ ابن السني فی (عمل الیوم واللیلة) .)٦۸۰(‏ وھہو حدیث ضعیف . انظر: 
(إرواء الغلیل) (۹۱۹). 

)٢(‏ رواہ ابن ماجە (۱۷۵۳)ء وابن السنی فی (عمل الیوم واللیلة“ (۸٥)ء‏ والحاکم 

في (المستدرك؛ .)۱٥٥١(‏ وھو حدیث ضعیف. انظر : ١إرواء‏ الغلیل) (۹۲۱). 

٣(‏ رواہ الإمام أحمد فی االمسند؛ (۲/ ٣۳۰)ء‏ والترمذي (٢٢٥۲)ء‏ وابن ماجه 


(۲٥۱۷ء‏ وابن خزیمة فی (صحیحہ) (۱۹۰۱)ء وابن حبان فی (صحیحہ) ٦٢۲۸(‏ ۳). 


۱ 


ورواہ البزار مختصرا: ١فَّلاثٌ‏ حَقٌ علی الله أن لا ؾَٴكٗ لھم دعوۃً 


الصائِمُ حتّی بُفطرَ والمَظلومٌ حتی يَنتصرَ والمسافرٌ حتی يَرجع۷''. 


1ئ 


: رواہ الہزار (۸۱۰۸)ء من حدیث أبي ھریرة طلہ . وھو حدیث ضعیف . انظر‎ (١( 


اضعیف الترغیب والترھیب) .)١۸۳(‏ 


۴۸۲ 






















ار الصائم بحفظ لسانه وَجوارحه 














عَن المخالفات وا لمشائمة وَُخوھا 


سج 8 ں۷“ ۸٭+م“ ‏ ۔۔ و سٰ ساٹ 6 
٠۔-۔‏ عَیْ أبی هریرة 4ء قال: قال رَسُول ا لا : دىإذا 
کے و و 5 ٠‏ ا و 0 0 کے 6 ہے و ےھ 
کان بر م صوْم اَحَدِكم فلا پَرّفث؛ ولا بَِصخب؛ فان سَابِه اأحد 
کے 


ان ۶ 0 


مب 
20۸ 


٭ قولہ گل : (فلا یرفٹ ولا یصخب٤ء‏ سبق في أول (باب الصوم). 

بر ہز 
١۱۔‏ وعنه قال: قالَ النبی قل: مَنْ لم بَدَعْ قَوْلَ الزور 
والعَمَلَ ہو فلیْںنَ ل حَاجَةٌ في أَنْ يَدَعٌ طَعَامَهُ وَشرابَه) رواہ 
البخار ٰ 


یی 
ضا 


٭ قولە : ٢‏ قول الزورا“: 
(ط): (الزور؛ : الکذب والبھتانء وفالعمل بە؛ أي : العمل بمُقتضاہ 


من الفواحشء؛ ومما نھی اللہ عنہ!'۷. 


.)۱٥۹۰ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


۴۸۳ 





(قض): المقصود من إیجاب الصوم وش۹ریعته لیس نفسَ الجوع 
والعطش؛ بل ما یتبعە من کسر الشھوات؛ وإِطماء ثائرۃ الغضب؛ وتطویع 
النفس الامّارة للنفس المطمئنةء فإذا لم یحصل لە شيء من ذلك؛ لم یکن لە من 
صیامہ إلا الجوع والعطش؛ ولم بالِ اللٴبہصومہ ولا ینظر إليه نظر قبول(. 

٭ وقوله: افلیس لل حاجة: مجاز عن عدم الالتفات والقبول 
والمیل إليهء نفی السببَ وأراد نفَيَ المسبّب. 
فی غیر حین الصومء ولم یمسك عما حَوّم عليه في سائر الأحایین . 

(ط): لما دل قوله تعالی : 0 الصومٌ لي وآأنا أَجزي به)(٢)‏ علی شدة 
اختصاص الصوم بە من بین سائر العباداتء وأنه مما یُبالی وبُحتفل بە؛ فُرَمَ 
عليه قوله : ٢‏ فلیسَ شر حاجةٌ في أَنْ تزْكٌ صاحبُه الطَعامٌ والشّراب۷ء وھو 
من الاستعارة الحَثيَليت شبہ حالتہ کک مع المبالاةۃ والاحتفال بالصوم بحالة 
من افتقر إلی أمر لا غنی لە عنه؛ ولا یتقوم إلا بەء ثم أدخل المشبهَ فی 
جنس المشبه بە؛ واستعمل فی المشبه [ما] کان مستعملاً فی المشبه بە من 
لفظ الحاجةء مبالغة لکمال الاعتناء والاهتمام٥“.‏ 


[۰ 


.)٦۹۷ /۱( انظر: ا تحفة الآبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
. 4 رواہ البخاريی (۱۷۹۵)ء؛ من حدیث أبی ھریرة ظط‎ (٢( 
. 4 رواہ البخاری (١۱۸۰)ء من حدیث أبی ھریرة ظظ‎ )٣( 


.)۱٥٥۹١ /٥٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٤( 


"۸۰ 





سے و َ ھتاپ ٠ے‏ 
٘ 5 سرع سے نے ِ 2 7 07-2 تر فانکا اَطْمَمۃ ال کستاے“ - 
حل 6 6 و سرب فليْتِمٌ صومه ؛ 7 طعمه لله وَسَفاہ 


۔ ھ 
ےت 


٭ قولہ یل : ١إنما‏ أطعمہ اللہ وسقاہ): 

(ط): (إنما؛ للحصر؛ أي : ما أُطعمه ولا سستااہ أحد إلا الف فدل 
ھذا علی أن النسیان من ال ومن لطفه فيی حق عبادہء تیسیراً علیھمء ورفعاً 
للحرجء وعلی هذا قضاء الصلاة بعد النسیانء انتھی”. 

وفی بعض الروایات : ١فإنما‏ مو رزق ساقَه اللُإِليها''. 

(ن): فیه دلالة لمذھب الآکٹرین : ان الصائم إذا أکلء أو شرب؛ أو 
جامع ناسیاً لا یفطر وبە قال الشافعي وأبو حنیفة وآخرونء وقال ربیعة 
ومالك : یفسد صومه؛ وعليه القضاء دون الکفارۃء وقال عطاءء والاوزاعيء 


.)۱٥۹۲ /٥( المرجع السابق‎ )١( 
.)۱۷۸ /۲( رواہ الدارقطنی فی (سننہ)‎ )٢( 


۴۸۰ 


واللیث : یجب القضاء في الجماع دون الاکل والشرب؛ء وقال أحمد: یجب 
فی الجماع القضاء والکفارةء ولا شيء فی الأکل'. 

(ق): دلیل مالك: آنه لم یتعرض فيه للقضاء بل الذي تعرٗض لە 
رط ار اشن ظط 7با نکاختر ابیحاتا سی جچتا الات 
وفی (الدارقطنی) مرفوعاً: ٢إذا‏ أکل الصائِم تاب :اج حٌرت ابا تتا 
هو رزق ساقَهُ الله إليهء ولا قضاءَ علیع4ء قال الدارقطني : إسنادہ صحیحء 
و[آرجاله] کلھم ثقات(. 

ورواہ ابن حبان والحاکم وقال: صحیح علی شرط مسلم'' وھو 
صحیسح أیضٌٗء ومذہ النصوص أیض سآ لا تقسبل ذلك الاحتمسال؛ 
تھی ۷ 

قال الرافعي في (العزیز4: فإِن کثر أكله؛ ففيه وجھان کالوجھین فی 
بطلان الصلاةۃ بالکلام الکثیر ؛ أي : فالأصح بطلانه؛ لآن النسیان فی الکثیر 
نادر(“. 

قال القونوي : وضبطوا الکثیرَ ہما زاد علی لقمتین کما أن الفعل 
الکثیر فی الصلاة ما زاد علی خطوتینء وھذا کہطلان الصلاة بالکلام الکثیر 


.)۳٣ /۸( انظر: اشرح مسلم للنووي‎ )١( 
.)۱۷۸ /۲( رواہ الدارقطني فی (سننه)‎ ٢( 
رواہ ابن حبان فی (صحیحہ) (۱۹٥۳)ء والحاکم فی (المستدرك) (۹١٥۱)ء من‎ (۳() 
. حدیث أَبي ھریرۃ طلہ‎ 
.)٦۲٢٢ /۳( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٤( 
.)٥٤٤ /٦( انظر: ٦الشرح الکبیر؛ للرافعی‎ )٥( 
"۴۸۸٦ 


ناسیاً دون القلیل؛ إذ الاحترارٌ عن الکثیر سھل غالباً؛ لندرۃ النسیان فيه؛ 
فوقوعہ بُشیر بقلّة التحفظ وبالتفریط فیە. 

قال النووي : الأصح ھاھنا: لا یفطرہ قال ابن الملقن : لعموم الأحادیث 
ولأنه قد پستمر بە النسیان حتی یأکل کثیراء ویندر ذلك في الکلام في الصلاقء _ 
وأأیضاً الصلاةۃ ینقطع نظمھا بذلك . 

قال فی (شرح المھذب): المذھب المنصوص الذي قطع بە الجمھور: 
أنە لا یفطر وجھاً واحداًء وقیل : وجھان!. 

قال فی (شرح ابن الملقن): الأصح: أنه إذا أکل کثیراً ناسیاً لا یفطرء 
کما هو ظاھر إطلاق الشیخ . 

ث٭ بے 

٣-۔‏ وعَنْ لقیط بن صَبرة ظل4ء قَال: قلت : یا رَسُول الله! 
٥ 0 2 2 7: 6‏ ٌ 2 ار و 0ھ 
اَخبِرٴني عنِ الوٴضوے؟ قال : (اْسْبغ الؤضوءَ خلل بَین الاصابع ء 


ض 


یں ات او 2 سمن_ س23 ہم پ2 ے‫ 7 
وَبَالغ فی الاسُیَنشاقیء إلا آن تکون صائما؛ رواہ آبو داود 
٠‏ َ2 کے س 
والترمذیٌء وقال : حدیث حَسَنْ صحیح . 
٭ قوله: (أخبرنی عن الوضوء): 
(ط): التعریف فيه للعھد الذھنیء وھو ما اشتھر بین المسلمین : ان 
الوضوء ما هو فیکون الاستخبار عن أمر زائد علی ما عرفهء فلذلك قال ‏ گا : 
۷غ الوّصُوءَا؛ أي: کمالّہ إیصالُ الماء من فوق العَرَة إلی تحت الحَتىٍ 
)١(‏ انظر: (المجموع) للنووي .)۳۳٣ /٦(‏ 


۷ 


طولاًّء ومن الذن إلی الأأذن عرضأً مع المبالغة في الاستنشاق والمضمضةء 
وأما في الیدین والرجلین؛ فإِیصالَ الماء إلی [ما] فوقَ المرافق والکعبینء مع 
تخلیل کلٌ واحد من أصابع الیدین [والرجلین]ء فتأمل في بلاغة ھذا الجواب 
الموجزء انتھی!۶. 

وفیه: منع الصائم من المبالغة في المضمضة والاستنشاق؛ فإن بالغ 
وستق الماء إلی جوفه؛ بطل صومه؛ لارتکابه المنھیٗ؛ وإلا فلا؛ لوصوله 
بضیر اختیسارہ وقیل : لا یفطر مطلقا وقیل عکسّه. کذا حکاہ فی (اصل_ 


الروضة۲!۸۷. 
والمختار فی (الروضة): الجزمٌ فی المسرۃ الرارعة في الإفطار؛ لنھا 


٭ فرع : سبق الماء عند غسل الفم لنجاسة کسبق الماء في المضمضة؛ 
والمبالغڈ نا للحاجة کالسٌبْق بلا مبالغةء قاله الرافعي فی (الکبیراء وجزم به 
فی (الصغیر)۲۸. 

و اج بر 
٤‏ وعَنْ عائشة رَضے اللہ عَنْھاء قالَتْ : کان رَسُولُ اللہ لہ 


٥۳٣۷ 2َ.‏ ے ۱ے ۶ .ےه ہے جن .--2- 
ِذرِكهُ الففجْرُ وَهُوَ ج٘نبٌ مِنْ أَهٰلوء تم یَغتَیسل وَیَصَومٌ. متفق علیہ. 


.)۷۹۹ /۳( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


.)٦٠٢ /۳( انظر : (الشرح الکبیر؟ للرافعيی‎ )٢( 
.)۳٦٣ - ۳٦٣٣ /۲( انظر: (روضة الطالبین) للنووی‎ )۳( 


۳۴۸۸۸ 


٭ قولھا: (وھو جنب): 

فكْٰاہ گات السا کا گا گرا ات ااصاہ راظرات 
ونحوھما في حکم الشرع؛ انتھی''' 

٭ [قولھا]: (من أھله؛: 

المضاف محذوف للعلم بە؛ أي : مُواقعة أھِلِهء أو من جماع أَهله. 

(ن): أجمع أھل 7 فی هذہ الأمصار علی صحة صوم الجنبء 
سواء کان من اج أو جماعء وبە قال جماھیر الصحابة 090 
وحکی عن الحسن بن صالح بن حیٗ ٠‏ طالت وقات عليهہ اہو خرف 
والصحیح : نہ رجع عنه کما صرح [به هنا] فی روایة لمسلم؛ وقیل: لم 
یرجع عنهء ولیس بشیء . 

وحْکی عن طاوس وعروۃ والنخعي: إن علم بجنابته لم یصح؛ وإلا 
فیصح؛ وحّکي عن أبي ھریرۃ. وحَکِيٗ عن الحسن البصري والنخعي: أنه 
بُجزئە فی صوم التطوع دون الفرض 

وحکي عن سالم بن عبداللہ والحسن البصري والحسن بن صالح : 
یصومه ویقضيهء ثم ارتفع ھذا الخلافٌ وأجمع العلماء بعد مؤلاء علی 
صحتہ؛ وفی صحة الإجماع بعد الاختلاف خلاف مشھور لاھل الأصولء 
وحدیثٌ عائشة وأم سلمة ئل حجة علی کلٌ مخالف؛ لأنه موافق للقرآن: 
فا لن بیٹروه نوا تعوا ماکتب اه لکم وو واش رپوا حی بین لہزالحیط الانیس 
و ايل اود الج لالبقرۃ: ۷ء والمراد بالمباشرة الجماعء ولھذا 


.)۱٠١ : مفردات القرآن) للراغب (ص‎  : انظر‎ )١( 


۴۸/۸۹ 


قال : اوَاتَا ما کب اَل کن گ4[البقرة: ۱۸۷]ء ومعلوم أنە إذا جاز الجماع 
إلٰی طلوع المُجر ؟ لم منه ان یصبح جنبا ویصح صومه ؟ لقوله تعالی : 
ثَََْشرا اَ۰َاءَإِل اَلَّل ۹(الٹر:: ۷ء فاإذا دلَ القرآنء وفعل النبي الا علی 
جواز الصوم لمن أصبح جنباأً؛ وجّبَ الجوابُ عن حدیث أبي ھریرة عن 
الفضل عن النبي قلي: همَن ادركَهُ الفجر جُبَا فلا يَسٌُم۷ء وجوابہ من 


ا0آ زرفا زی الال الا نیل قل اتی جار 
خالف جانں وھذا مذهھبُ أصحابنا وجوابُھم عن الحدیثء فان قیل : کیف 
یقولون الاغتسال قبل الفجر أفضلء وقد اثبت عن النبي قهُ خلافہ؟ 
فالجواب : آنهە قهُ فعلە لبیان الجوانں ویکون [في] حقه حینئذِ أفضل؛ لأنه 
یتضمن البیان للناسء وھو مأمور بالبیانء وھذا کما توضأً مرة مرة في 
بعض الأوقات بیاناً للجوازء ومعلوم أن الثلاث أفضلء وهو الذي واظب 
عليهء وطاف علی البعیر لبیان الجوازء ومعلوم أن الطواف ماشیاً أفضلُء 
وھو الٰذي تکرر منەء ونظائرہ کثیرة . 

والجواب الثاني : لعله محمول علی من أدرکه الفجر مجامعا فاستدام 
بعد طلوع الفجر عالماء فإنه یفطرء ولا صومٌ لە. 

والثالث : جواب ابن المنذر فیما رواہ عن البیھقی : ان حدیث أبی ھریرۃ 
منسوخء فإنہ کان في آول الأمر حین کان الجماع محرٌماً فی اللیل بعد النومء 
کما کان الطعام والشراب محرماآء ثم نسخ ذلك ولم یعلمه أبو ھریرةء وکان 


. رواہ مسلم (۱۱۰۹) من حدیث أبي ھریرۃ ظ4‎ (١( 


۰ 


یفتی بما علمهء حتی بلغه الناسخ فرجع إليهء قال ابن المنذر: .جح 
7 مث فہ١).‏ 


٭ ہے ×× 
و۶ 


سپ أمْ +0 الما : کان رَسُول اللہ گلا 
و ٠‏ 7ھ 

٭ قولھا: امن غیر حلم): 

(ن): هو بضم الحاء و[بضم] اللام واسکانھاء وفیه دلیل لمن یقول : 
یجوز الاحتلام علی الأنبیاء وفیہ خلاف: والأشھر امتناعہء قالوا: لآلہ من 
تلاعب الشیطان: وھم منزھون عنهء ویتأولون هذا الحدیث علی أن المراد یصبح 
یو ری ولا یجنب من احتلام ؛ لامتناعه منە؛ ویکون قریباً من قوله 
تعالٰی : وو رصعلی تل بک الکن بِكَىر کو 4ال عمران: ٢]؛‏ ومعلوم ان قتلھم 
ھا ہک ریا 

(ق) : في قولھا : (من غیر حلم): فائدتانء إحداھما: بیان المشروعیة 
کما قال : اعَمْدا فَعَلتْهُ یا عم . 

ثانیتھما: دفعٌ توہُم من یتوھم أن النبي گل کان یحتلم في منامہء فان 
الحلم من الشیطان: واللہ قد عصمہ منه!' 


.ڈدرٗھے 


.)۲٢٢ ۔۲۲٢‎ /۷( المرجع السابق‎ )٢( 


.)۱٦۷ /۳( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٣( 
۹۷۱ 





:46 عنْ أبی هُرَرة لہ ء قسال: قسال رَسول اللہ‎ -٦ 
۷فضل الصّیام بَعْدَ رَمَضَانَ : شَھْر اللہ المحَوّمُء وََفضَلٌ الصّلاۃ بَمْدَ‎ 
. الفریضة : صَلاة اللَبْل) رواہ مسلم‎ 


٭ قوله قَلُ: (شھر ال المحرم): 
(ط): اأضاف الشعر إلی اللہ تعظیماًء وعطفَ (المحوّم) عليه بیاناً 
ٰ و 0 ...0 ْ 
(ق): ھذا لأن المحوّم أولٌ الستة المستانفةء التي [لم] یجی بعد 
رمضانھاء وکان استفتاحھا بالصوم الذي هو أفضل الأعمالء والذي أخبر 
عنہ قلهُ بآنه ضیاءء فإذا استفتح السنة بالضیاء؛ مشی فيه بقیّھاء انتھی!". 
ھذا صریح بأنه آفضل الش_-هور للصومء وسیأتي الجواب عن إکثار 


.)٦٦٦١١ /٥( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۲۳٣ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 


۲ 


فقول الطیبي رحمہ الله : یرید به یوم عاشوراء ویخصص مذا الفضل 
بھذا الیوم الواحد . 

٭ قولہ گل : <أفضل الصلاة بعد الفریضة صلاة اللیل) : 

(ن): فيه دلیل لما اتفق عليه العلماء ء ان تطوع اللیل أفضل من تطوع 
الٹھار وفیه حجة لأبی إسحاق المروزي من أصحانا ومن وافق: أن صلاۃ 
اللیل أفضلُ من السنن الراتبةء وقال أکثر أصحابنا: الرواتب [أفضل]؛ لنھا 
تشبه الفرائض:؛ والأول أقوی وأوفق للحدیث ۶. 

(ط): للعلماء فيه مقالء ولعمري! إن صسلاہ اللیل لو لم یکن فیھا 
ہیزہریسل:(رولائزکککہیاککوا‫ھھنان 
مَقَامًا حُتْمُووا4[لاسراء: ۷۹]ء وقولہ : * نتجاق تجاق جتويْهُمْ عَن الَمَسا یع 4 إلی 
دیو ہووت مم مین ڈر ھی 1السجدۃ : ۷] إلی غیرھما من 
الابات ا لکنا ز ارب“ 


٭ بی بے 


۷-۔وعَنْ عائشة رَضے ال عَنْهَاء قَالت : لم یکن النبیُ ولا 


َصّوم مِنْ شپر أَکثرَمِنْ شُعبَانء إه کان یَصّوم شعبَانَ کله. وی 
روایژ : کان يَسُومُ شعبانْ إِلاً قَِیلاً . متفق عليه. 


٭ قولھا: ( کان یصسوم شتععان کلەه)؛ وفی روایة : ١کان‏ یصوم 


.)٢٥/۸( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)۱٦١١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


۳ 


شعبان إلا قلیلاء : 
الثانی تفسیر للأول وبیان ان قولھا: (کلهہ)؛ أي : غالبّهء وقیل: کان 
یصومہ کلّه في وقتٍ ویصوم بعضّه في سنة أخری؛ وقیل: کان یصوم تارۃ 
من أوله زار من آخرہء وتارة بینھماء وما يُخْلي منە شیئاً بلا صیامء لکن 
فيی سنینء و[قیل] فی تخصیص شعبان بکثرة الصوم؛ لکونہ یرفع فیه 
اعمال العبادء وقیل غیر ذلك؛ فإن قیل : سبق ان أفضل الصوم بعد رمضان 
صوم المحرمء فکیف آکثر منە فی شعبان دون المحرم؟ فالجواب : لعله لم 
یعلم فضل المُحوٌّم إلا فی آخر الحیاةء قبل التمکن من صومہہ أو لعله کان 
یعرض فی أعذار تمنع من إکثار الصوم فیەء کسفر ومرض وغیرھماء قال 

وإنما لم یستکمل غیر رمضان ؛ لثلا يُظَنٌ وجوبُ. 
٭ بی از 


۸- وعَنْ مُحیبَة البَامِلكَ عَنْ أَبيھا أوْ عَمّھسا: أَنهُ آتی 
رَسٌول الل َء ثم انطَلَیء فَأَتَاهُبَمْد سو وَقد تغَیِرٹٗ حاله 
ومن فقال : : ار سُول ال! ما تشرفیی؟ قَال: دوَمَنْ اَنّتَ؟٤ء‏ قال: 
البَامِلِی الٌّےےي جتّكَ عسام الأَوَلِ. قال: لفمَا غَيِرَكء وَفَد کنْتَ 
من اليَة؟>؛ قسال: ما اَل طعامً منذ فَرََكَ الا يِنَلٍ: فقال 

ل اللہ لا : عَلَبْےَ فَسَكَ!)ء تُوَال: (صمْ شُھرَ الصّبرء یوما 
پا بت ِدْني؛ فإن بي توق قَالَ: (صم يَؤمينٍاء 


قال: ردنيء قال: (اصم ٹ تلائَة ایام ء قال: زدنيء قال : (صم مِنَ 


۹٤ 


٠‏ 7 ۲ س ۶ 7 ۳۲ یہ 
الوم وَاٴكء صمْ مِنّ الخُرٔم وَاتزكذء صُ مِنّ الخُزٔم وَانْرْكذ 
رظ ار اب قر سے ٌ ے اتی 
وقال باصابعءہ الثلاثِء فضِمّھا مٌ أَرَسَلھا. رواہ أبو داود. 
ضس ہف ہے 
و(اشھر الصبر ا : رمضان. 


٭ قوله ليڑ: (عذبت نفسك؟ء وفی بعض النسخ من (سنن أبي داودا: 
الم عَلَْْتَ نمْسكَ؟۷ء یستفاد منە ان من بعض فوائد مشروعیة!''. 


ہے چ۹ 
اه ٥‏ لکاہ ای سن کا سو ہی 7 ل8 سم 
۳ ۔ وعن ابْن عبّاس ولغ قال : قال رسسول اللہ لا : 
۷لیِنْ بَقیث إِلی قابلء لأَصُومَنٌ النّاسع) روا مُسْلِمٌ. 


٭ قولهە: (لاصومن التاسع): 
(ن): لعل السہب فی صوم التاسع مع العاشر ان لا یتشبہ بالیھود فی 
إفراد العاشرء وفی الحدیث إشارۃة] إلی ھذاء وقیل : للاحتاط فی تحصیل 


)١(‏ رواہ أبو داود (۲۸٢٢۲)ء‏ وإسنادہ ضعیف لجھالة مجیبة الباھلیة . انظر: ۷ ضعیف 
بی داود) .)٦١۹(‏ 

(۲) سقطت اللوحة (۳۳۷) من الأصل٠‏ وسقط فیھا (باب فضل الصوم وغیرہ في 
سن اجس ض العظاہ رفاحمت راع کالہ ارت نات تل 
الصوم یوم عرفة وعاشوراء وتاسوعاء)؛ إذ سقط منہ شرح ثلائة أحادیث من 
أُول وما بین معکوفتین مستدَرَك من (شرح صحیح مسلم) للنوويی؛ لآاجل 
المفائدة ولئلا ینقطع الکلام دون وضوح المعنی . 
ھذا ولم نتمکن من إکمال ما بعد قوله: (فوائد مشروعیة)؛ وذلك لعدم وصولنا 

۰ 


غاشوراہ رالازل ول 57, 
(ق): ظاھر قولە گل : (لأصومن التاسع): أنە کان عزم علی ان یصوم 
التاسع بدل العاشرِء وھذا الذي فھمه ابن عباس حین قال للذي سأله عن یوم 
عاشوراء: إذا رأیت هلال المحرم؛ فاعْدُذْ وأَصبخ یومَ التاسع صائما 
وقیل : لیس فیە دلیل علی آنە یترك صومٌ العاشرء بل وَعَدَ بأن یصوم التاسع 
مضافاً إلی العاشرء وفيه بُعدٌ عندناء بل مساق الحدیث مبني علی أنه جواب 
عن سؤال سبقء وو قولھم: إنه یوم یعظمہ الیھود والنصاریء فقال قَِ: (إِذا 
کان العامُ المُقبل صَمنا التاسع إِنْ شاءَ الل۷ء وإنما قال ُ مذا لحصول فائدۃ 
الاستئناف المتقدم؛ وکانت فائدته إِصغاءَعم لما جاء بەء حتی یتبین لھم الرشد 
من الغي ' لھک مَنْ لات ئ٣‏ بنا یح من سے عئ بََِتَة 148الانفال: ٤٦]ء‏ 
ولمّا ظھر عنادھم کان یحب مخالفتھم فیما لم یؤمر بەء وبھذا یرتفع التعارض 
المتوھم في کونه قيَُ کان یحب موافقة مل الکتابء وکان یحب مخالفتھم؛ 
فان ذلك في وقتین وحالتینء لکن الذي استقر حاله عليه أنە کان یحب 
مخالفتھم؛ إذ قد وضح الأمرء وظھر الحق؛ ولو کرہ الکافرون!*. 


). ۶۹ 


.)۱١ /۸( انظر : (شرح مسلم* للنووي‎ )١( 
.)۱١۳۳( رواہ مسلم‎ (۲) 
.)۱۹١ - ۱۹۳۴ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٣( 


جخش 








٥۵٤٣‏ عن بی آیوب طل ارہل الہ ِا َال : امَنْ 


و ںی ا ا 5ر جن س2 ب٥‏ “ 
صَامَ رَمَضانء ثمْ أَتبَعَهُ ستا مِنْ شوَالٍء کان کصیام الذھر؛ رواہ 


٭ قولہ لا : دم أتبعہ ستاً من شوال٤:‏ 

(ن): ستا) صحیحء ولو قال : (ستة) بالھاء جاز أَیضاً قال أھل اللغة: 
یقال: صمنا خمساً وستاء وخمسة وستةہ وإنما یاتزموت إثبات الھاء فی المذکر 
إذا ذکروہ بلفظه صریحاء فیقولون : صمنا ستة [أیام]ء ولا یجوز ست أیامء فإذا 
حذفوا الأیام” جاز الوجھانء ومن قوله تعالی: لَزیمَة اتہر وَمَترا 0۹ابقر: 
٣٤ء‏ اي عشرة آیام الئی ٢۷‏ ۱ 

٭ وقوله : ١‏ کان کصیام الدھرا: 

رواہ الطبرانيی وزاد: قال: قلے : لکلٗ یوم عشرۃ؟ قال : (نكعٰ۳۷ 


. فی الأصل : (الھاء)‎ )١( 

.)٥٦۷ /۸( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 

(۳( رواہ الطبرانی (فی المعجم الکبیر) (۳۹۰۲). 
۴۹۷ 


قال المنذری : رواتە رواۃ الصحیح . 

وعن ثوبان مولی رسول اللہ ُء عن رسسول اللہ ۰ امَنْ صامٌَ ستة 
أیام بعد الفطر کان تمامَ الكَنَةء مَنْ جاءَ بالحَسنة فلهُ عَشرِ أمثالھا)ء رواہ ابن 
ماجەء والنسائی ولفظە: ا جُعل اللہ الحَسنة بعَشر أمثالھاء فشهھ'ٌ بعشرة 
اقیت وس أیام بعد الفطر تمامُ الكَنة۲۷۷. 

ورواہ ابن خزیمة فی (صحیحہ)؛ ولمفظه : ١صیامٌ‏ شھر رمضان بعَشرۃ 
اشھر وصیامُ سنة أیام بشھرّینء فذلكَ صیامٌ المَنَةا'". ورواہ ابن حبان فی 
(اصحیحہ)(۲۴. 


ورواہ الطبراني ۂ فی (الاأوسط)؛ ولفظه : ١‏ مَنْ صام ستة آیام بعد الفطر 
مُتتابعة کات صام لگن کُنّھا) قال المنذری : إسنادہ فيه نظر(“. 


ورواہ فی (الأوسط) أ٘یضاً عن ابن عمر مرفوعاً: المَنْ صام رنشات 


۴ و۶ ےک ٥‏ ا 1 ص ٦‏ ۳ کے خر ہ ےھ ۶ و ۔ 
واتبعه ستا من شوال لی شی من ذبوتۂ کیوم ولدته اہ ۲٥()‏ ورري عن ابن 


(() رواہ ابن ماجە (٥۱۷۱)ء‏ والنسائي فی (السنن الکبری) .)٦۲۸۷(‏ وھو حدیث 
صحیح . انظر : (صحیح الترغیب والترھیب) (۱۰۰۷). 

(٢(‏ رواہ ابن خزیمة فی (صحیحہ) .)۲١٢۵٢(‏ وھو حدیٹ صحیح . انظر : اصحیح 
الترغیب والترھیب) (۱۰۰۷). 

(۳( رواہ ابن حبان فی (صححہه) .)۳٣٣ ٥٣(‏ 

: وو منکر بھذا اللفظ . انظر‎ .)۷٦١۷( رواہ الطبراني فی (المعجم الأوسط)‎ )٤( 
.)١٦۷( اضعیف الترغیب والترھیب)‎ 

(ہ٥)‏ رواہ الطبراني ۂ فی (المعجم الأوسط) .)۸٦۲٦(‏ وھو حدیٹ موضوع . . انظر: 


اضعیف الترغیب والترھیب) .)٥٦۸(‏ 


"‌۸ 


عباس مرفوعاً: ‏ الصَائِمٌ بعد رمضان کالکاڑ بعد الفاراء أوردہ أبو زُرُعة 
الرازي . ْ 

(ن): فیه دلالة صریحة لمذھب الشافعی وأحمد وداود وموافقیھم فيی 
استحباب صوم ھذہ السّنَةٍء وقال مالك وأبو حنیفة : یکرہ ذلك . 

وقال مالك فی (الموطاأً): ما رأیت أحدا من أھل العلم یصومٌھا. 

قالوا: فیکرہ للا يُظنٌ وجوبّەء وإذا ثبتت السنة فلا تترك لترك بعضيی 
الناسء آو اکثرھم؛ أو کلھہ: وقولھم: قد يُظنٌ وجوبّھا ینتقض بصوم 
عرفة وعاشوراء وغیرھما من الصوم المندوب؛ قال أصحابنا: والأفضل ان 
عو ند مافھطو اس آاہ فا 7 اکا جو ف بسدةت 
عليه أنە أتبعە ستاً من شوال؛ انتھی!'' 

واستدل علی أفضلیة التوالي بین ہذہ الستة بما زُويٗ عن أبي ھریرة ظلہ 
قال: قال رسول اللہ : 0 مَنْ صامَ رَمضان وستةً أیام بعد لا یفصل بَیَنھُنٌ 
فکاَنما صامَ السٌّنةًا(. ۱ 

وفی روایة أآخری عنه مرفوعاً: امَنْ صامٌَ سته آیام بعد الففطرِ مُتتابعة 
فکأنما صام المَنه) رواہ الطبراني ففيی (الأوسط۴(۸۷. 

وعن ابن عمر ىِله قال : من صام رمضان وستةً أیام من أول ما یفطر 
حسیت الایامٌ الستةً التعی صامھا بسنغٍ من سني الاخرة وقال ابن عباس : 


.)٥٦٦ /۸( انظر: اشرح مسلم) للنوویي‎ )١( 
.)٥( رواہ أبو نعیم فی (أماليه)‎ )٢( 
سلت قریا.‎ (۳) 


۹ 


الأیام الستة متوالیاتء اُورّدہ فی (الکنز الخفي٤.‏ 

واختار ابن المبارك ان تکون ستة أیام من أول الشھرء وأیضاً فإن فی 
التآخیر آفات؛ إذ رہما عرض بعدہ مرضٗء أو سسغفر ضروري؛ أو سفر إلی 
الدار الآخرة فیتعسر التدار٤ُ‏ والتلافي . 

(ق): فإن قیل : فلزم علی ہذا مساواۃ الفرض للنفل [في] تضعیف 
الثواب؛ وھو خلاف المعلوم من الشسرعء إذ قد تقصدم فیه: ان أفضل 
ما تقرب بە المتقربون إلی الل أ٘داءُٗ ما افترض اللہ علیھم؛ وقد تقدم: أن 
صیامٌ ثلاثة أیام من کل شھر صیامٌ الدھرء وہذہ الثلائة تطوع بالاتفاقء فقد 
لزم مساواۃ الفرض للنفل في الثواب؛ فالجواب ‏ علی تسلیم ما ذکر من أُن 
ثواب الفرض آکثر -: ان نقول: إن صیام ثلاثة أیام من کل شھر إنما صار 
بمنزلة صیام سنة بالتضعیف؛ لن المباشرَ من آیامھا بالصوم ثلائۂُ 
أعشارھاء ثم لما جُعلٌ کلٌ یوم بمنزلة عشرۃ کملت السنة بالتضعیف؛ وأما 
صومُ رمضان مع السنة؛ فیصح أن یقال: إنه بمنزلة سَنة بُوشرٹٗ بالصوم 
أبائُھاء ٹم ضوعف کل یوم من أیام الستة بعشرۃء فتضاعف العدن 
فصارت ہذہ السنة بمنزلة عشر سنین بالتضعیف؛ واإنما صرنا إلی ھذا 
التأویل ؛ للحدیث الصحیح في تفضیل الفرض علی غیرہ؛ ولِمَا علم من 
الشرع من أن أکمل الثواب علی القرب محدود بعشرةء وأما اکثرہ فلیس 
بمحدود؛ لقوله تعالی : 'وََنَہبْتَدُلِمن مک2 4[البقرۃ: ٢٢٢]ء‏ انٹھی9١.‏ 


أو یقال: لا یُحتاج إلی ھذا التأویل البعید؛ إذ المساواۃ بینھما منتفیةٌء 


.)۲۳۷ ۲۳٢ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
۰٠۰ 


وھي ان صوم رمضانَ والستة یکون بمنزلة صیام سَنة مفروضةء والثلاثة من 
کل شھر بمنزلة سنة نافلةء فانتفت المساواة . 

بقی أن یقال: کیف تُتزل الستة من شوال ۔ وھي نافلة ‏ منزلۃً الفریضة؟ 
یجاب عنە: بأن هذہ الأیام الستة تمیزت بفضیلة لا توجد في غیرھاء فبھذہ 
الفضیلة تنزّلت منزله الفریضة؛ لانە لو صام ہذہ الستة فی غیر شوال من 
أشھر السنة لم تقع موقعھاء أو لأن ھذہ الاأیام مجاورة لشھر رمضان 
فاکتسبت منە فضیلةء کما ورد: (الصَّائہُ فيه کالکار بعد الفا۷('٥.‏ 





ورُويَ عن ابن عمر ىؿله: ان صوم ھذہ الایام الستة یحسب بسّنة من 
سی الآخرةء وھذہ فضیلة عظیمة. 

وخرّج الحافظ حمید بن زنجویه عن ام سلمة رضي اللہ عنھا: اُنھا کانت 
تقول لأھلھا: مَن کان عليه شيء من رمضان فليَسُمه الغْدَ من یوم الفطرء فمن 
صام العْدَ من یوم الفطر فکاأنما صامٌ رمضان . 

فإذا تنزلت صیام ما فی شھر شوال بمنزلة رمضانء فکذلك سائر ھذہ 
الایام الستة؛ لعدم الفارقء أو یقال: إن الحکمة الإإلھیة کانت تقتضي 
إِیجابَ ستةِ وثلائین یوماً؛ لیحوز العبدٌ فضیلة صوم أیام سنتەء فخفف عن 
العامةء وبقی الاستحباب المؤکد لأھل العزائمء أو یقال: دخل الاقل في 
الاکثٹر فی الفضل . 

)۱1 


)١(‏ رواہ البیھقی فی (شعب الایمان) (٣١٣۳)ء‏ من حدیث ابن عباس تل . وهھو حدیث 
ضعیف جڈّا. انظر : (السلسلة الضعیفة) (۳۷۸۹). 
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٠٣‏ تا 


استحباب صوم الاثنین واجٔمیس 


سے کے سپ ٤‏ ۔ و سپ کاڈ سے مٍ 
-٥‏ عَنْ آبی فتسادة ظلہ : ان رَسسول اش للا سُبْل عنْ 
صَوْم یَوْم الائْتیْنء فَقَالَ: ١ذَلِكَ‏ يَوْمُ وَلِذْتُ فیوء وََوْمُ بُمِنْٹُ آز 


نل عَلٌ فیه؛ رواہ مسلم . 


٭ فولہ پل : ذاك یوم ولدت فيهء ویوم بعثت آأو أُنزل علیٔ فیا : 

(ی): وفیه مات گٌٌ وکل ھذا دلیل علی فضل [ھذا] الیوم مع ما ورد 
من عرض الأعمال فیه علی اللہ سبحانہ(۶. 

(ط): افيه ولدت وفیه آنزل علي)؛ أي : فیە وُجود ا وفیه نزول 
کتابکم وثبوت نبوتەء فأیُ یوم آفضل وأولٰی للصیام منهہ؟ فاقتصر علی العلة ؛ 
أي : سلواعن فضیلتہ؛ لأنہ لا مقال في صیامہء فھو من الأسلوب الحکیم(". 

(تو): الایام والشھور فضتّل بعضھا علی بعض؛ ثم خصٌ بعضھا بعمل 
دون ما خصٌ بە غیرہ؛ لیختصٌ کل منھا بنوع من العملء ولو شرع جمیع تلك 
)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي (۳/ ۱۸۷). 
)٢(‏ انظر: اشرح المشکاة) للطیبی ۱٦۰۸ /٥(‏ ۔ .)٦٦١١۹‏ 


٢۲ 


الاعمال في یوم واحدء أو شھر واحد؛ لأفضی ذلك إما إلی الارتھان بەء وإما 
إلٰی تعطیل ما دونہء ومن ھنا تنشأً داعیة الإٴفراط والتفریطء فلما وجد الجمعة 
مخصوصة بتلك الفضیلة العظمیء ورأی الائنین والخمیس أفضل آیام 
الأسبوع سوی الجمعة ؛ لا ختصاص الائنین بولادتہ وبعثتهہ وھجرئهھ ووفاتهہ؛ 
واختصاص الخمیس بعرض الأعمال إلی اللہ تعالی ؛ پر وت 
0 


جو ہی دز 


۸ وعن أہی ھریسرة ظ4 قال : أَْصاني خَلِبلي 58 
بثلاثِ : صیام فلا آجام ِن کل شَهر وَرَکْعَتي الضحی؛ ون وت 

٭ قوله : (أوصانی خلیلي بشلاث٤)ء‏ سبق في (الباب الثاني والعشرین 
بعد المئة). 


ہی بد 


سی عَبْلِال بن عمرو بن الصاص لها قال : قال 
1ل لان آَجام من کَلْ شَهُرِ صَوْمُ الدَمرِ کَلّہ؛ 


وک ملا 


متفق عليه . 


قولہ گیا : (صوم ثلائة أیام من کل شسھر صوم الدھر کله٢ء‏ سبیق 


٣ 


في (الباب الراہع عشر). 

(ن): اختلفوا فی تعیین ھذہ الأیام الشلائة المسستحبة من کل شھرء 
ففسرہ جماعة من الصحابة والتابعین بأیام الییض؛ منھم عمر بن الخطابء 
وابن مسعودہ وأبو ذر للا وبە قال الشافعي؛ واختار النخعیُ وآخرون آَخرَ 
اتی واختار آخرون ثلائة أیام من أوله منھم الحسن واختارت عائشة 
رضي الله عنھا وآخرون صیامٌ السبت والأحد والاثنین [من شھرء ثم] الثلاثاء 
والأربعاء والخمیس من الشھر الذي بعدہء واختار آخرون الائنین والخمیسء 
وفی حدیث رفعه ابن عمر ىؿلۓ أول اثنین فی الشھر وخمیسان بعد وعن ام 
انان خمیسء والائنین بعدہء ثم الاثنینء وقیل: أول یوم من الشھر 
والعاشر والعشرون؛ وقیل : إنه صیام مالك بن أنس٠‏ وِرُوي عنه کرامۃ 
صوم أیام البیض٠‏ وقال ابن شعبان المالکي: أول یوم من الشھر والحادي 
[عشرء والحادي] والعشرون!۶. 

(ق): رُوِيَ عن مالك کراهة تعمُد صوم أیام البیض؛ وقال : ما هذا 
ببلدناء والمعروف من مذھبه کرامةُ تعیین أیام مخصوصة لللفلء وأن 
یجعل الرجل لنفسه یوما أو شھرا یلتزمەء والحاصل : أن ثلائةً أیام من کل 
شھر صیامُ الدھر حیثٗ صامھاء وفي أيٌٍ یوم أوقعھاء واختلاف الأحادیث 
فی هذا عنە قي یدل علی أنه لم یکن یرتّب علی زمان بعینه من الشھرء کما 
قالته عائشةء ویرحم اللہ مالكاء لقد فھم وغنم!. 


٠٭د‏ ٭٭ 


.)٦٤٥ /۸( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)۲۳ ٣ انظر: (المفھم) للقرطبی (۳/ ۲۳۳۔‎ )٢( 


٤ 


۹ھ وع مُکا 0 0 2+ 
عَتھا : کان رَسُولَ اللہ کچ8 یَسُوم مِنْ کل شَهْرِ تَلائة اَام؟ قَالَتْ 
نعم. فَقَلتُ: مِنْ اي الشّھُرِ کان َصُوم؟ فَالَتْ : لَم بَكَنْ مُبَالي مِنْ 


بے 
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اي الشھُر يَصَومٌ. رواهُ مسلم. 

٭ قولھا: لم یکن ببالي من أي الشھر کان یصوم٤:‏ 
الشھر یدوم عليه؛ [وإنما کان] یصومھا مرة في أوله؛ ومرة فی آخرہ ومرة 
فی وسطە؛ وھذا - والل أعلم - لئلا یتخیّل مُتخیٹل وجوبھا لو لوزمت في 
وقت بعینه ) اق ٹن فرق ما ؛ ہین الواجب والتطوع؛ فان الواجبات فی 
الخغالب معینة بأوقات؛ أُو ۸+90]) 

یج 

-٣‏ وعَنْ قتادة بن مِلحَان طظ4 قَالَ: کان رَسُول اللہ گی 
5 ما یصیام ام البیض : لاٹ عشرۃَ؛ َأَرَبَع عشرة وَخَْمُس 
عشرة. رواهٗ أبُو داود. 

٭ قوله : ہکان رسول اللہ قلهُ یأمرنا بصیام آیام البیض) : 

(نه): هذا علی حذف المضافء یرید: أیامَ اللیالي البیضء 
لیالیھا بیضاءَ؛ لأن القمر یطلع فیھا من أولھا إلی آخرھاء واکثر ما تجيٍء 
(١)‏ المرجع السابق (۳۴/ ۲.. 


سڈ 


الروایة: (الایام الییض)ء والصواب أُن یقال: أیامٌُ البیضء بالإضافة؛ لأن 
(الییض) من صفة اللیاليء انتھی٥.‏ 

[(ق)]: یحتمل آنە لهُ عین هذہ الایام؛ لانھا وسط الشھر رغاف 
کما قال: (خ* لأمور تا وعلی ھذا یدل قوله کیا : (ھُل یت 
مِنْ سُرَة ھذا الشھر شیئا۴۷. 

ری ان آدم عليه السلام لما اٌهِےً إلی الأرض اسوڈ جسدہ من اثر 
المعصیةء فلما تاب اللہ عليه أمرہ بن یصوم أیام البیضء فابیض ثلثٌ جسدہ 
بکلٌ یوم صامهء حتی ابیضٌ جمیع جسدہ ہصیام أیام الییض؛ وعن عبداللہ بن 
عمرو بن العاص قال: سمعت رسول اللہ قللُ یقول : اصَامَ نوحٌ عليهِ السلام 
الدھرَ کل إلا یومٌ الفطر والأأضحیء وصَامٌ داودُ عليهِ السلامٌ نصفَ الذھرء 
وصَامَ إبراهيمٌ عليهِ السلامُ ثلائة ایام ِن کل شھر صَامَ الھرَ [وأفطر الذهر]١ء‏ 
رواہ الطبرانی فی (الکبیراء 2ھ قال المُنذري: وفی إسنادھما: أبو 
فراس؛ لم أقف لە علی جرح ولا تعدیلء ولا آراہ يُعَرفٌ(“. 


۲ ٣ 


.)۱۷۳ /۱( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 

)٢(‏ رواہ البیھقی فی (السنن الکبری) (۳/ ۲۷۳). وھو حدیث ضعیف . انظر: (ضعیف 
الجامع الصغیر) (۳۱۷۷). 

(۳) انظر: (المفھم) للقرطبي (۳/ ۱۸۸)ء والحدیث رواہ مسلم )۱۱٦١(‏ من حدیث 

٤(‏ رواہ البیھقي فی (شعب الإیمان) (٦١۴۸)ء‏ والطبراني فی (المعجم الکبیر) کما فی 
(مجمع الزوائد) (۳/ ۱۹۵]. وانظر : (الترغیب والترھیب) للمنذري (۲/ .)۷٥‏ 
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٥۵-۔-‏ ع زیدِ بُن خالد الکھنی مارںت عن النبی و قال: 
٥ھ‏ ےم 


.>6“ : 7 مٍِ ار کے مھ ٥ہ‏ 
سَنْ نطْرَ صائما کان لهُ مثل أآجرہ؛ غیْر أَلهُ لا یَتقص مِنْ أَجر 


٠ 
سے‎ 


الصّائم شيْ. رواهُ الترمذیٔء وقال: حدیث حسنٌ صحیح . 

٭ قولہ لا : )من فطر صائماً کان لە مٹل أجرہا: 

یحتمل أن یکون ھذا حثا''' علی تعاطی مکارم الأخلاق من إِطعام 
الطعامء فمن فطر صائماً کان لە مثلٌ أجر رجل صامء وتمٗلە صومه؛ سواء 
کان لھذا الصائم الذي فطرہ أجڑ أم لاء کأن أفسدہ بکذبء أو غیبةء أو نظر 
حرام ونحوہء ویحتمل: أن یراد بە الحث علی إطعام الصالحین الأبرار 
القائمین بأداء حقوق الصوم ظاھراً وباطناء فیفطر أمثال ہؤلاء حتی یفوز 
بمٹل أآجر صومھم؛ والظاھر : أن المراد من تفطیر الصائم لمن استطاع ان 
یقدم إلی الصائم ما یستےً جوعتےء لا مجرد ما یفطر عليه فقطء فإن لم 
یستطع فیغتٹم ما تیسر لە بحسب استطاعتہ؛ لما رواہ سلمان الفارسي ظله 


)١(‏ فی الأصل : (ھذا اختارا. 


۹۷ 


قال: خطبنا رسول اللہ للا فی آخر یوم من شعبان فقال: ١‏ َيھا الناسْ قد 
طْلكم شھر عظيمٌ مبارڈء شھ فی لیلڈ خیرٌ مِن اَلفِ شھرء جعل اللٴصیامَ 
فریضة وقیامٌَ لیِه تطوعاء من تقرّبَ فیه بخصلةِ من الخیر کان کمن أڈٌی 
فریضة فیما ِواه ومن أڈٌی فریضة فيه کان کمن أڈی سبعینَ فریضةً فیما 
سواهُ ومُو شھر الصْبٍْ والصب ثوابُہ الجنڈء وشهرُ المُواساۃء وشھ"ٌ یزادُ 
فيه رق المُؤمنء مَن فظر فیه صائماً کان مغفرۃ وه وعتق رقبته من 
النارں وکان لە مثل أجرِہِ من غیرِ ان ینقصّ من أجرہ شي۶) قالوا: یا رسول 
اللہ ؛ سے کاپ اف الضان فقال رسول ال ل: ١(بُعطی‏ ال“ھذا 
الثوابَ من فطر صائماً علی تمسرۃ تو رت ين1 وساق 
الحدیث إلی ان قال : ومن ن اأسقی صازماً سَقاهُ الشٴمِن حَوضي شسربة 
لا نظماً حتی یدخل الجنةاء رواہ ابن خزیمة فی (صحیحہ)ء ثم قال: إِن 
صح الخبرء ورواہ البیھقي وأبو الشیخ باختصار!'. 

وفي روایة لأبي الشیخ: قال رسول اللہ قل: ۷ مَن فطر صائِماً فی شھر 
رمضان مِن کسسب حلالِء صَلّت علیهِ الملائکڈ لیالی 0۳0( 
وصافحَهٌ جبریل لیلة القڈرء ومن صافحَهُ جبریلُ یَرقٌ قلبه, کک ہرعن 
قال: فقلت: یا رسول الله ؛ أفرأیتَ من لم یکن عندہ؛ قال: افبِقَبْضَةِ من 
طعام٤ء‏ قلت قلت : أفراأیتَ إِن لم یکن عندہء قال : افِلقَمة من خُبزاء قال : 
أفرأیت إن لم یکن عندہء قال: ‏ فشربة من ماواء وفي إسنادہ علي بن زید 
(١)‏ رواہ ابن خزیمة فی (صحیحه) (۱۸۸۷)ء والبیھقی فی (شعب الإیمان) .)۳٦٣۸(‏ 


وھو حدیث ضعیف . انظر : (السلسلة الضعیفة) (۸۷۱). 
(۲) وھو حدیث ضعیف . انظر : (السلسلة الضعیفة) (۱۳۳۳). 


ڈ۸ 


ابن جدعانء ورواہ البيبھقی وابن خزیمة باختصار من حدیث 72 ھریرة 
وی إسنادہ کثیر بن ڈیتلاگ 

٭ قوله: اغیر ان لا ینقص من آجر الصائم شيء): 

وذلك لأن خزانة رحمة الله تعالی واسعةء والنعمة شائعة . 


ھا ہد 
٦۔وعَنْأٌُمَُارةَالأَنصارِقة‏ رض الله َھا: : أَكَ النبی کیا 
دَعَل عَليْھاء فَقَامَۓ اَِيْهِ طعَساما فَقَالَ: ١کلی؟ء‏ فقالت: إنی 


صَائمَةٌ 0ص8۸80 لہ گلا: دن الصَایٔمَ تصلی عَلِيْهِ المَلایِكَة إِذا 


ال عِنْدہُ ُّ حلٌی بفرُغوا؟ رما قال : (حتّی يَشعُوا) رواهً الترمذیٌء 


وقال: حدیث حسن. 


٭ قولہ 2 : ×إن الصائم إذا ال عندہ صلّت عليه الملائکة): 

(مظ): وذلك لن الصائم إذا رأی الطعامء ورأی من یأکله عندہ؛ 
تمیل نفسه إلیەء ویکون الصومٌ عليه شدیداً في هذہ الحالةء فمن صبر علی 
الصوم مع ھذہ المشقة؛ استغفرت لە الملائکةء انتھی!'' 

وروی ابن ماجەء والبیھقی فی (شعب الإیمان) عن بریدة لہ قال : 
دخل بلال علی رسول اللہ يُ مَلٌ الغداءء فقال: اکْلْ یا بلال١ء‏ قال: إني 
)١(‏ رواہ البیھقی فی (السنن الکبہری) /٤(‏ ٣۳۰)ء‏ وابن خزیمة فی (صحیحه) 

(۱۸۸۰)ء سص ےت انظر : ( السلسلة الضعیفٰة) .)٠۰۸۷(‏ 
)٢(‏ انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۳/ .)٥٤٥‏ 


۹ڈ 


صائم فقال رسسول اللہ پا : ناکل رزقناء وفضل رزق بلالِ فی الجنَةء 
اُشعرت یا بلال ان الصائِم تسبح عِظامّه وتسعغف' لهُ الملائِکة ما کل 
عند۲'(۷6. 
اوس نے مس تی سی بے یں 
۷ الرجل الصائِمَ إذا جالسَ القومَ ومُم یَطْعَمُونَ؛ صَلَتْ عليهِ 
ہوبر فےه آبان ابن بی عیاش وھو مترواگ!. 
٭ ہی بز 


یہ 
ےہ 


۷ وعن انس مہہ 5 ن النبئ ہا جاء | إلی سسعد بْنِ 
عبادة ظ4 فَجَاءَ بِخْیْز وَرَيْتٍء کل ثمٌ قسال النبیُ لی : (افط 
ِنْدكُم الصَائِمُونَ وََکَل طْعَائک ال نار وَصلے عَلیْکم 
المَلائِکكۃ کك٢.‏ رواهٌ آبو داودَ بإسنادِ صحیح . 

٭ قولە : (أفطر عندکم الصائمون٤:‏ 

یعنی : جعل طعامُك فطرا للصسائمین: حتی تفوز بمٹل آجر صومِھمء 
وتخواء من غر مقت وآن یاکل طعامَکم الأبرار؛ لیتقووا بە علی عبادة اللہ 
فیکون عوناً لھم علی الطاعة . 

(مظ): یجوز أن یکون ھذا دعاءٗ مله صلحےوات اللہ عليهء وآأن یکون 
(١)‏ ۔رواہ ابن ماجهە (۹١۱۷)ء‏ والبیھقی فی (شعب الإیمان) .)۳٥۸۲(‏ وھو حدیث 

موضوع . انظر: اضعیف الجامع الصغیر) .)٦۹٥٢(‏ 
)٢(‏ رواہ الطبراني فی (المعجم الأوسط) .)٦۳۹9۹(‏ 


جھ. 


إخباراء وھذا الوصف موجود فی حقہ قللء وأما من غیرہ یکون دعاءٗ؛ لأنه 
لا یجوز لأحد أن یخبر عن نفسه أنە بَّ('۶. 

(ط): لعل فی إطلاق 2فالاہرارہ - وہھو جمع - علی نفسہ پل للتعظیم ؛ 
لقولے: ا ا کارے أش 14التحل : ۰ء وقولے: شہابا رس اہ 


۲۲٢2تا‎ 


١.۰۶2 


.)٥٥٥- ٦٢٥ /٤( انظر: ا المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
)۲۸۷۰ /۹( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )۲( 


ےپ 





























پناان کا فا 


الاعتکاف یق رمضان 
(الباب الثالث والثلاثون بعد المئة) 
(فی الاعتکاف) 
کر نج ا ہے 
۸- عن ابن عمر طلٰ؛ قال : کان رسول اللہ قلُ یُعتکف 
الشرَ الأوَاخر مِنْ رَمَضان. متفق عَليْه. 
۹۔ وعن عائشےة رَضی اللہ عنھا: أنْ النبیَ لا کان 
سے . و ۴ے او وروی ھ ےو ہے ہی اس 4 
َعتكِف العشر الأوَاخر مِنْ رَتضسانء حتی توَفاهٌ الله تعالیء ثمٌ 
اغتکف أَزْوَاجْهُ مِنْ بَعْدِہ. متفق عليْه. 
ملازماً للعمل بطاعة اللہ تعالی مدة اعتکافہ؛ لزمے ھذا الاسے؛ وھو في 
الشرع : ملازمة طاعةِ مخصوصة علی شرط مخصوص''. 
)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي (۳/ .)٤٤٤‏ 
٥ء‏ 


[(ن)]: فیه استحباب الاعتکاف٠‏ وتأکدہ فی العشر الآخر من رمضان: 
ومذھب الشافعي : ان الصوم لیس بشرط لصحة الاعتکاف؛ ویصح اعتکاف 
ساعة واحدةۃء ولحظة واحدةء وضابطه عضكدنا: مُکث یزید علی طم_سانینة 
الرکوع أدنی زیادةء ھذا هو الصحیحء ولنا وجے : أنە یصح اعتکاف المار فی 
المسجد من غیر لَبْيٍ. 

ولیس للاعتکاف ذکر مخصوص, ولا فعل آخر سوی الَبْثٍِ فی المسجد 
بنة الاعتکاف؛ ولو تکلم بکلام دنیاء ےس ذف بت أُو غیرھا؛ لم 
یبطل اعتکافه . 

وقال مالك وأبو حنیفة والاکٹرون: یشترط في الاعتکاف الصوم؛ فلا 
یصح اعتکاف مفطرء واحتجوا بھذہ الأحادیث؛ واحتج الشافعي باعتکافه ہلا 
فی العشر الاول من شوال؛ رواہ البخاري ومسلمء وبحدیث عمر طل آنہ 
قال: یا رسول الله؛ إِني نذرت ان اأعتکف لیلة في الجاھلیة فقال : رف 
بنذْرك۷4 واللیل لیس محلاً للصوم . 

وفیە: ان الاعتکاف لا یصح إلا في الم۔۔۔۔جدہ وو مذھسب مالك: 
والشافعي وآحمدء وداودء والجمھور؛ لان النبی پل وأزواجّه وأصحابّه إنما 
اعتکفوا في المسجدہ مع المشقة فی ملازمتہء ولو جاز فی البیت لفعلوہء ولو 
مرةء لاسیما النساء؛ لان حاجتھن إليہ فی البیوت أکثرء وقال أبو حنیفة: 
یصح اعتکاف المرأة فی مسجد بیتھاء وھو الموضع المھیأً من بیتھاء قال: 
ولا یجوز للرجل في مسجد بیتەء وکمذھب أبي حنیفة قولّ قدیم للشافعيء 


.)١٦١١٦( رواہ البخاريی (۹١٣٦١)ء ومسلم‎ (١) 


٦ 


ضعیفٌ عند أصحابہء وجوّز بعضٌ أصحاب مالكء وبعضُ أصحاب الشافعي 
للرجل والمرأة فی مسجد بیتھماء ثم اختلف الجمھور المشترطون للمسجد 
العام فقال الشافعي ومالك وجمھورھم: یصح الاعتکاف في کل مسجدء 
وقال أحمد : یختص بمسجد تقام فيە الراتبةء وقال أبو حنیفة : یختص بمسجد 
تصلّی فیه الصلوات کلّھاء وقال الزھري وآخرون: یختص بالجامع الذي تقام 
فیە الجمعةء ونقلوا عن حذیفة بن الیمان الصحابی اختصاصّہ باحد المساجد 
الثلاثةء المسجدِ الحرام؛ ومسجد المدینةء والأقصی؛ وأجمعسوا علی أنه 
لا حد لآاکٹرہ''۲. 

(ق): یکرہ الدخول فی الاعتکاف لمن بيُخاف عليه العجرٌ عن الوفضاء 
بحقوقەء وذھب مالك وجمھور العلماء إلی ان الصوم شرط فيه؛ لقوله 
تعالٰی : ول تَيومرک وَآَنتم کے میں فی الم حۓہ٭[البقرۃ: ۱۸۷]ء ولانہ لُ لم 
یعتکف قط إلا وھو صائمء ولما رواہ سفیان بن جبیرء عن الزھري؛ عن 
عروۃء عن عائشة : ان رسسول الله للا قال : (لاً اغیکافَ إِلاً بصّوم۸ء ومثله 
عن علي؛ وابن عباسء وابن عمرہ وعروۃ بن الزبیر والشعبي؛ والزھريء 
والثوريء والآاوزاعی؛ والحسن بن حيٌء وأبي حنیفةء وأبيی یوسف؛ وأحمدء 
وجوزہ الشافعی بغیر صیامء وو قول علي؛ وابن مسعودہ والحسن البصريء 
وعطاء بن أبی رباحء وعمر بن عبد العزیز وابن أبی عبلةء وداود. 

وقال آئمتنا: الاعتکاف الشرعی : هو ملازمة المسجد لیتفرغ لعبادۃ الله 


.)٦۸ - ١۷ /۸( انظر: اشرح مسلم) للنووی‎ )١( 
. من حدیث عائشة رضی اللہ عنھا . وھو حدیث ضعیف‎ )۲٢۷۳( رواہ أبو داود‎ )٢( 


انظر : 7ضعیف الجامع الصغیر) .)٦١۷ ٤(‏ 


۷ء 


مع صوم فی مدة اقل واجبھا یوم ولیلة؛ وأقل مستحبٹُھا عشرۃ یام بلیالیھاء 
ومنع مالك اشتغاله فی المسجد بسماع [علمء وکتابتھ]ء أو بالأمور المباحة؛ 
کالعمل والخیاطة وشبّهِ ذلك [إلا فیما خعف] من ھذا کلەء وآباح لە الشافعی 
وآبو حنیفة الشغل بما یباح لە من ذلك کلەء أو یرغب فيه من طلب علم ونحوہ. 

وآما خروج المعتکف من المسجد؛ فلا یجسوز إِلا لقضاء حاجة أو 
نے طعام و شراب مما یحتاج إليهء ولم یجد من یکفیه ذلك: وادامتہ 6لا 
الاعتکاف فی العشر الأواخر إنما کان لما أبین لە من لیلة القدر ٹم من 
اعتکف في العشر الاواخر من رمضسان؛ فھل یبیت لیلة الفطر فی معتکفہ 
ولا یخرج منە إلا إذا خرج لصلاۃ العیدء فیصلي وحینثِ یرجع إلی منزله؟ أو 
یجوز لە ان یخرج عند غروب الشمس من آخر رمضان؟ قولان للعلماء 
الأول : قول مالك وأحمد وغیرھماء وهھو محکی عن السسلف؛ واختلف 
اصحاب مالك إذا لم یفعلء هل یبطل اعتکافهء أم لا یبطل؟ قولان. 

وذھب الشافعی واللیث؛ والآوزاعی والزھری؛ وآخرون إلی : أنہ 
الاستحباب ؛ لآنه قد رٌویٗ عن النبی کا٢‏ . 


٭ ص بد 


۰۔ وِعَیْ اي هُریرةٗ 4+ قسال: کان اي َنْتكفٔ 
فی کل رَمضان عَشرَۃ عَشرَةَ ام فَلكًا کَانَ العَامُ اي فِغنَ فید 


.)۲٤٢ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۸ء 


اعتکف عشرینَ یَوْماً. رواہ البخاری. 


٭ قوله: افلما کان العام الذي قبض فیه اعتکف عشرین یوماً): 

روی أبو داود والترمذی عن آنس قال: کان النبي پل یعتکف في 
العشر الآخر من رمضانء فلما کان العامُ المقبل اعتکف عشرین”٢.‏ 

(خط): فیه : أن النوافل المؤقتة تقضی إِذا فاتت؛ کما تقضی الفرائضء 
وفيه4: یستدل لمن جوز الاعتکاف بغیر صوم؛ وذلك لان صومہ و فی شھر 
رمضان إنما کان للشھرء لآن الوقت مستحق لە؛ لا للاعتکاف!'. 


1. ۱ 


(١)‏ رواہ ابو داود )٣٤٢٢٢(‏ والترمذديی (۸۸۳). وھو حدیث صجیحج: انظر : (اصحیح 
بی داود؛ .)۲١٢٢(‏ 


(۲) انظر: ا معالم السنن) للخطابي (۲/ ۲۱۳۷. 


۹ء 























(الیاب الرابع والثلائون بعد المئة) 


(في الحج) 


(نه): الحج في اللغة : القصد إلی کل شيء؛ وخصّه الشرع بقصدِ مَعیْنَ 
دی شروط معلومة؛ وفیه لغتان : الفتحء والکس وقیل : الفتحٌ المصدرٌ 
والکسُ الاس*'. 

(ن): الحج بفتح الحاء : ھو مصدر وبالفتح والکسر جمیعا: ھو 
الاسم منە؛ وأصله: اص ویطلق علی العمل أیضاء واأاصل العمرة : 
الزیادة . 

والحج فرض عین علی کل مکلفِ حر مسلم مستطیعء واختلف في 
وجحوب العمرة؛ فقیل : واحیة؛ وقیل : مستحة؛ وللشافعيی قولان اأُصحھما: 
وجوبھا وأجمعوا علی أنە لا یجب الحج ولا العمرة فی عمر الانسان إلا مرة 


.)۳٤٣٤ /۱( الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎  :رظنا‎ )١( 


ار 


واحدةء إلا ان ینذر فیجیب الوفاء بالنذرء وإلا إذا دخل مکة لحاجة لا تتکرر؛ 
ففيی وجوب الإحرام بحج أو عمرة خلافء وھما قولان للشافعی؛ أصحھما: 
استحبابه . ٰ 
واختلفوا فی وج وب الحے؛ ھل هو علی الفورہ أو التراخي؟ فقال 
الشافعي وآبو یوسف وطائفة : هو علی [التراخي] إلا أن ینتھی إلی حال يُظن 
فوئر الب جھا رتل آ ےا راف کرت عرعلق تی8 
(ق): سو می ہج جس لآنہ لاہ 


ِليه روف عمران: ۹۷] الایفٌ وھذہ آكَ وحوب کس عنل الجمھوں 
وھو اُحد سیت ودعائمہ!. 


عن نس ظللل : ان رسول اللہ گل سٹل عن قوله تعالی : امن استطاء لی 
یلا 8٭[آل عمران: ۹۷]ء فقیل : ما السبیل؟ قال: (الرَادُ وال/َاحَلة) رواہ الحاکم 
وقال : صحیح علی شرط مسلم9*. 

وفی (مسند احمد) عن ابن عباس ٴِٔلهٍ قال: قال رسول اللہ نل: 
اتَعَجّلوا ال الج ۔ ی یعني الفریضة - فان أَحَدکم لا یذري ما يَعْرض “٥۷۸‏ 


.)۷۲ /۸( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 

.)۲٥٢ /۳( انظر: ا المفھم) للقرطبی‎ )٢( 

(۳) رواہ الحاکم فی (المستدركع) .)۱٦١٤١(‏ وو حدیث ضعیف . انظر: (إرواء الغلیل) 
(۸۸). 

)٤(‏ رواہ اللإمام احمد فی (المسند) (۳/ ۳۱۳). وھو حدیث حسن . انظر: ‏ إرواء 


.)۹۹۰( الغلیل)‎ 
٤ 


وله عن ابن عباس مرفوعاً من راد الج کور 


وروی ابن مردویه عن علي ۂ ظللہ قال : قال رسسول اللہ پل : ١مَن‏ مَلكَ 
زّاداً وراجِلة ولم یَحُجٌ بیتَ اشر؛ فلا يُفَُہ مات يَھُودیاء أو نضرانیاء ذَلكَ بأن 
ال قال : عوقو حَانایں جح ایت من استَطام ال مپیلا دن کر فان اللہ خی عن 
الْسَلیین٭[آل عمران: ۰۴۷]۹۷.۔ 

ورواہ ابن جریں وابن أَبی حاتم: والترمذی؛ وئی إسٹتنادہ نا ا 
لکن صح عن عمر بن الخطاب ط : من اطاق الحج فلم یحجء فسواءَ عليه 
مات پھودیاً أو نصرانیا؟'. 

وروی عن الحسن البصري قال : قال عمر بن الخطاب : لقد ھممت 
أن أبعث رجالاً إلی ذہ الأمصارہ فینظروا کلّ من کان لە جِدَةٗ فلم یحج؛ 
سہع فوتا حر کے۴ 

(م): فی ھذہ الایة أنواعٌ من التوکید اُحدھا: قوله: در عَل اكّاس 


. وھو حدیث حسن‎ .)۲١٢ /۱( رواہ الإمام أحمد فی (المسند)‎ )١( 

)٢(‏ رواہ الترمذي (۸۱۲)ء وابن جریر الطبري فی (تفسیرہ) /٤(‏ ١۱)ء‏ وابن أبي حاتم 
فی ا(تفسیر یرہ (۳/ ۷۱۳). وھو حدیث ضعیف . انظر : (ضعیف الترغیب والترہیب) 
.)۷٥٢(‏ 

(۳) رواہ ابن أبي شیبة فی (المصنف) .)۱٤٤٤١(‏ 

)٤(‏ رواہ ابن الجوزي فی (التحقیق فی أحادیث الخلاف) (۱۲۱۳)ء وھو مرسلل؛ لان 
الحسن لم یسمع من عمر طہ . انظر : اتنقیح التحقیق) لابن عبد الھادي (۲/ ۳۹۵). 


رھ 


جج لے ٍ٭(ال عمران: 4۷]ء والمعنی : آنە سبحانه لکونە إلھا أَلزمَ عبیدہ 
هذہ الطاعةء فیجب علیھم الانقیادء سواءٌ عرفوا وج الحکمة فیھا أم لم 
یعرفواء ثانیھا : أنه ذکر (الناس)ء ثم أبدل عنه من (استطاع إليه) والتفصیل 
بعد الإجمال بدلٔ علی شدہ العنایة والاهتمامء الٹھا: لامُ الملكِ وهي 
قوله: (وش) وکلمڈ (علی) وهي للوجوب: رابعھا: إیجابه علی کل إنسان 
ستطعہه؛ وتعميمُ التکلیفِ بدلٌ علی شدۃ الاهتمام خامسھا: قولهە: (ومن 


سو 
پ0 بس 
بس 


کفر) مکان (لم یحج) وھذا تخلیظ شدید في تاركه الحجء سادسھا: ذکر 
الاہتتاءی: رالك سا َال خاق الحنت اط والخللاتہ سامھا 
قوله: (عن العالمین) ولم یقل : (عنہ)؛ لان المستغنیَ عن کلٌٗ العالمین 
أولی أن یکون مسعتغنیاً عن ذلك الإڑنسان الواحد وطاعتهء ومما یدل من 
الأآخبار علی تأاکید الأمر بالحج قولہ قلل: 'حُجُوا قبل أنْ لا تَحُجُواء فإنہ 
قَّْ هُدْمٌ البیثُ مَرّتینِء وبٔرفَعُ في القَالكة؛('. 

ویروی: ۷ حُجُوا قبل أنْ لا تحُجُواء قبل أنْ يَمْنم ال جاییه۷۷٥ء‏ قیل: 
معناہ: یتعذرُ عليکم السفر في البَر إلی مکة؛ لعدم الأمن؛ أو غیرہ. 


)١(‏ أوردہ بھذا اللفظ الثعلبي في ا(تفسیرہ (۴/ ۷٥۱)ء‏ والزمخشري فی (الکشاف) 
)۸/۸ ۹ء ورواہ ابن خزیمة فی (صحیحہ) (٢٥٥۲)ء‏ وابن حبان فی (اصحیحہ) 
)٣۷٦٣(‏ من حدیث ابن عمر ظلللہ مرفوعاً بلفظ : (استمتعوا من ھذا البیت فإنه قد 
هدم..٢٠٤.‏ وھو حدیث صحیح . انظر: (صحیح الترغیب والترهمیب) .)۱١۱۱۰(‏ 

)٢(‏ أوردہ بهذا اللفظ الزمخشري في (الکشاف؛ (۱/ ٤٢٦)ء‏ ورواہ الدارقطني في 
لسننه) (۲/ ۳۰۲) من حدیث أبي ھریرة ظلہ بلفظ : (حجوا قبل أن لا تحجوا؛ 
قیل : ما شأن الحج؟ قال : (تقعد أعرابھا علی أُذناب أودیتھا فلا یصل إلی الحج 
أحد٢.‏ وھو حدیث موضوع . انظر: اضعیف الجامع الصغیر) .)۲٦۹۷(‏ 


۲٦ 


وعن ابن مسعود: حُجُوا ھذا البیتَ قبل أن تنبتَ في البادیة ۔۔.٘جرۃ 
لا تاکل منھا دابك إلا ملکت: انتھی”. 

ورٌويَ عن نس بن مالك ظلہء عن رسول اللہ گا قال : (اَوحَی ال 
إلی آدمَ عليهِ السلامٌ: أنْ یا آدمُ؛ حَجٌ ھذا انت قبل أُن اث ری وگ 
المَوْتِ قالَ: وما تَحُدِث علیٌ یا رب؟ قال: ما لا تذريء ومُو المَوثُ 
َال رعاالثرت؟ قال: سے سے الحدیثٌ بطوله رواہ أبو القاسم 
الات 07 


۔ ٥‏ ھپ ٤‏ ۔ ” ريٰ ہےں* 2 
۱ ۔ وَعن ابْن عمَر ط8: ان رَسول الله گلا قال : (بنی 


الإسْلامُ عَلی حَمٔس : شهَادَ أن لا إِله إِلاً اه وَآَنْ مُحَمّدا رَسُول 
اش وإقام الصّلاۃ وایتاء الزکاة وحح الّتِ؛ وَصوْم رمضان) 


۱ 


مم 


ی۔ 
یب 


٭ قوله گل : (بنی الإسلام علی خصس)ء سبق في (الباب الحادي 


بے بب 


(١(‏ انظر : (تفسیر الرازي) (۸/ .)۱۳١٣‏ وقول ابن مسعود أوردہ أیضاً الثعلبي في 
اتفسیرہ) (۳/ ۷٥۱)ء‏ والزمخشری فی (الکشاف) (۱/ ۰۷. 


(۲( رواہ ابو القاسم الأصبھاني فی (الترغیب والترھیب) .)۱١٤١۸(‏ وھو حدیث موضوع . 
انظر : 7ضعیف الترغیب والترھیب) .)٦۹۷(‏ 


۷ 


۷۲- وعَنْ أبی هُرَبْرَةَ 4ء قال: خَطبنا رَسُول الف لق _ 
فقَال : دیا ھا النَا سْ! قَد فرَض ال عَلَيْكُمْ الک تح فحُْوا)ء فَقَال 
ل: کل عَام یا ر نواوہ کس تد کی از کل تا فقال 

شسول ال قل: دلو قلتٗ: نم لوَجَبَتْ ولا اطم تم 
قال: اذرُوني ۲ تَرکنکم ؛ نما مَلَكَ و وس بکثرة 
سُوَلْهمْء وَاحَیِلافِهم عَلی أَنَِايِهھمء فإذا أَمَرْتكم بشیْو؛ فاتوا مِنه 
ا اسَْطْعتُمء وَإِذَا نَيتكم عَنْ شَیْوء فَدَعُوه رواه مسلمٌ. 

٭ قوله: افقال رجل): 

(قض): هو الأفرع بن عابس؛ (١‏ أَکَل عام؟) أي : تأمرنا ان نحج کل 
عامء وھذا یدل علی ان مجرد الأمر لا یفید التکرار ولا المرة؛ وإلا لما صح 
الاستفھامء وإنما سکت للا حتی قالھا ثلاثاً زجراً [له] عن السؤالء [فانہ 
تقدیم] بین یىدي رسول اللہ قيهُ منهیٌ عضہ؛ لأنہ قُ مبعوث لبیان الشرائع: 
وتبلیغ الأحکامء فلو وجب الحح كلٌ سنة لبیںه الرسول ا لا محالةً 
ولا یقتصر علی الأمر بە مطلقاًء مسواء سئل أو لم یسألء فیکون السؤال 
استعجالاً ضائعاء ثم [إنهە لما] رأی أنە لا ینزجر بەء ولا یقتع إلا بالجواب 
الصریح ؛ أجاب عنه بقولە: ١لو‏ قَلَتٌ: عم لوجّبَ کل عام حَجّذًاء فآفاد يہ 
أنه لا یجب کل عام؛ بای نان لقاع ظا الس ء لانتفاء غیرہ 
وأنه إنما [لم] یتکرر لما فیه من الحرج والکلفة الشاقةء ونبە علی أن العاقل 
ینبغي لە أن لا یستقبل الكلْفَ الخارجة عن وُسْمٍهِء وآأن لا یسأل عن شيء 


۸ 


إن يٛبْدَ لە أَساءَهُ ویحتج بھذا الحدیث من جوز تفویض الحکم إلی رأي 
النبی ُء وھو ضعیف؛ لأن قولە: [ہولو قلت) أعمُ من أن یکون قولا] من 
تلقاء نفسەء أو من وَحْٰي نازلِء والدال علی الأعم لا ىدلٌ علی الأخصٌء 
اق تاغل 00ھ حرف لان قولە : ١لو‏ قلت: نعمء لوجب) إنما 
یصح إذا کان الأمر مقتضیاً للوجوب!'' 

٭ وأما قوله قي: ۷ذروني ما ترکتکم..٢٠)‏ إلی آخر الحدیث؛ فقد 
سبق شرحه فی (الباب السادس عشر). 


. د 


۳-۔-۔ وَعَنْهَُ قَال: شسحل اي گلؤ: أَيْ العَمَلِ أَفضَل؟ 
قال اإيمَانٌپاله وَرَسُولِهواء قیل: ٌُمَاذًا؟ قال: (الچھَادُ في سیل 
اللهء قیل  :‏ ثُمٌ مَاذًا؟ قال: دی با 

تار بی جوی 


٭ قولە: (سئل رسول ال پل : اي العمل أفضل٤:‏ 

وجه الجمع بین ھذا الحدیث وبین ما جاء في معناہ سبق في (الباب 
الثالٹ غعشر): 

٭ قوله : (الحھاد): 

(ك): أي: القتال مع الکفار لإعلاء کلمة الله ء وإنما جعله أآفضل من 
غیرہ؛ لأنە بذلٌ النفسِ في سبیل الله . 
)١(‏ انظر: (تحفة الأبرار شرح مصابیح السنةه للبیضاوي .)۱٢١ ٥٣١ /٦(‏ 


٦۲۹ 


والجُودُ بالفْسي أَفصَی غایةِ الجُود 

و(الجھاد) إما مبتدأ محذوف الخبرء أو خبٴ محذوفٗ المبتدأء وكذلك 
أخواہء ثم الأفضل بعدّہ ہو الحج؛ لأنہ عبادة مرکًبة من العبادة البدنیة 
راوا ا 

(ن): الحج المبرور هو الذي لا یخالطه شےء من المآئمء ومن : بت 
یمیلہ إِذا سَلِمٌ من الجنّْثء وبَر بیہء إذا سلم من الخداعء وقیل: المبرور: 
لمُتقیّلء وقال الحربي: مبُوٗ حجُك بضم الباءء وبَڑ حمّك بفتحھاء إذا رجع 
مبروراء وفی الحدیث: اِژ الحَحٌ إِطْعامُ الطٌعامء وطِیبُ الکلام۷ء فعلی 
هذا یکون من الب الذي هو فعل الجمیل؛ قال: ویجوز أن یکون المبرورٌ 
الصادق الخالصٰ لہ تعالیء وقال الجوھری : 7 سر ما کا بفتح الباء 
وضمھاء وب اللٴحَجّه وقول من قال: المبرورُ المتقبّل قد یُستشکل من حیث 
إِنه لا اطلاع علی القبولء وجوابە: أنە قد قیل: من علامات القبول أن یزداد 
بعذہ خیرا. 

(ط): یقال: بَڑٗہ: أحسنَ إليەء فھو مبرورء ثم قیل : بَ اللٴعمله: إذا 
ِلهء کانه أحسنَ إلی عملہ بن قَبلهء ولم يَرٴذّہ وعلامة کونہ مقبولاً 


الإتیان بجمیع أرکانہ وواجباتہ:؛ مع إخلاص النیة واجتناب ما نھی عنه. 


.)۱۲١ /۱( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 

. رواہ الحاکم فی (المستدركع) (۱۷۷۸) من حدیث جابر ظل . وھو حدیث حسن‎ )٢( 
.)۱۰۹١( انظر: صحیح الترغیب والترھیب)‎ 

(۳ انظر: (شرح مسلم) للنووي (۲/ ۷۔ .)۷٢۰‏ 


7د 


وقوله: 8 إیمان باللہ والجھاد وحج مبرور : أَخبارٌ مبتداً محذوفء 
نر الإیمان؛ ليُشعر بالتعظیم والتفخیم؛ أي : التصديق المُقَارَنٌ بالإخلاصء 
المُستتبع للأعمال الصالحةء وعٴف الجھادَ؛ لیدل علی الکمال؛ لأن الخبر 
المعرٗف باللام یدل علی الا ختصاصء کما قال : افَذلْکہ الژباط)ء ووصف 
الحجٌ بالمبرور؛ لیدل [بما یدل] التنکیژ في الإیمانء والتعریفٌ في الجھاد 
فان قلت: لم لا تحملھا علی الابتداء محذوفةً الأخبار؟ قلتْ : یأبی التنکیر 
فی (إیمانٌ" ذلكَء علی أن المقّرَ في الكلٌ: ٴأَفضلٌ الأعمال)ء وهو أعرفٌ 
من (حج مبرورا ومن ۷(إیمان بالل۵ا فأَبريَ [الجھادا] مُجراھما مراعاة 
للتناسب!'۲. 

(ك): عرٗف الجھاتَ ونگر الإیمانَ والحجٌ؛ لأنھما لا یتکرر وجوبھماء 
بخلاف الجھاد فإنه قد یتکرر؛ فالتنوین للافراد الشخصي؛ء والتعریف 
للکمالء إذ الجھاد لو تی بە مرة مع الاحتیاج إلی التکرار؛ لما کان أفضل!. 

٭ ہا از 
۹۔-۔ وَعَنْهُ قال : سُمعْثٗ رَسُول ال قلهُ یقول : ١‏ مَنْ 
' : 


7 7 
ے->۔۔ح۔ 
+- 


2وہ َو 02 جج ۹ س سی ے 
حج؛ فلمْ یَرفٹ ء وَلمْ یَفْسَقٌء رجع کیوم وَلدته أمة۷. متفق عليه 
٭ قوله کا : (فلم یرفٹ): 


009090 7 ۱ ۱ 27 7 21 
(ن): رفٹ ؛ ورفٹ ؛ بفتح الفاء وکسرھا٘ پرفٹ ؛ [ویرفٹ] ویرفٹ 


))0 انظر: 9شرح المشکاة) للطیبي /٦(‏ ۱۹۳۸). 
)٢(‏ انظر: (الکواکب الدراري)؟ للکرمانی (۱/ ۱۲۷). 


٦ 


بضم الفاء وکسرھا وفتجھا'''. 

(نہ): الرفث : التصریح بذکر الجماعء والاعراب بەء وقال الازھری: 
هو کلمة جامعة لکل ما یریدہ الرجل من المرأۃ". 

(ط): قال سعید بن جبیر: في قوله تعالی: ل٭ڑفلا رقت وَلا ضوفے ول 
جتےال بی الیم 14البقرۃ: ۷ الرفث : ان النسساءء والمفسوق : الٰسہٌباب؛ 
والجدال : المراء یعنی : مع الفقاء والحدم والمکارینء وإنما لم یذکر الجدال 
نی الصیت اضاتاف الات راناائ ظ رٹ ططرت عل فرط 
وجوابہ: ارجع)؛ أيی: صارء والمجرور خبرء ویجوز أن یکون حالاً؛ أي : 
رجع مشابھاً لنفسه في البراءة عن الذنوب في یوم ولدتہ أأمہ'٣.‏ 

(ك): لفظ اکیوم) یجوز فيه البناء علی الفتم9٥“.‏ 

و بر بز 


تم 


ہھ کل ےر ھ۶ کر کے“ تو 5 و9 
۹۷۹۰۵" وعبة: ان رسےول اث گا قال : (الْعمْرة إلی العمَرة 
اباب کی ت'ر یڈ تر سر ات ر۲٥‏ َْ -ّٔ> سس ص-م 31 0 
کفارۃ لمَا بَْتَهَمَا والحَحٌ المَيْرُور : لهُ جَرَاء إلا الحَنة) متفق عليه . 


٭ قوله لإلهُ : (العمرۃ إلی العمرة کفارۃ لما بینھما): 
(ن): ھذا ظاھر فی فضیلة العمرةء وأنھا مکفرة للخطایا الواقعة بین 


.)٦۱۱۹ /۹( انظر: (شرح مسلم“ للنووي‎ )١( 
.)۲٤٢ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢( 
.)۱۹۴۳۹ /٦( انظر : اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )۳( 

.)٦٦ /۸( انظر: (الکواکب الدراري) للکرماني‎ )٤( 


۲۲ 


المُرتینء وسبق بیان هذہ الخطایاء ران الجمع بین هذا الحدیث وأحادیثِ 
اغاس رالسیو تی انتعاب گر رالسرا انظ ار اط امرالا وقال 
مالك وآاکٹر أصحابہ: یکرہ أن یعتمر فی السنة أَکثرّ من عمرة واحدةء قال 
القاضي : وقال آخرون: لا یعتمر في شھر أکْثرَ من عمرة. ٰ 

واعلم : أن جمیع الستة وقٹٗ للعمرةء إلا من ھو ملتبس بالحجء فلا 
یصح اعتمارہ حتی یفرغ من الحجء وبھذا قال مالك وآحمد والجماھیرء وقال 
آبو حنیفة : تکرہ العمرة في خمسة أیام : یوم عرفة والنحرِ و[آیام] التشریتی. 

ومعنی قولە لل: ہلیس لە جزاء إلا الحنة: أنە لا يُقَتصَر لصاحبه من 
الجزاء علی تکفیر بعض ذنوبەء بل لا بد أن یدخل الجنة!'۶. 


ہی بد 


تکفیر الوضوء الخطایاء وصوم عاشوراء واحتج بعضھم فی نصرۃ مذھب 


ےھ سج کےے ا لس ؛ نب ٤ے‏ کے ک 2 
٦‏ ۔ وَعن عائِشة رضی الله عنھاء قالثٰ: قلت : یا رَسُول اللہ! 
7 کک اض ھی یک2 17 9 99ہ" 
نی الجھَادَ أفضل العَمَل اأفلا نَامد؟ فقال : الکن أفضل الجھاد 
م گے ری ٠.‏ و ۰ 2 
حج مَبرورٴ رواہ البخاري . 
٭ قولہ ل: (لکن أفضل الجھاد حج مبرورا: 


سبق وجه الجمع بین ھذا الحدیث وبین الأحادیث الواردةۃ فی تفضیل 
الجھاد علی الحج في ول (الباب الثالث عشر). 


ہی بد 


.۲۱۱۸ - ۱۱۷ /۹( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 


رید 


۷- وَعَنْهَا : أَنّ رَسُول الله قليه فَالَ: ”ما مِنْ وم أَکثرَمِنْ 
ان بُعْيِقَ ال فیهِ عَبْدامِنَ الَار مِنْ یم عَرَفَةَہ رواهُ مسلم. 


٭ قولہ گل : (ما من یوم أکثر من ان یعتق اللہ فیه عبداً من النار من 
یوم عرفةا: 

(ق): روینا لاکٹر) رفعاً ونصبأء فرفٌڈے علی التمیمیةء ونصبّه علی 
الحجازیة وھو فی الحالین خبر لا وصف؛ والمجروران بعدہ مبنیانء ف ‏ من 
یوم عرفة٥‏ یبین الاکثریة مما ہي وامن ان یعتق) یبین الممیزء وتقدیر 
الکلام : ہپس یوید 

(ن): ھذا الحدیث ظاھر الدلالة فی فضل یوم عرفةء وھو کذلك؛ 
ولأصحابنا فی أفضل الایام وجھانء أصحھما: آنه یوم عرفةء وثانیھما: أنە 
یوم الجمعة؛ لقوله قلٌ: (خیرڑ یوم طَلَعَتٗ علیه الشُمسنُ یو م الجْمَعة۷ 
وزتاؤ ل هذا الحدیث علی أنە أفضل أیام الأسبوعء انتھی(' 

یوم عرفة آفضل آیام الدنیاء کما خر جےه ابن حبان فی (صحیحہ) من 
حدیث جابہر ظ4 وذکر أبو زکریا النتووي عن البغوي وغیرہ: ان یومٌَ 
عرفة أفضل أیام السنةء وعلی المرجح من المذھب لو قال رجل لزوجته: 


.)٦٦٤ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )١( 

(۲( رواء مسلم )۸٥٤(‏ من حدیث أبی ھریرة طلۂ 

(۳ انظر: (شرح مسلم" للنووي (۹/ ۱۱۷). 

)٤(‏ رواہ ابن حبان فی (اصحیح) (۳۸۵۳). وہھو حدیث ضعیف . انظر : ضعیف 
الترغیب والترھیب) (۷۳۸). 


‌٤ 


أنت طالق فی أفضل أیام الدنیاء طلقتْ یومٌَ عرفة'. 

نال آی کرو الآنای× اکا کڈ رہ فرناہ لا چریل علم 
إبراميمُ علیھما السلام المناسكَ کلّھا بعرفةء فقال: أَعَرفْتَ في أي موضع 
تطوفء وفي أَيٌٍ موضع تسعی؛ وفي أي موضع تقف؛ وفي أي موضع 
تنحر وترمی؟ فقال لە: عَرّفتُء فسُمّیت عرفةء وجاء نحوہ عن أبي مجْلز 
وابن عباسء وقال الضحاك : إنما سُمیت بذلك؛ لن آ٘دمَ عليه السلام وقع 
بالھندء وحواءَ بِجْدّةء فاجتمعا بعرفة وتعارفا. 

وعن ابن عباس طل8: ان إبراھیم عليه السلام رأی لیله الترویة في 
منامه أنه يُمَر بذبح ابنەء مو روّی یومَّہ أجممٌ؛ أي: فکر؛ أَيِنَ اللہ 
ذلك الحلمء أم من الشیطان؟ فسُمّيَ الیومٌ من فکرتە ترویڈء فلما أصبح 
عرف أن ذلك من اللہ قٌك ‏ فسُمّی الیومٌ عرفة وقیل : سمي بذلك لطیب 
رائحتەء مأخوذ من العَرْفِء الذي هو الأَرَحُ الطیتٛبُء ومنە قوله تعالی: 
و لم لن عَرَقَہا کج ۹8[محمد: ٦‏ أَي: طیّھا فی أحد التأویلینء وقیل : 
إِن آدم اعترف بذنبه فی فوقعت لە التوبة والقبول فیەء وقیل : سَمٌی بذلك 
لآن الناس یتعارفون بعرفات ؛ کالاک الشامي یعرف أَخہار العراقی: 
والعراقی أخبارَ الیمانيیء وقیل : لأن الناس یعترفون ھناك بذنوبھم وقیل : 
لان الخُور الین تستأذن رضوانء فیَطلِمْنَ علی آزواجھن في یوم عرفةء 
فَعْرفنَ أزواجُھن؛ فسُمیت عرفة لذلك . 

ذکرہ الترمذیي الحکیم فی کتابه (آسرار الحج). 


.٦١١٢١ /٦( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (١) 
٦ء٥‎ 


بقیة ھهذا الحدیث : اإِنهُ لیدنو مٌ یٔامِي بھم المَلاُکے فیقول: 
ما أآراد ھؤلاء٤:‏ 

(ن): هذا دنو رحمتہ وکرامته لا دنو مسافة ومماسةء کما رٌويٌ في 
خذیث خر (ما ری الشَیطان سا عرقف ام لا ای6 ارفرت 
َغيْظ منهُ في یوم عرفةء وما ذاكٌ إِلا لِمَا يَری مِن تنَزّلِ الرخمةء وتجاوُز ال 
عنِ الڈنوب العظام۸( الیک وق یریت کو الملائكة إلی الأرضء أو 
إلی سوا سہیر متا 

(ق): ەیباھي بھم الملائکة؛ أي : یثنی علیھم عنذّھمء ویعظمُھم 
بحضرتھم؛ کما فی حدیث آخر: 0انظروا إلی عبادي: جاؤوني +0 
َشْهدُكم آئی قد عَقرْتُ لَهُم"ء وکانٗ هذا۔ واللہ أعلم - تذکیر للملائکۃ 
بنسول: آَكَّل فا تن لُنےة ہا 14ابٹر: ٢٠ء‏ وإظھارٌ لتحقیق قولہ: 
ظا أَعلَمْ ۴البقرۃ: .]۳٣‏ 

وقوله: (ما أراد ھؤلاء)ء أی: نما خملھم علی ذٛلك ۔ ختی خرچُوا 
عن أوطانھمء وفارقوا اأهلیھم - ابتغاءٔ مرضاتیء وامتثالٌ أمريء انتھی(٥“.‏ 

خرّج أبو عبداللہ الحاکم من طریق حسین بن عبدالل الھاشمي؛ عن 
)١(‏ رواہ اللإمام مالك فی (الموطاً) (۱/ .)٣٢٤‏ وھو حدیث ضعیف . انظر: ”ضعیف 

الترغیب والترھیب) (۷۳۹). 


.)۱۱۷ /۹( انظر : (شرح مسلم" للنووي‎ (٢ 
رواہ ابن خحزیمة ففيی (اصحیحہ) (۲۸۰) من حدیث جابر طظلل . وھو حدیث صحیح‎ (۳) 
.)٦۷ ۹( لغیرہ. انظر : ( السلسلة الضعیفة)‎ 


.)٦٦٤ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٤( 
رف‎ 


عکرمةء عن عباس ط لج قال: رأیت رسول ال گا یدعو بعرفةء یداہ إلی 
صدرہء کاسْتِطعام المساکین . 

رح احمصد فی (مسندہ)ء وابن ماج فی اسننه): عن عباس بن 
مرداس ظلہ : ان رسول الله لا دعا لأمته عشیة عرفة بالمغفرة والرحمة؛ 
فاکٹر الدعاء فأجابه : [الل 25] اي قد فعلت إلا ظٔلمَ بعَضھم بعضاء 
وأما لَذثْیُهُم فیما] بَیني وِيَِتهُم فقد غفرتھاء فقالَ: (یا رَبٍ إِنكَ قادِر أنْ 
: یبَ ھذا المَظلومَ [خیراً من مَظلمته] وتخفرَ لھذا الظالم٤ء‏ فلم بُجَبْ تلك 
ہی بشيیءء ثم لما کانت غداۃ المزدلفة أعاد الدعاءٗ فَأجابَه [اللُ 25]: 
اإنی قد غَفَرتُ لَهُم) ثم تیبسے رسسول الله قيٍَ فقال لە بعض اصحابە: 
یا رسول اللہ؛ إنك قد تبسمت فی ساعة لم تکن تتبسم فیھا! فقال: 
مث من عَدُوْ اللر إِبلینَء لگا عَلِمَ أنّ الله تعالی قد استجابَ لي؛ أَخَذ 
یدعو بالوّیل والتُورء ويَختو القّرابَ علی رَأَسها(. 

سی بی بد 


گے 


۸-۔-۔ وعن ابْن عبّاس ط لے : أنْ النبیٗ لا قال: ١‏ عَمْرَةٗ فی 
رَمَضَانَ تَمْدِلَ حَكَةٌ آو: حَجَةٌ مَعي؛ متفق عليع. 

٭ قوله گلا : (عمرۃ فی رمضان تعدل حجة١:‏ 

(ن): أي: تقوم مقامھا فی الثواب؛ لا أنھا تعِلھا فيی کل شيءء فلو 
)١(‏ رواہ الإمام أحمد في (المسند+ (١١/١۱)ء‏ وابن ماجهە (۳۰۱۳). وھو حدیث 

ضعیف . انظر : اضعیف الترغیب والترھیب) .)۷۰١۲(‏ 


۷ 


کان عليه حجة حَجَهُ فاعتمر فی رمضان لا تجزئه عن الحجۃ(. 

زق) ساط آجزالسرض ضا تطالفی ولشدةۃ 
التصبء والمشقةِ اللاحقةِ من عَمَلِ العمرق في الصومء وقد أشار إلی ھذا 
قوله ٌلُ لعائشة وقد آمرھا بالعمرة: (إٹھ علی قذر نصبليِ٢ء‏ او قال: 


(لمَقعكٰ )۲(۸ ۱ 
جس 
۹ أَن امرَأة فَالتْ : یا رَسٌول اللہ! إِنٌ فریضَةً ا 
علی عبادہ ذ زی اڈرکٹ آبی شستپیْخا کبیراء لا تَْبُتُ عَلی 
ال/احلة حم عَنهُ؟ قال : اس تفق متفق عليه . 


٭ قولھا: (شیخاً کبیرا: 

(ط): (شیخا) حال؛ وقولە: (لا یثبت) یجوز أن یکون صفة بعد صفة 
وأن یکون من الأحوال الہُتداخلةء ویجوز أن یکون (شیخا) بدلاً؛ لکونہ 
موصوفاً؛ أي : وجب عليه الحج بأن أسلم وھو شیخ کبیرء أو حصل لە المال 
وھو فی هذہ الحالةء والأول أوجه. وقوله : (آفاأحج عنه؟) الفاء الداخلة علیھا 
الھمزۃ معطوفة علی محذوف ؛ أي : أیصح مني أن آکون نائبة لەء فاأحج عنہ('؟ 


ٰ .)٦۲ /۹( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 

)٢(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي (۳/ ۳۷۰) والحدیث رواہ مسلم (۱۲۱۱) من حدیث 
عائشة رضي اللہ عنھا . 

() انظر: (شرح المشکاة) للطیبي /٦(‏ ۱۹۳۹ ۔ .)۱۹١۰‏ 


۸ 


(ن): فیه: جواز سسماع کلام الأجنبےة عند الحاجة في الاستفتاء 
والمعاملة وغیر ذلكء وفیە: جواز النیابة فی الحج عن العاجز المأیوس منہ 
بھرم أو زمانة او موت؛ وفیه: جواز حج المرأة عن الرجل وفيه: بر الوالدین 
بالقیام بمصالحھا من قضاء دین وخدمة ونفقة وحج عنه وغیر ذلك؛ وفیە: 
وجوب الحج [علی من هو] عاجز بنفسه؛ مستطیع بغیرہء کولد هنذا 
مذھبنا؛ لأنھا قالت : (أدرکتہ فریضة الحج شیخاً کبیرا؛ لا یستطیع أن یثبت 
علی الراحلة)ء وفیه : جواز حج المرأة بلا محرمء إذا اُمنت علی نفسھاء وھو 
مذھبناء ومذھب الجمھور: جواز الحج عن العاجز بموت أُو عضبء وھو 
الزٌّمانة والھرم ونحوھماء وقال مالك واللیث والحسن بن صالح: لا یحج 
أحد عن أحد إلاعن میت لم یيححٌ حَجّة الإسسلامء وحکی النخعي وبعض 
السلف: لا یصح الحج عن المیت ولا غیرہء وھي الروایة عن مالك٠‏ وإن 
أوصی بہ”'٢.‏ 

(ح9س): زعم بعضھسے أنە لا یجوز حجٌ المرأة عن الرجل ؛ لانھا 
تلبس فی الإحرام ما لا یلبسەہ الرجل؛ فلا یحج عنه إلا رجل مثلهء وھذا 
الحدیث یرد عليه'''. 

(ق): ھذا الذی لا یثبت علی الراحلة ؿُسگی بالمَعْضوب؛ء والعَضبُ: 
الَطمٌ وأ من انتھی إلی ھذہ الحالة قَطِمَتْ أعضاؤہہ إِذ لا یقدر علی 
شيءء وجوز مالكٌّ الحجٌ عن المیتء مستدلاً ہما خرٗجه عبد الرزاق قال : قال 


.)۲۷ ٦ /۸( انظر : (اشرح مسلم للنووي‎ (١) 
.)۲۲۷ /۷( انظر: (شرح السنة) للبغوي‎ )۲( 


۹ 


رسول اللہ گٌ: دن الله يُدخِل بالحَمّةٍ الواجدۃ ثلاثةً الجََةَء المَیْتَ والحاخ 
والمَمذ لذلكَ۷(. 
٭ث اث بد 
رر ہے ےہ ا ےی ا ا اح ین ضر س١‏ 
۳ وعن انس مہ : أُنْ رَسُول اللہ لا حَحٌ علی رَحُلء 
وکانت زاملتة . رواهَ البخاری . 


٭ فولہ پگ : (احج علی رحل): 

قال الإمام الغزالےي: من الاداب الدقیقة فی الحج: أن لا یرکب إلا 
زاملة کما حجٌ رسول الل لہ أما المحمل فلیجتنبه إلا إذا [کان] یخاف 
الال ا لا ات فلواات رت سات اما اف 
عن البعیر فإن المحمل یؤذیهء الثانی : اجتناب زيٌ المُترفین والمتکبرین: 
وقیل : إن هذہ المحامل اأحدثھا الحَجَاجء فکان العلماء فی وقته ینکرونھاء 
وکان این عمر تىَه إذا نظر إلی ما احدث الحَجّاج من الزي والمحامل 
یقول: الحاجٌ قلیلء والرکب کثیرء ثم نظر إلی رجل مسکین رثٗ الهیئة 
تحته جوالیق؛ فقال: ھذا نعم من الحجاح. 


٭٭× پر اد 
بت ٥‏ کا 7 " کے کر سو 2 7 2 
۹۶ ۔ وعن ابْن عبّاس ط48 قسال: کانٹ عکاظ ومجنة 
۶ ْ7 ۱ ص ےکا ه٥‏ پک 
٦ح‏ +٭ سم سریپےم ۵ سیرھٴ مھ س ہم ٭ و ھ۶ ما مھ ۰ س 
وذو المَجَار اسُواقا فی الجَامِلِة ٹموا ان يَتَجرُوا في المَواسم 


.)٤٤٤ ء٤٦٤٤ ۔‎ ٦٤١ /٣( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۲٦٢ /۱( انظر : (إحیاء علوم الدین) للغزالی‎ )٢( 


٤٤ 


سم سے سے 


کرلٹ : < تی کیسقع غإصخ آوکیکشا نے زی ہے 4 
[البفثرة: ۸ في مواسم الج . رواەٌ البخاریٔ . 


(نہ): (عکكاظ) بضم العین المھملةء والظاء المعجمة : موضع بقرب 
مکكةء کانت تقام ہہ فی الجاھلیة سوق یقیمون فیھا أیاماء و(مجنة؛: 
موضع بأسفل مکة علی أمیالء وکان یقام بھا للعرب سوق؛ بعضھم یکسر 
ميمَّھاء والفتح اکثر وھي زائدة'"'ء واذو المجاز): موضع عند عرفات 
یقام بە سوق من أسواق العرب في الجاھلیةء والمجاز: مَوضع الجوازء 
والمیم زائدةء سٌُمّي بە لان إجازة الحاج کانت فیە. 

٭ قوله : ٦فتأئموا):‏ 

(نہ): تَأئم فلانء إذا فعل فعلاً خُرج بە من الإئم کما یقال: تحوٌج 
إذا فعل ما یخرج بە من الحرج'“' و(المواسم)" جمع موسمء وهو الوقت 
الذي یجتمع فيه الحاحٌ کل سنةء کأنه وٌسمَ بذلك الوم وھو مَفْعِلُ منهء 
اس لازا0 ا(8 

۱١1۰ ١ 


.)۲۸٢ /۴( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )١( 
.)۳۰٣ /٤( المرجع السابق‎ )۲( 
.)۴۳۱٣ /۱( المرجع السابق‎ )۳( 
.)۲٢ /۱( المرجع السابق‎ )٤( 
.)۱۸۵ /٥( المرجع السابق‎ )٥( 


























٭ قال اللہ تعغالی : ٭رَیَیلرا مو گا 
تا وتَكمْ کافَة وَاَعلموَاأےَاله مَم المََيَ 14التوبة: .]۴٣‏ 

٭ وقال تعالی : ذف اوک ار لے 
کشا کی مرک" لَکٌ رمق آن تما کا کر لک ون بنا 
ونم لاہلمورے ۹8[البقرۃ: .]۲٠٢‏ 

٭ وقال تعالی : ٣نی‏ وأ ِمَافا رَؿِکَالا وَجَلھڈوا َأَمُوِْکم 
اش فی سیل اک 14التویة: ١‏ 

٥‏ رقتال تتتالئی: ٣ن‏ الہ آمتریٰ یرے الْموبییرے أَنُسَهم 
وآئوکم یک لع الحنة بک یلوس فی سیل افو فيَن او ونتلورے 
َعَدا عو حَقًَا ؤے اللَْرںة وَاَلِاغیل وََلْشْمَانِ وَمَنْ ال یِعَھَیو۔ 

بے الو َاسَتَبيِرُواَِمک لی بایصئ پہ ولاک هوَالْمَوز المَطَلبۂ 4 
[التوبة: .]۱١٢‏ 

٭ وقَال اللہ تعَالی : ٭لَا ینوی اَلکَیڈوە مِۓَ الْمؤمنْیَ عَِرْأُوی الطَہر 
َاََْکھثوه یی سیل لہ يَاتَلہۃ وَأنشٍہمْ فص الہ اْجَهدنَ بأنوَلِهمَ ایم 


- 








سے سر کے رر کو +۶ وم ہکا سے ےم ہے ص ےط ضص؟ ٦‏ 
عى اعد درجة ولا وعد الله الحسی وَفَضَ لال المجَهدین عَل الکَعِدنَ جا 
ج 


تل انشکرر حرہے ٭ ہی صرص جح ص کہ ۱> ےم اص ۱ 
عظِیما ا(۷)) درجلت ینە ومغفرۃورحمة وَکان الله عفورَا رما 8انساء: ٦‏ .. 


٭ وقال تصالی : ٢‏ باما الین ء امام ل الع َِرَرَت م٣‏ یَنْ عَنَاپٍ 


٤‏ نے ہے ے۔۔ ہے ےر ہے صے کے ےك ےو ھا سے وو ےھ 
لم ا)) تومون باللہ وریمُولمہ وتِهِدون فی سیل اللہ ام ولک روانفیم ذللِکر خر لک إن 


سم ا ا پا وو ےے ہوم ےپ ٭ کے بب کے ہو ے۔۔مصرے ہے 
کشح نعلوں )ٹر لک د ویک ولک جنات تجری من کیاہا الاہار وی َيَبَةف 
ھ7- ہے ا سعس زے ہے ہے سہہے٭“ . ےم را یں ےس ص2 ۔رہھیوے بفے۔۔ےی 
جت عَدنِ ذَلِك الموز الَعظمُ ا(ی) وَأَخریٰ تجبُونہا تر وِنَ الہ وَفَلمٌ فَمّ مَتَٹّر 
لن ٭4[الصف : .]٢٢ ٠١‏ 


والیاٹ فی الباب کثیرۂ مَشْهورة. 


(الباب الخامس والئلاثون بعد المئة) 
(في الجھاد) 


٭ فوله تعالی : ٭رفََیلوا أَلَمُشُ کیب كَافَه ۹4(التوبة: ۳٦‏ أی: 
جمیعُکم کما یقاتلونکم کافة [التوبة: ٦٥]؛‏ أي : جمیکھم . 

(م): (کافة) منصوب علی الحالء ولا یجوز أن یثنی وألا] یجمع؛ کما 
إذا قلت : قاتلوهھم عامة وخاصة؛ أيی: قاتلومم باجمعکم مجتمعین علی 
قتالھ [کما] أنھم یقاتلونکم علی ھذہ الصفٰة پرید تعاونوا وتناصروا علی 
ذللكء ولا تخاذلوا ولا تقاطعواء وکونوا عباد الله مجتمعین متوافقین علی 
الجھاد”٢.‏ ْ 


.)٥٤ /۱٦( انظر: انتفسیر الرازيی)‎ )١( 


٦ 


٭ قوله تعالی : کیب علِْػکم القتال وھوکرہ 04ابدرہ: آ٦:]:‏ 

ھذا إیجاب من اللہ للجھاد علی المسسلمین ء أن یکٹُوا : ش؟ الأعداء عن 
حَوْرَِّ الإسلامء قال الزھري: الجھاد واجب علی کل احد غزا أو قعد 
فالقاعد : عليه إذا استّعین أن یعینء أو استغیث [أن یغیث]ء وإذا استنفر أن 
تقو وإن لم يُحتح إليه قعد وھ یک کر کک ۴ہ ؛ آئ شدید علیکمء کت 
وھو کذلك؛ فإنه إما ان یُقتل أو بُجرحء مع مشقة السفرء ومجالدۃ الأعداء. 

وفولہ: وع آ تَلَِفراکَیت وَم و لِد لک 4 : 

لأن القتال یعقبه النصر والظفر علی الاعداء والاستیلاء علی بلادھم 
وأموالھم وذراریھم . 

فولە: ٭وَمََیَ آن تحبُوا کیا وَهُو کر لَک ۹ء ومن ذلك القعود عن 
القتالء فإنه قد یعقبه استیلاءَ العدوٌ علی البلاد والل أعلم بعواقب الأمور 
منکم؛ وہما فیه صلاحکم في دنیاکم وآخراکم . 

(م): المکلف وإن علم ان ما أمرہ الله بە فھو صلاحهء لکن لا یخرج 
بذلك عن کونە ثقیلاً شاقاً علی النفس٠‏ بل التکلیف [عبارة] عن إلزام ما فيی 
فعله کلَفةٌُ ومشقةء ومن المعلوم أن أعظم ما یمیل إليه الطبع الحیاۃٌء فلذلك 
أشیٌ الأشیاء علی النفس القتال9. 

وقوله: (وھو خیر لکم)؛ أي: رہما کان الشيء شاقاً عليکم في 
الحالء وھو سبب للمنافع الجلیلة في المستقبل؛ وبالضّدء ولأجلہ حَسَنَ 
شرب الدواء المڑ فی الحال؛ لتوقع حصول الصحة في المستقبل: 


.)۲٢٤ /٦( انظر: ا( تفسیر الرازیيی)‎ )١( 


[َحمٌل] الأخطار فی الأسفار؛ لتوقع الربحء وکذلك الجھاد فان من تحگّل 
لم القتل بسہب رضوان اللہ کان متیقناً بفضل اللہ ورحمتهء وأنہ لا یضیع 
آجر المسشر وبان لات الاتا ابر باطلتء رم کان العَد كَللك تارق 
الدنیا علی حبٍّ اللہ وبغض الدنیاء وذلك مِن أعظم سعادات الإنسان!'. 

٭ قوله تعالی : ھن الله اشریٰ یں المومییے أنفس هنع وَام و بارکے 
مات 74اتیۃ: ۱ء: 

یخبر تعالی آنه عاوض عبادہ المؤمنین عن أنفسھم وأموالھم إذا 
بذلوھا في سبیلە بالجنة وھذا من فضله وکرمہ وإحسانہ فإنه قَبل 
العوض عما یملکه بما تفضل بە علی عبادہ المطیعین لە؛ ولھذا قال الحسن 
البصریي وقتادة: بایعھم ۔ والل - فأغلی ثمنھم . 

وقال شمر بن عطیة: ما من مسلم إلا ولل کت في عنقه بیعة وفی بھاء 
أو مات علیھاء ثم تلا هذہ الایة . 

ولھذا یقال لمن حمل فی سیل : بایع [ا۵]؛ أيی: قبل هذا العقد 
ووفی بەء قال عبداللہ بن رواحة لرسول اللہ وچ - یعني لیلة العقبة -: اشترط 
لربہك ولنفسك؛ قال: (اأشتَرط رن آن ارت ریا و 
وأشترط لتقْسِي ان تَمْتمُوني مگا تَمنمُون من أَنفْسَکُم وأموالگم)ء قالوا: فما 
لنا إذا فعلنا ذلك؟ قال: هالجَتَهُاء قالوا: ربح البيعٔء لا تيلُ ولا نستقیل: 
توالت لن اه اشْتریٰ یرے المُوییرے اَنشُسَهَم گ4[التوبة: 1,۵ 
)١(‏ المرجع السابق .)۲٢ /٦(‏ 
)٢(‏ انظر : اتفسیر ابن کثیر) (۷/ ۲۹۱). 


ذ۸ 


فولہ : دنا ونَرتَتَاورب ٭؛ أي: سواء قتلوا أو فتلواء أو اجتمع 
لھم هھذا وھذاء فقد وجبت لھم الجنة . 

وقوله: 'ِوَمَدًا عَلٍد كَقًا 4: تأکید لھذا الوعدء وإخبار بأنه قد کتبه 
علی نفسه ونزّله علی رسله في کتبه الکبارء وھي التوراة المُنزّلة علی 
موسی؛ والإنجیلُ العُنزّل علی عیسی: والقرآَن المُنرّل علی محمد صلوات 
الله وسلامه علیھم اأجمعین . 
ہے قولہ: و الات کون مر ال ؛ أی : ولا أحدَ أعظمُ وفاء بما 
عاہد عليه من اللہء فلیستبشر من قام بمقتضی ھذا العقد ووفی بھذا العھد 
بالفوز العظیم؛ والنعیم المقیم. 

(م): قال أمل المعصاني : لا یجوز أن یشتري اللہ شیئاً في الحقیقة؛ 
لأن المشتري إنما یشستري ما لا یمسلك؛ ولھذا قال ال-۔۔سن : أنفساً هو 
خلقھاء وأموالاً هو رزقھاء لکن هذا ذکرہ الله لحسن التلظف في الدعاء إلی 
الطاعة . 

وفی الایة لطیفةء وھي: أن المشستري لا بذّ لە من تقدیم البائعء 
وھاھنا البائع هو اللہ والمشتري هو اللہ وھذا إنما یصح في حق القبٴٌ 
بأمر الطفل الذي لا یمکنە رعایة المصالح في البیع والشراءء وصحة ہذا 
البیع مشروطة برعایة الفِبْطة العظیمةء فھذا المثل جار مَجری التنبيه علی 
کون العبد کالطفل الذي لا یھتدي إلی مصالح نفسهء وآأنه تعالی هو 
المراعی لمصالحه بشرط الغبطة . 


واعلم : ان الإنسان عبارۃ عن الجوھر الأصلي الباقيیء وہذا البدن 


۹ 


یجري مجری الأداۃ والالة والمَرکب لە وکذلك المال خَلِقَ وسیلةً إلی 
رعایة مصالح ھذا المَرِکب؛ والل تعالی اشتری من الاإنسان هذا الَرکبّ 
وھذا المالَ بالجَنّة؛ لأن الإنسان ما دام متعلّقَ القلب بمصالح ھذا الجسم 
المتبڈل - وو البدن والمال - امتنع وصوله إلی السعادة العالیة الحقیقیة 
فإذا انقطع التفاته عنھاء وبلغ ذلك الانقطاعٌ إلی أن عَرَضَ البدن للقتلء 
والمال لاإنفاق فی طلب رضوان اللہ فقد رجح الھدی علی الھویء 
والمولی علی الدنیاء وأحد العوضین : الجسدً الباليی والمال الفاني 
والعوض الثاني : الجنة الباقیةء والسعادة الدائمةء فالربح حاصل٠‏ والغم 
زائلء فلھذا قال : فا ستَبیْرُوا ٭[التوبة: .]٦۱٠٢‏ 

واعلم : أن ھذہ الاّیة مشتملة علی أنواع من التاکیدات أولھا: کون 
المشتری هو الله المُنزّہ عن الکذب والحیلةء ثانیھما: تعبیرہ عن إیصال ھذا 
الثواب بالبیع والشراء ثالٹھا: قولہ : ٭وَمَدًاگ4[لتوبة: ١١۱]ء‏ ووَعَد اللہ حقٌ 
رابعھا: کلمة ہا کل ِ4 للوجوب؛ خامسها: [قولہ]: ٭لحقًا 1۹4لتوبة: ١١١]ء‏ 
وھو تاکید للتحقیقء سادسھا: قوله: "لے القْريدة وَالا یل وََلش ان 4 
[التوبة: ١١۱]ء‏ وذلك یجريی مجری إشہاد جمیع الکتب الالھیة [وجمیع 
الأنبیاء والرسل]ء سابعھا: قوله: ٭وٌ کر اہن مو مرے آلل 48[التوبة: ۱) 
[وھو غایة فی التاکید]ء ثامنھا: قوله: يک لی بَايَمَئ و 1۹التوبة: ۱ 
[وھو أیضاً مبالغة فی التاکید]ء تاسعھا: قولہ: هاَلَعوُگ[لتوبة: ۱۱۱]ء 
عاشرھا: قولہ : الم ؟٭[التوبة: ٢٢۲۱؟'.‏ 


.]۲۱٥۸ /۱٦( تفسیر الرازي)‎ ٢١ انظر:‎ )١( 


٠ 


جص ہ- 


لشَرر 4۴[النساء: 


سح بجھ 


٭ قوله تعالی : هلّا تی اَلكوڈوه مم الْثؤمنيَ عَيُأُوی ا 
٥‏ سبق تفسیرہ فی الحدیث من (الباب الاول). 

٭ فولهە: ولا وَعَد الد هی ۹6(الحدید: ٠۰‏ فبیه دلالة علی ان الجھاد 
[لیس] بفرض عینء بل هو فرض علی الکفایة ثم أخبر تعالی ہما فضّل الٌ _ 
المجامدین من الدرجات فی غرف الجنات العالیاتء ومغفرة الذنوب 
والزلات؛ وحلول الرحمة والبرکات؛ إحساناً منە وتکریماء فقال: ٭ درجَت 


ںہ مر ےھ کے سرصیو سصسہرے یہ 


مه ومغَفر وَرَحة وَكان الله عَفُوبا رما *٭1النساء: .]۹٦‏ 

٭ قولہ تعالمی : ٭ابتابجاالینں مل لو سی رن اپ ال ک1۹الصف : 
۰: راد الصحابة أن یسألوا عن أحب الأعمال إلی اللہ ئ5 ؛ لیفعلوہء فأنزل 
الله ہذہ السورةء ومن جملتھا ھذہ الایةء ثم فسّر هذہ التجارۃ العظیمت التي 
لا تبور بقولہ : ٭ من راہ 14لصف : ١‏ إلی قولہ: ٭ لک حر لک 4[الصف : 
۱ء أی : من تجارة الدنیا والکد لھا ٹم قال : ایغفر لکر د وہ4[ الصف : 
٦۲‏ أي: إن فعلتم ما أمرتکم بە غفرتُ لکم الزلاتِء وأدخلتکم الجناتِ 
والمساكنٌ الطیباتِ؛ والدرجاتِ العالیاتء ویزیڈھم علی ذلك زیادة یحبونھاء 


ہے وو ے صصي ھت ھ وھ ے> وھ 
.ی۳ 


ومي تر ین ان وَفَتمَرِكٌ*٭ أي : عاجل فھذہ الزیادة هي خیر الدنیا موصول 
بنعیم الآخرةء لمن أطاع الله ورسوله ونصر دینه؛ فإدّ من قاتل فی سبیل اللہ 
رر دا کٹل اششرد 

(م): التجارۃ عبارةۃ عن معاوضة الشيء بالشيء؛ وکما ان التجارۃ 
تنجی التاجرَ من محنة الفقر وزحمة الصبرء فکذا هذہ التجارۃء وکما أن في 
التجارۃ الربَ والخسرانء فکذا في ھذاء فإن من آمن وعمل صالحاً؛ فله 
الربح الظاھرء ومن اأأعرض عن العمل الصالح ؛ خسر خسراناً مبینا. 


مہہ 


والجھاد بعد ھذین الوجھین ثلائڈً: جھاڈٌ فیما بینە وبین نفسەء وھو 
قھر النفس؛ ومنکھا من اللذات والشھوات؛ وجھاڈ فیما بینە وہین الخلق 


وھو أن یدع الطمع منھمء وآن یشفق علیھم ویرحمھم؛ وجھلاڈ فیما بینە 
وبین الدنیاء وھو ان یٹتخذھا زادا لمَعادہ فیکون [علی] خمسة [أوج.](١.‏ 


٭ پر بد 
٥۵۔-۔‏ عَنْ أبی هُریرَۃ ظ4 قال : لہ سُولْ اللہ لا : اَی 
اأعمال أَفضَلُ؟ قال : یمان الد و روا + قلَ: : تم مَاهًا؟ قَالَ: 


ی۔ 


(الجھَاد في سَبہیلِ اللواء قبل : : ٹم ماذًا؟ قال: (حْج مَبْرُورٌ متفقَ 
عليه . 


٣‏ ہے 


٭ قوله: 9١سخل‏ رسول ا للا أي العمل أفضل؟)ء سبق فی الباب 
قبله. 


سے تو٥‏ 

0 ق ‏ کہ 2 × لاق د)ںٴم ٭) ۂ,.۔ ھھ + ٹ۳ 
و رصم کے کی ہکوہ یت عو نے 
٘ىٌ العَمَل اَحَبٌ إلی اللہ تعالی؟ قال: 0 الصّلاۃ وَفْيِهَا؛ 
ناو نے نس دہ 0 -س- 0 ھا نی وو پک رر 
قلت : ثم اي؟ قال : ار الوالدین١ء‏ قلت : ثمٌ ايٌ؟ قال : (الجھاد 
٠‏ سے ص 
فی سُبیل الله متفق عليه . 


.)۲۷٢ ۲۷ ٤ /۲۹( انظر : اتفسیر الرازی)‎ )١( 


٤٢ 


٭ قوله: (أي العمل اأحب إلی اللہ؟٢ء‏ سبق فی (الباب الأربعین). 


٭ بے بد 


۸- وَعَنْ انس ظل : أَن رَسُو اش ا فان: العَدُوَةَ في 
سَبىیلِ اللہ أو رَوْحَةٌء خَيْرٍ مِنَ ال ھی 

٭ قولە ل: ×لغدوۃ فی سبیل ال آو روحةا: 

(ن): (الفدوۃ) بفتح الغین : ایر أولَ الٹھار وفالروحة): السیر 
من الزوال إلی آخر الٹھار واأو؛ هاھنا للتقسیمء لا للشك؛ ومعناہ: ان 
الروحة یحصل بھا هذا الثوابء وکذا الغدوةء والظاھر آنە لا یختص ذلك 
بالغدوٌ والرواح من بلدتەء بل یحصل ھذا الثواب بکل غدوۃ أو روحة في 
طریقه إلی الغزوء وکذا عُدزٌہ و اخ فی موضع القتال؛ لان الجمیع 
يُسئگی غدوۃ ورَوحة فی سبیل اللہ ومعنی ھذا الحدیث : ان فضل الغدوۃ 
والروحة في سبیل اللہ وثوابھا خیرٌ من نعیم الدنیا کلّھاء لو ملکھا إنسان 
ر[ھَورا تلت ربا مھ وت یم الآخرۃ باقی. 

قال القاضی : وقیل : فی معناہ [ومعنی] نظائرہ من تمثیل أمور الآخرة 
وثوابھا بأمور الدنیا: إنھا خیر من الدنیا و[ما] فیھا لو ملکھا إنسانء وملك 
جمیمٌ ما فیھا وأنفقہ في آمور الآخرۃء قال: ولیس تمٹیلٌ الباقي بالفاني علی 
ظاھر إطلاقہا!'۶. 


رق تق لآ اخ 217 قرا الاک >> وعتا افشایھ 


.۲۲۷ -۔۲٦‎ /۱۳( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 


٣ 


علی المستقر في النفوس من تعظیم ملك الدنیاء وأما علی التحقیق؛ فلا 
تدخل الجَنَةُ مع الدنیا تحت (َفْعَلٌ) إلا کما یقال: العسل أحلی من الخل”. 


٭ ہے بد 


۶۹۔۔وَعَئْ اي َعس الحُذْري ظل4؛ َال : آی رَجُل 
رَسسول اللہ گلا فقال : َيٍْ النَاسِ أَفضَلْ؟ قَال: لم مِنْ يُجامد 
بنفه وَمَالِهِ في سَبیلِ ا۵ء قال :و مَنْ؟ 6ل: امُؤیِنْ فی شغب 


مِنَ الشعاب يیَعبُد الف وَيَدَعٌ النَاسَ مِنْ شرٌه) متفق عليه. 


٭ قوله گلا : (مؤمن یجاھد بنفسے وماله٤ء‏ سبق في (الباب التاسع 
والستین). 
پر جز 
۰- وَعَنْ سَھُلِ بن سَمْدٍ ظل: أَنّ رَسُولَ اللہ ليه فَالَ: 
درباط وم في سَبیلِ اللہ + خَيْر مِنَ الدنیا وَمَا عَليْهَاء وَمَوْضم سَوْط 
کک ہے موم سب سے اب 


سَبیل الله تعَالی ء أو الغَدٰوَةء خَیْرٌ مِنَ انی وَّمَا عَليْها) منفَقٌ 


٭ فولہ پا : ١رباط‏ یوم فی سہیل الله : 

0 (الریاظ) نی الَأص ل: الافامة علی جہاد العدر بالحرب: رازفاط 
الخیل وإعداڈھاء والمرابطة: أن یربط الفریقان [خیولّھم] فی ثغرہ کلٌّ منھما 
)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبی (۴۳/ ۷۱۰). 

٥٤ 


مُعدٌ لصاحيه فسمًّي المقام فی اللغور: رباطاء ویکون الژباط تد اطت٘ 
أی: لاذافغت ١)‏ 


ید د 


۱۔-۔- وَعَنْ سلمَان فثالد قال: سےمعت رَسُول اللہ کے 
بقول: رباط 4 ول خَيْر مِنْ سام شهّر وَقیاری وَإِنْ مات فيدء 
خی َء عََله الدی کا تل ََجِريَ عَلَيْهِ ررْقهُ َأَمِنَ الفتَانَ) 


رواه مسلم. 


٭ قوله: (وإن مات جری عليه عمله: 

(ط): الضمیسر في (مات٠)‏ راجع إلی المرابِطء وإن لم بجر لہ 
ذکر ؛ لدلالة الرباط عليه!". 

(ن): هذہ فضیلة ظاھرۃ للمرابط سھوء یئ و 
مختصة بەء لا یشارکه فبھا اأحد سو [صریحا] في ء غیر (مسلم): ) 
میت ٍ علی عَمهء إِلاً المرابط فإنه بْمَی 7 ا یں 


(ط) : معنی [وجری عليه عمله) : كکقولٰه] : جری عليه القضاء ؛ اَی : 


ہم 


یقدر لە من العمل بعد الموت؛ کما جری منەه قبل الممصات فا ل(جری) 
ھاھنا بمعنی : قذر. 


.)۱۸٦ - ۱۸۵ /۲( انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث) لاہن الأئیر‎ )١( 

(۲) انظر: (شرح المشکاة) للطیبي (۸/ .)۲٦۲۷‏ 

(۳) انظر : (شرح مسلے) للنووی (۱۳/ ٦٦)ء‏ والحدیث رواہ الترمذي .)۱٦٢٠(‏ 
وھو حدیث صحیح ۔ انظر: (صحیح الترغیب والترھیب) (۱۲۱۸). 


٥٥ 


ونحوہ في المریض قول قَلي: ١إ‏ العَبدَ إذا کانّ علی طریقةِ حَسَنةِ مِنَ 
العبادَق ٹم مَرِضَء قیل لِلمَلك المُوکُلِ بە: اکتبْ لهُ مِثل عَمله إذا کان 
طلیق ۷ء ولما کان قولہ قلي: ۷ أَجْرِيَ عَليهِ رِژللہ٢‏ تلمیحاً إلی قوله تعالی: 
رْرَفُونَ 1"8آل عمران: ۹ أَجْریَ مُجراہ فی البناء علی المفعول. 
(ن): قوله : (وأجری عليه رزقہ) موافق لقولِ اللہ تعالی فی الشھداء: 
ایا ند رَيَهمْرَقُودَ "0ال عمران: ۹٦۱]ء‏ والأحادیثِ الواردۃ: أن أرواح 
الشھداء تأکل من ثمار الجنة . 


٭ وقولہ : (آمن الفتّان٤:‏ 

ضبطوا (آمن) بوجھین؛ اأحدھما: بفتح الھمزة؛ء وکسے المیم؛ 
غیر واوء والثانی: ومن بضم الھمزةء وبواو وأما (اشْنان) فہضم الفاء: 
جمع فاتن: وروایة الطبري بالفتح وروایة أبی داود فی (سننه): امن مِنْ 
فان القۂ۷. 

(ق): رٌويٌ بضم الفاء من آکثر الرواۃء ویکون للجنس؛ أي: یؤمن 


کل ذي فتن4(١).,‏ 


(١)‏ رواہ الإمام اأحمد في (المسند) (۲/ ١:٠۳‏ حم نف الاب ضر کر 
وإسنادہ حسن . انظر : (اصحیح الترغیب والترھیب) ٣٢١١٤(‏ ۳). 

.)۲٦٢۷ /۸( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 

(۳) انظر: (شرح مسلے) للنووي (۱۳/ ٦٦١)ء‏ والحدیث رواہ أبو داود )۲٥٥٥٢(‏ من 
حدیث فضالة بن عبید ظل4ہء وذکرہ الطبري فی ا(تفسیرہ) .)٦۸ /۱٦(‏ وھو حدیث 
صحیح. انظر : 7(صحیح أبي داودا .)۲۲٥۸(‏ 

.)۷٥٢ /۳( انظر: ا المفھم) للقرطبي‎ )٤( 


٢ 


(ط): إذا رُويَ بالفتح فالوجه ما قیل من أن المراد منە: الذي یفتن 
المقبور بالسؤال فیعذبەء وإن رُويَ بالضم فالأولی أن یحمل علی أنواع من 
الفتن بعد الإقبار من ضغطة القبرء والسؤالِء والتعذیبِ في القبر وبعذہ 
من أھوال القیامة''. 

(تو): یؤید هذا ما ورد فی بعض طرق ھذا الحدیث عن سلمان : (ومَن 
مات فيه وٴقیَ فتنةً القب ٤ء‏ وما ورد فی حدیث المقدام : ١‏ ویُجَارْ مِن عذاب 
القی ا۳ء یعنی : الشھید . 

وقیل : (الفتّان) بفتح الفاءء یرید بە: الشیطان الذي یفتن الناس بخداعه 
وغرورہء وتزیینه لھم المعاصيٰٗء والوَجْه الأأول. 

٭ے بر بد 

۳- وَعنْ عَثمَان ظلل4؛ قَال: سسمعٔتٗ رَسُول ال گل 
قّول: هرباطٔ یَوم في سَبِیلٍ اللر خَیْرٍ مِنْ أَلَفِ یم فِبمَا سواہ مِنَ 
المَنازلِ) رواهٌ الترمذیٔ: وقال: کے مفت 


٭ قوله گل : ۷رباط یوم في سبیل اللہ خیر من لف یوم فیما سواہ من 
المنازل) : 


.)۲٦٢۷ /۸( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 


ر٢(‏ رواہ الترمذي .)]٦٦٦١(‏ وھو حدیٹ صحیح . انظر : اصحیح الجامع الصغیر) 
.)۳٤۸۱(‏ 


ر۳( رواہ الترمذيی .)۲١٦٦١(‏ وھو حدیٹ صحیح . انظر : (اصحیح الترغیب والترھیب) 
(۱۳۷۵). 


۷ 


(ط): فان قلت : ا المنازل) - جمعٗ مُحلیٌ بلام الاستغراق؛ فیلزم ان 
تکون المرابطة أفضل من المجاھدة فی المعرکةء ومن انتظار الصلاۃ فی 
المساجدء وقد قال فیه : ا فذَلِكَم الژڑباطٔء فذَلِكَمٌالرباط)ء قلثُ: ذا فی 


حق من فرضَ عليه المرابطهٌء وتعیّن بنصب الاإمام'. 


٭ عو بد 


: وَعَنْ ابی مُریرة ظلہء کان کال سے لَ اللہ کا‎ -٤ 


١ت‏ تَضِمَن الله لِمَنْ خرج في سك لا يُخِجة إِلاً اد في سبلي؛ 


ل2 


یمان پي؛ وَصْدِيقٌ برُسُلي ؛ فَهُوَ ضامِنٌ عَلیٗ أَن أَدْخِله الجَنة عَنَةَ ار 
أَْجِعَهُ إلی مَنِْله الّدي خَرَج مِنه ہما اَل مِنْ أَججر اَوْ عَِيمَة . وَالَِی 
کو ہوا ما یں کمن سیل لف لاً جاءَ َو القَِاَة 
كهَيِه يَومَ کلِمَ؛ لَوْنه لَونْ وَربِخُةُ رِيحٌ مسلي. اي فَسْ 
ُحَّد وا للا اَنْ اَشُقٌ عَلی المْلِمينٌء مَا فَعَذتٌ خلاف سَرَةے 
تفْزُو فی سبیل ال بَداَ لکن لا اد سَعَة حیلم سو 


سے 


3 


ذٴ 


ات 


کت وی عَلَيْهم ان يَتَخَلَفوا عَتي. وَالّديٍ نف مُحَكدٍ پییو! 
لودذت ان اق في سَبىیلِ الب فا ؛ ٹم أَغْرُوَ فال ؛ُ ثم أَغْرُوَ؛ 
ام٠‏ ۰ رواہ مَسلمٌ وروی البخاری بَعضة . 


دالکَلم) : الجرزح 


. من حدیث أبي ھریرۃ ظ4‎ )۲٥٢( رواہ مسلم‎ (١( 
.)4٦٦٤٦۸ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )۲( 


۸ 


٭ قوله لل: ۷تضمن ال لمن خرج في سبیلە٤:‏ 

(ن): فی روایة: ٢نَکَفلَ‏ الله معناھما: أوجب اللہ تعالی لە الجنة بفضله 
وکرمهە سبحانە وتعالیء وھذا الضمان رہ جب اف تعالی : ان الہ 
اَی یں الموبییت آنفسهھ وائوم بارت هَة 14لتوبة: ۲١٠٢‏ 
الاية۷٢.‏ 

(ق(): لأن من اشستری شیئاً تعژِن عليه ثمنہء فکذلك من ضمنہ: 
وھذا کله عبارة أن هذا الجزاء لا بدّ منهء إذ قد سبق مذا فی عملهء ونافذْ 
حکمہ۳. 

٭ قولە: ۷لا بخرجہ إلا جھادا فی سبیلي): 

(ن): ھکذا فی جمیع النسخ (اجھاداه بالنتصب؛ وکذا [قال] بعدہ: 
اوإیماناً وتصدیقا)ء وھو منصوب علی آنه مفعول لە؛ وتقدیرہ لا یخرجه 
الشُخرجٌء ویحرکه المُكبٴٌ إلا للجھاد والڑیمان والتصدیق(“. 

(ط): علی روایة الرفع : المستٹنی منە أَعَمٌ عامٌ [الفاعل؛ أي : لا یُخرجه 
مُخرجء ولا یحڑکہ مُحرّك إلا إیمان وتصدیق؛ وعلی روایة النصب : المسٹٹنی 
من أعم عامٌ] المفعولِ لە؛ أيی: لا یخرجه الُخرجء أو [یحڑکھ] المُحٴك 
لشيء من الأشیاء إلا للإیمان والتصدیق(“. 


.)۲۰ /۱۳( انظر: شرح مسلم) للنووي‎ )١( 

(۲) في الأصل ط٢‏ والصواب المثبت . 

(۳) انظر: (المفھم) للقرطبي (۳/ .)۷۰٥‏ 

.)۲٤۰ /۱۳( انظر: 9شرح مسلم" للنووي‎ )٤( 

.٦۲٦٢٢ ۔‎ ۲٦٢ ٢٣ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٥( 


۹ 


)(ك): یقتضی أن یقال: ١في‏ سبیلها (إیمان بہ4ء فعدل من العیبة إلی 
لتکلم الناناء آن کر لی سول الگکاھن تل اف ضال 9 

(ن): فھو ضامن بمعنی : مضمونء کماء دافق بمعنی : مدفوق؛ وقیل : 
إنە بمعنی : ذو ضمان. 

٭ وقوله : (آن أدخله الحنة٤:‏ 

٭ قال القاضي : یحتمل: ان یدخله عند موتەء کما قال تعالی فی الشھداء: 
کے ند رَيَھم رَرَهُوںَ ؟ا[ال عمران: ۹٦٦]ء‏ وفي الحدیث : ( أرواح الشُھداء فی 
الجَنة4ء ویحتمل : ان یکون المراد دخول الجنة عند دخول السابقین والمَقرزٗبین 
بلا حساب ولا عذابء ولا مؤاخذۃة بذنب؛ وتکون الشھادۂ مُکفرة لذنوبہ'*. 

٭ قوله: او أُرجعہ إلی مسکنہ) : 

(۵ك): (رجع) جاء لازمآمن الرجوع؛ ومتعدیأً من الرٌجعء وانال)؛ 
أى : اأُصاب؛ وجاء علی لفظ الماضي؛ لتحقق وعد اللہ تعالى 9), 

(ق): یعنی : ان اللہ تعالی ضمن لە إحدی الحسنینء إما الشھادة 
فیصیر إلی الجنةء وإما الرجوع إلی وطنہ بالأآجر والغنیمة(“. 


جھ فیصیر خ‌ 


(ن): ( او غنیمة) معناہ: ما حصل لە من الأآجر بلا غنیمةء إِن لم یغنمواء 


. في الأصل: (ق٢ء والصواب المثبت‎ )١( 

.)۱٥١ /۱( انظر: (الکواکب الدراري) للکرماني‎ )٢( 
.)۲٤۰ /۱۳( انظر : اشرح مسلم" للنووي‎ )۳( 

.)۱٥١ /۱( انظر: (الکواکب الدراري) للکرماني‎ )٤( 
.)۷۰٢ -۷۰۵ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٥( 


۰ 


أو من الأآجر والغنیمة معاٌء إن غنمواء وقیل: إِنٌ ہأوه ھامنا بمعنی الواوء وکذا 
وقع في روایة أبي داود بالواوء وکذا وقع في امسلم) في روایة یی بن 
ہے ۸7 ٰ 
(ق): (أو) جاء بمعنی الواو علی مذھب الکوفیینء وأنشد : 
اه کترا کما آتی رِکِە مُوسّی علی قذر 

وذھب بعضھم: إلی أن الحاصل أحذدَ الأمرینء إما الآجر لمن لم 
یغنمء واما الغنیمة والأجر؛ وھذا لیس بصحیح؛ کا صصح مسلم): ٰ 
(ما من ف2 1 فَیصیبُوا 7ھ إِلاً نتر نی أَجرمم من َ الآخرة 
ویَٛقَی لَهُمْ القْثُ۷ وهذا نص في أنه یحصل مجموع الأجر والغنیمة!". 

(۵ك): فإن قلت : الأجِرُ ثابت للشھید الداخلِ [في] الجنةء فکیف یکون 
السالم والشھید مُفترقَينِ فی ان لأحدھما الجَنُ وللآخر الْجْر؟ مع أن الجنة 
أیضاً أَجٴ قلتُ: ھذا اج خاصٌء؛ والجنة أعلی منەء فھما متغایرانء أو أن 
القسمین ھما: الرَّجُع والإدخالء لا الاجر والجنة!“'. 

(ن): (الکلم) بفتح الکاف؛ وإسکان اللامء ھو: الجرح؛ ولیکلم) 
پإسکان الکافء وفیه دلیل أن الشھید لا یُزال عنە الدمٌ بغسل ولا غیرہ: 
والحکمة فی مجیٹہ یومٌ القیامة علی ھیئتہ: أن یکون معه شاهذُ فضیليه وبذلہ 


۷۷۸71 انظر: ےسا 1ری‎ )١( 

. من حدیث عبدالل بن عمرو ظط‎ )۱۹۰٦( رواہ مسلم‎ )٢( 
.)۷۰٦ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )۳( 

.)۱٥١ /۱( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٤( 


۱ 


نفسّہ في طاعة اللہ تعالیء ھذا وإن کان ظاهرُہ فی قتال الکفارء فیدخل فیه من 
جرح في سبیل اللہ في قتال البُغاۃء وقطّاع الطریق وفی إقامة الأمر 
بالمعروفء والنھي عن المٹکرہ ونحو ذلكء والله أعلہ(. 

(ق): قد پُستدل بهذا علی ان تغٌَر ریح المساء بالمخالط النجس 
لا یخرجە عن أصله؛ کما لم یخرج الدمَ عن کونە دماً استحالةُ رائحتہ إلی 
رائحة المسك؛ وھو قول عبد الملك؛ وقد یُستدل بە أیضاً علی نقیض ذلكء 
وھو ان تغیّر الرائحة یخرجە عن أصلهء کما هو مذھب الجمھور؛ لأن الدمَ 
لما استحالت رائحته إلی رائحة المسك؛ خرج عن کونە مستخیثاً نجسا فإنہ 
5چ 

ؤے ذ لی لہ سشسيئۓ دم الک ._زال 


وكذلك الماء إذا تغیرت رائحتہ وأآخرج البخاري ھذا الحدیث في 
(المیاہ۷. 

[(ن)]: وفيه دلیل علی جواز الیمین وانعقادھا بقوله: [٭والذي نفسي 
بیدہاء ونحو ھذہ الصیغة من الحلف ہما بل علی الذات]ء وقولہ پلا: (ما 
قعدت خلاف سریة)؛ أی: عیاسستھا وفیه : ما کان عليه ا من الشفقة 
علی المسلمین والرآفة بھمء وآنه کان یترك بعض ما یختارہ؛ للرڑفق بالمسلمینء 
وأنه [إذا] تعارضت المصالح بد بأهمھاء وفيه: مراعاۃ الرفق بالمسلمین: 
والسعي في زوال المکروہ عنھمء والشفقةً علیھمء وفي قولە ي: (لوددت آن 


.)۲۱/۱۳( انظر: ١اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۲۳٥( انظر: (المفھم) للقرطبی (۳/ ۷۰۷)ء والحدیث رواہ البخاری‎ )٢( 


"٦۲ 


أغزو في سبیل اللہ فأقتل.٢٠.٠٥‏ إلی آخر الحدیث فضیل الغزو والشھادةء 
وفیه : تَمَنْي الشھادۃ والخیر وفیە: تمني ما لا یمکن في العادة من الخیرات 
وفیه : ان الجھاد فرض کفایة!'۶. 

(ك): قال ابن بطال : وفیه: أیضاً أن الأحعمال اسان لأنه لمّا کان 
الإیمان باللہ هو المُخرج لە في سبیله؛ کان الخروح إیماناً باللہ لا محالةء 
کما تسمی العرب الشيءّ باسم ما یکون من سببەء کما تسمي المطرَ سماء؛ 
لأنه من السماء ینزل(. 

(ط): ثم وإن دلٌ علی التراخي في الزمان ھناء لکن الحمل علی 
الترامخی في الرتبة ہو الوجة؛ لن المُنَمَنی حصول درجاتِ بعد القتلء 
والإحیاءٔ لم یحصل قبلء ومن ثُمٌّ کررھا؛ لنیل مرتبة بعد مرتبةء إلی ان 
ینتھي إلی الفردوس الاعلی . 

انظر أیھا المتاملء وتفکر فی إیثارہ و صحبة أولئك الكَمَلَةَ علی ھذہ 
المراتب العلیة؛ لتعلم فضلھم ومکانمَھم عند اللہ تعالیء ومن تم نگرَ (رجالاً 
تعظیماً وتفخیماء وھم أشھر الناسء ولأمر مَا حخوطب حبیبُ اللہ ٍ بالجلوس 
إلیھمء والصبر معھم في قوله تعالی : ٭وآَصَير تسا مَم ادن بنغورے رَيَهُم 4 
الکھف: ۲۸]ء وبالمفارقة عنھم بقولے: لت رَدهُم کتکون می الظاالمیے ؟4 
الأنعام: .۳]٥٢‏ 


.)۲٢ /۱۳( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۱٥۷ /۱( : انظر : ا الکواکب الدراري)‎ )۲( 
.)۲٦٢٢ /۸( انظر : اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )۳( 


"۳ 


٦۔‏ وَعن مُعاذ طظ4 عر عَن ایی ِء قَال: مَنْ قاتل في 
ٹیل الله ین رَجُلٍ میم فراقَ َو وَجَبَتْ لَهُ الجَنَڈُء وَمَنْ جُرح 
جُرْحا في سّبىیل اللہ آؤ تب نَکبَة؛ فَإنهَا تَجيءُٗ َوْمَ القیَامۃ 
کَأَغْزَرِ ما کادث : لَوْٹھا الرّهْفْرانْء وَرِیخُھَا كاليِسْكۓِ). 

رواه أبو داوهَ والترمذیٔء وِقَال: حدیث حَسَنْ صحیخ . 

٭ قوله : (۷فواق ناقة: 

کی" ین الَلَبَین من الراحةء يصَعٌ فاؤہ وژفتح٢.‏ 

قال فی (الفائق) : هو فی الاصل : رجوع اللبن إلی الضرع بعد الخلبء 
سُمّي فواقاً؛ لأنە نزول من فوق!' 

(ط): ٭کأغزر؛ الکاف زائدۃء واما) مصدریةء والوقت مقدر؛ یعنی: 


حینئذ تکون غزارۃ دمه أبلغ من سائر أوقاتەء والضمیر فی (فإنھا؛ راجعة إلی 
(النكبة) وھی ما آصابہ فی سبیل اللہ من الحجارۃ۳. 

(نہ): نکبت أصبعهہ أي: نالتھا الحجارة والنکبة : دلالے [علی] 
ما یصیب الإنسان من الحوادث(“. 


(ط): وقد سبق بیان الجرح والنکبةء فأعاد الضمیر إلی النکبة [دلالة] 


.)٦۷۹ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الآئیر‎ )١( 
.)٦٦٤٤١ /۳( انظر : (الفائق) للزمخشري‎ )٢( 

(۳) انظر: (شرح المشکاة) للطیبی (۸/ .)۲٦٢١٢‏ 

.)۱١۲ /٥( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث٠ لاہن الأآثیر‎ )٤( 


٤ 


علی ان حکم النكبة إذا کان بھذہ المثابة؛ فما ظنك بالجرح بالسّنانء أو 
السیفف ونظیرہ قوله تعالی: ”والزیرے ینزو الھب وَالَفْصة ول 
فقو تَہّافی سیل الہ 8٭۹[التوبة: ٣٣]ء‏ انتھی!'' 

بقیة ھذا الحدیث : (ومَنْ حرج بہ خَرَاجٌ في سّبیلِ شر فا فِإِنٌ عليه عليهِ طابَع 
الشھداء). 

ی: خراج؟ وس ہے جرست و(الطابع) 

(ط): ای : عليه أَمَارۃ الشھداء وعلامتھمء وئسمة ھدذہ القرینة مع 
القرینتین الأولیین للترقی فی المبالغة من الاثابة [بآثار] ما یصیب المجامد 
فی سبیل الله من العدو تارۃء ومن غیرہ آخری؛ وطورآ من نفسہ. 

ہو باز 
۷۔- وَعَنْ أبی هریسرة ظ4ء قال: مَرَ َو رَجُلُ مِنْ اَصْخَابِ 


تپ 


سے 


رسول الله لا بشِعٗب فیه عََبِنَةُ ِن مَاء عَذبَة ؛ فَأَعْجَبن عُحَنْهُ فقال: وو 
اعتَرَلّْتٌُ النَاسَ؛ فَأَقَمْثُ فی مذا الشعپء ولنْ أنَْ سی اسان 
مُول اللہ 2ء فَذکر ذَلكَ لرَسُولِ اللہ ل2 فقال: ؛لا تفْعَل؛ فِا 
ثُقامَ أَحَدِكُمْ فی سَبىیلِ اللہ أَفضَلُ مِنْ صّلاته في بَیْنه سَبْعِينَ عَاماء 
الا تبون أَنْ بَغَیْرَ ال لَكمٗ: َبدَِْلکُمُ الجَنَة؟ اغْرُوا في سَبیل 


.)۲٦٤٥٢ /۸( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)۲٦٤٢ ۔‎ ۲٦١٢ /۸( المرجع السابقء‎ )۲( 


٥ 


ىٰٰ سے و جا سے وہ کے یق 7 ٭+ رصم ۰ "ًٌَھ ر2 و 
ال من قاتل فی سُبیل الله فواق نافنة؛ وحست لە الحنة۱. رواہ 


یہ 


الترمذیٌء وَقال : حدیث حَسَن. 

والفوَاق): مَا بَیْنَ الحَلبتیْن . 

٭ قوله : (بشعب فیه عیینڈڈ من ماو؛: 

(مظ): (بشعب) بکسر الشین ؛ أي : بطریق وفسحة بین الجبلین”۲. 

(ط): ەمن ماء) صفة اعَیینڈ) جيء بھا مادحةً؛ لن التنکیر فیھا یدل 
علی نوع من ماء صاف تروق بە الآعین ء وتبھج به الانفس ء واعذبة) صِفَة 
آخری ممیٹزة للطعمء رر ا ار وتمتی الاعتزال عن الناسء 
ویجوز ان تکون ١لو؛‏ امتناعیةًء وقولە : ہ فأقمت) عطف علی ا اعتزلت)؛ 
وجواب ١لو)‏ محذوف؛ أي : لکان خیرا لي. 

وقولە: ۷ الا تحبُون أن یغفر اللہ لکم؟) یؤذن بأن اعتزالَ الرجل؛ 
والاشتغال بالعبادۃ فی ذلك الشعب لا یوجب الغفرانء ولا إدخال الجنة 
ولیس [بذلك]ء والجواب : أن المارٌ بالشُعْب کان فی صُحبة رسولِ اللہ لہ 
وأصحابه القاصدین للغزوء وقد وجب عليه الغزوء وکان اعتزاله للتطوع 
معصیةً؛ لاستلزامہ ترك الواجب؛ ولذلك عم الخطابَ بقوله: الا 
تحبون) تعریضاً بغیرہ ممن صحبہ یومئذِء انتھی”". 

وفي هذا الحدیث دلالة علی أن العبد إذا خطر [لە] الاشتغالُ بنوع 


.)۳٥٣٣ / ٤( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
.)۲٦٢٤۸ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


1٦ 


من العبادة یتھم رأیەء ولا يٛقیٔم عليه إلا بدلیل قطعي من الکتاب والسنة . 


ےھ 


۸- وَعَنْهُء قَالَ: قیل : یا رَسُولَ الل! ما يَمْدِلَ الجھَادَ في 
سَل الله قَالَ: ۷لا تَسْتَطِيعُونەء َأعَادُوا عَليْهِ مَرَئینء آو تُلاثاء 
کل ذَلْكَ بقول: ١لا‏ تمْتَطيعَونه!)ء ٹم قال : (مثا المَجَاهِدِ فی 
سَِِلٍِ الله كَمَثلِ الصَّائم لقائم القانتِ بآیاتِ الله لا یَفْتَمِنْ صلاۃ 
ولا صیسامء حَلَّی یَرجع المجَامِدُ في سَبِلِ اللہ؛ متفق عليه. وھذا 

وفی روایڈ البخاری: أَنّ رجا قَالَ: یا رَسُولَ اللہ! دُلني عَلی 
عَعَلِ مل الجيَا٥.‏ قسالَ: ×لا آجد6ء ثمقال: 'ھَلْ تسْتَطِيم إِذ 
خَرَج المُجَامِد أَنْ تَدْخْلَ مَسْجدَكَء توم َلا تفر وَتصسوم 
ولا تَفْطر؟)ء فَقَالَ: ومَنْ بَسْتَطِيمْ ذلْكَ؟! 

٭ قولہ گل : ۷لا تستطیعونه): 

(ن): ھکذا هو فی بعض النسخ بالنےون؛ وھذا جار علی اللغة 
المشھورۃء وفی معظم النسخ الا تستطیعوہاء وھو صحیح أیضاء وھي لغة 
فصیحة : حذف النون من غیر ناصب ولا جازم ومعنی (القانت) : المطیعء 
وفی ھذا الحدیث عظیم فضل الجھاد؛ لأن الصلاۃ والصیام والقیام بآیات الله 


أَفضلٌ الأحمال وقد جعل المجاھد مثل مَن لا یفتر عن ذلك في لحظة من 


۷ 


اللحظات؛ ومعلوم ان ھذا لا بتاتی لاأحدء ولھذا قال پل : ١لا‏ تستطیعوہ۷(. 

(ق): أي: لا تطیقوا أن تفعلوا ما یساوی ثوابَ الجھادء ووجھُه: أن 
کل ما یصدر من المجاہد في حالتي نومہ ویقظتهء وسکونہ وحرکتہ ہو 
عملٌ صالحء یکتبُ لە ثوابُہ دائماً بدوام أفعاله؛ إذ لا یتأّی لغیرہ فیە؛ لأنہ 
علی کل احواله ملايِسٌ للجھادء وذلك ان المجاھد إما ان ینالَ من العدوء 
تر سوادَ المسلمین أو یصيتّہ نَصَبٌ أو 
مَحْمَصٌَ وکل ذلك أعمال کثیرۃ لھا أجور عظیمةء کما في التنزیل: 
لاک پاش تر کا بی مہ کلم 4التوة: ٠‏ الایةٗ ولھذا شْبّە المستغرق 
فی آفضل العبادات الذی لا یفتر بالمجاھد'. 


و یغیظهء أو پُروٌّعَہ أو ب 


(نه): (القنوت) فی الیحدیث رد لمعانِ متعددةء کالطاعة والخشوع 
والصلاةۃء والدعاء؛ والعبادة والقیام وطول القیامء والسکون. 

(ط): یحتمل : أن یراد هاھنا بالقانت : القائمُ فیکون تعلّق الباء بە 
کتعلقہ في قولك : قام بالأمرء إذا جدّ فیەء وتَجَلَد له؛ فالمعنی: القائم ہما 
یجب عليه من استفراغ الجُھد فی معرفة کتاب اللہ؛ والامتثال لما أمر بہ 
والانتھاء عما هي عنهء وأ برَآه یۃ طول القیام فیکون تابعاً للقائم ؛ أٌی؟ 
المصلی الذي یطوّل قیامَّہ فی الصلاةء وبُکثر قراءتہ فیھا(؟“. 


ہد بد 


.)۲٥ /۱۴( انظر: (شرح مسلم" للنووي‎ )١( 

.)۷۰۹ انظر: (المفھم) للقرطبي (۳/ ۷۰۸۔‎ )٢( 

(۳) انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر .)۱۱١ /٤(‏ 
)٤(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی (۸/ .)۲٦٢ ٢ ۲٦٢٢‏ 


۸ 


سے 


۹۔-۔ وَعَنةُ: أَنّ رَسسول الله قَال: ٢ن‏ خیر مَعاش 
النّاس لَهُم رَجُْلّ مُیسك بِعنان رس في سَبلِ اللء بر عَلی 
مَْندء کَلَمَا سہع هَیَْة َو فَرَعَة طَارَ عَلَی مَْيهء يََِي القَثلَ 
المَوّتَ مَظالَهٌ أوْ رَجُْل فی غَتيْمَةِ او شَعَفَةِ مِن مَذِو الشْعَفِ؛ آ 
َطن 9 ِنْ هذہ الأزدیق یقیم ا الصّلاۃ وَيُوتتي الزکاةَ ویعد 
یه حَتّی يَأَيَهُ اليقَينء لیس مِنَ النّاس إِلاّ في خَيْر؛ رواهُ مسلمٌ. 

٭ قولے 8ل: ×من خیر معاش الناس لھم رجل): سبق في (الباب 
التاسع والستین)۔ -- ٰ 


ح“ 


ہے بر ہز 
و,‌ِ 07" ۔ سے 
-٦١‏ وعن أبی س بد الخدري طہ می ایا 


سے ۱1ط صمے 7 سے ار سا سرے>ً س ٌٰ۔ ے8٥‏ ۰-۰ 
وجبہت لهَ الحَنةاء فعحتب ین ابو سمےعد؛ فقَال: اعدھا علیٌ 
٠ <۰‏ 2ھ ٭ ٠‏ سر ٭ ہے ۳۴ 
و سے رک 

یا رَسُول الله فَأَعَادَمَا علليه ْٔ إ قال: (وآخری يَرفع ال بھا العَبْد 
من دَرَجَةٍ فی الجَلََء ما بَیْنَ کل دَرَجَتَيْنْ کَمَا َیْنَ المُماء وَالأَرْضيٍ)ء 
قال: وما هی یا رَسُولَ الل؟ قال: (الجھاد فی سّبیل اللء الجھاد 
في سّبیل اللہ) روا مَسلم. 

٭ قولہ یه : (وجبت لە الحنة): 

(ق): أی: من مات علی ذلك فلا بد [له] من دخول الجنة قطعاء 


۹ء 


ولو ادخل النارَ فی الکبائر؛ فمالهُ إلی الجنة علی کل حالء وقولە: ‏ وأخری)؛ 
أيی: خصلة أخریء وثالدرجةہ: المَنزلة الرفیعة وبراد بھا: غَرَفٌُ الجئة 
ومرائیُھا التي أعلاھا الیفردوسُْء ولا يظنٌ من ھذا أن درجاتِ الجنة محصورۃً 
بھذا العدد بل هي آکثر من ذلك؛ ولا یعلم حصرّما وعددما إلا اللہ 
تعالیء ألا تراہ قد قال في الحدیث الآخر: اْقَالٌ لصَاجب القَرآنِ: الا 
واائق فان مَنرلعَكَ عند آخر آیة تقروھا۷(٦؟‏ فھذا یدل علی أن فی الجنة 
درجاتِ علی عدد أي القرآنِ ومی تنیف علی ستة آلاف آیة فإدا اجتمعت 
للانسان فضیلڈ الجھاد مع فضیلة القرآن؛ جْمِعَتْ لە تلك الدرجاٹ کلّھاء 
وھکذا مَن زادت أعمالہ؛ زادت ارعالگ 

(ن): قال القاضی : یحتمل: أن ھذا علی ظامرہء وأن الدرجاتِ ھنا 
هي المنازلٌ التي بعضھا أرفِعٔ من بعض فی الظاھر وھذہ صفة منازلِ أھلِ 
الجنةء کما جاء في أھل الغَرّفِ: أنھم یتراءون کالکوکب الذَرّیٌء قال: 
ویحتمل أن المرادَ الرفعةً بالمعنی من کثرۃ النعیم العظیم والإحسان؛ مما لم 
یخطر علی قلب بشرہ ولا يَصفهُ مخلوق؛ وأن أنواع ما أنعم اللہ عليه من 
البرٌ والکرامة کبیڑ أو یکون تباعدہ فی الفضل کما بین السماء والارض في 
البّعدء قال : والاحتمال الأول أظھر وھو کما قال(۳. 


٭ ا بد 


. من حدیث عبدالل بن عمرو ا . وھو حدیث صحیح‎ )٥٢٤١١( رواہ أبو داود‎ (١) 
.)۸۱۲۲( ٭ انظر: (صحیح الجامع الصغیر؛‎ 

)٢(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي (۳/ ۷۱۰۱ ۔۷۱۱). 

.)۲۸/۱۳( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )۳٣( 


۷٤ 


آ۲ ۱۰۔ وَعَیْ أبي بکر بن اسي موس الَشتَرئ. قَال: 
سمعت سَمِمٔت آبي ظ4 وو يِحضر العَدز بقول: تال تو ل اللہ گلا : 
1 1 ات الحَنْة ت 7 تخت ظلالِ الشَیٔوف)؛ فقام ل ‏ ثٌ الھک 


فقال : با با مُوسی! أأنتَ سممٰت رَسُول اللہ پل ؛ بقول مذَا؟ قال: 


کوای کر سس ٠‏ ا رم وت و ون 
نعَمْء فرجع إلی أصْحابے؛ فقال : أقراً عليكم ست ٹم کسر 


کے - 


جَفْنَ سَیْففهِ فالقاہ لم مَشی ؛ بسَيَْهِ إلی العَدؤ فضربَ ب حَنّی 
7 
قتل . رواہ مسلم . 

٭ قولہ قه: ×إن أبواب الجنة تحت ظلال السیوف) : 

(خط): معنی ظلال السیوف : الدنو من القرٴن حتی یعلوہ ظل سیفەء 
لا یولی عنه ولا یفر منە؛ وکل شیء دنا منك فقد أظلك : قال : 
0 ا ً فۓ ِ 7 الأف ان دانیے ا 27 اح 

(ن): أي : الج(ف۸(9اد وحضور معرکة القتال طریق إلی الجنةء وسبب 
لدخو لہا!. 

(ق): ھذا من الاسععارۃ البدیعة والألفاظ البلیغة التی لا ینسح علی 
منوالھاء ولا یقدر بلیغ أن یأنسي بمثالھا؛ یعني بذلك : ان من خاض غمرات 
الحروب؛ وباشر حال المسسایفة؛ کان لە جزاء الجنةء وھذا من باب قوله: 


.)٦۲٦۷ /۲( انظر: ا معالم السنن) للخطابي‎ )١( 
۱ء‎ 


(الجنة تحت أقدام الأمھات)؛ أي: من تذلل لن وأطاعھنٌء وصل إلی الجنة 
ودخلھا!'۶. 

(ن): جن سیفه) بفتح الجیم واسکان المماء وبالنون وھو غمدہ!. 

٭ قوله: (اثم قاتل حتی قتل٤ء‏ سبق شرحہ في (الحدیث الثالٹ) من 
(الباب العاشر). 

و اع بر 

٣-۔-۔‏ وعن ابی عَبس عَبْدِ الإاحمن بُن جِبْر ظ4 ء قال: 
قَالَ رَسُول اللہ گل : (ما اغِبَرّتْ قَدَمَا عَبْدٍِ فی سیل الل فتَمَنَءُ 
انار" روا٤ٌ‏ البُخاری . 


٭ قوله : (فتمسه النارا: 

(ط): ھذا سبب عن قوله: (اغبرت)ء والنفی منصب علی القبیلین 
معاء وفائدته أُن غیر المذکور محال حصولهء فإذا کان مس الغبار قدمیه دافعاً 
لمس النارء فکیف إذا سسعی فیھاء واسسعفرغ جھدہ؛ وآلقی النفس علیھا 
بشراشرہہ فققّل وقتل(٥.‏ 

٭ قولہ 8: (ما اغبرت قدما عبد فی سبیل اللہ٤ء‏ سبق فی (الباب الرابع 
والخمسین). 


.)۷۳۲۹ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)٦۷ - ٦٦ /١۳١( انظر: ا(شرح مسلم" للنووي‎ )٢(۔‎ 
.)۲٦٢۷ /۸( انظر : (شرح المشکاة) للطیبی‎ )٣( 


۷۲ 


۔ کم ٥‏ لاہ ۱ے 7 ط[ رر ہ۔ 2 ا ںہ 
-٥‏ وَعن ابْنِ عبّاس واج قال : سمعت رسول اللہ ئل 
2 نے >”_ ھ ے3 صٴ وہ ے۔“> ہ و ے ٥‏ و 
كَمْ قول: 00 ای وب ۰ وع 
٭ قوله پا : ٢‏ عین بکت من خشیة اللہ٥:‏ 


(ط): کنی بە عن عین المجاھد مع النضس والشیطان: والعین التي 
تحرس هي [عین] المجاھد مع الکفار فحصلت االيىة بد العی ۲۷ء 


وسبق في مزید شرح لھذا الحدیث . 


٦۔‏ وعَن ژید بن شال ظ8 : ان رَسُسول اللہ وی فا 
امَنْ جَھَرَ غازیاً في سیل اللہ فقَد غرَا وَمَنْ خلف غازہ 
مْلِ بخَیْرء فَقَ غَرٌا) متفَق عليه. 

٭ قولہ قه : (من جھز غازیا) سبق في (الباب الحادي والعشرین). 


پر پر باز 

کو و کے ا 0 5 رىٰ یں 
۷ -۔ وعن أبی أمَامة 2 قال : قال رسسول اللہ پت : 
کت کی کی ۰ و جو ۰ س 7 ۷ نے ۱ ۰ 
(اأفضل الصّدقاتِ ظل فسطاطِ فی سُبیل الله ومنیجهھ خادم فی 
۶ ۶ 1 ا کس ٠ 1 : ٠‏ 2 
سیل ال أو طرُوقة فخل في سیل ال٥‏ رواہ الترمذيٌء وقال: 

.)۲٦٤١۷ /۸( المرجع السابق‎ )١( 


۷۳ء 


حدیثٌ حَسَنٌ صحیخح . 

٭ قولهہ: ۷ظل فسطاط): 

(نه): هو ضرب من الابنیة في السفر دون السرادق!'. 

٭ [واطروقة فحل٤]؛‏ أي : یعلو الفحل مثلھا فی سسنھاء وی (فَمُولة) 
بمعنی مفعولة؛ أي: مرکوبة للفحلء وامنیحة الورق) القرض؛ وامنیحة 
اللبن) أن یعطیه ناقة أو شاة ینتفع بلینھا زماناً ویعیدھاء وقد تقع المنیحة علی 
ايساھاھ تد عار ان 

(ط): کان من الظاھر ان یقال: منیحة فسطاطہ فوضع الظل موضعھا؛ 
لآن غایة منفعتھا الاستظلال بہا(". 


بر از 
۸-۔- وَعن آنس ظل : أَن فتیٌَ مِنْ أَسْلم قَال: یا رَسُول اللہ! 
٠ 2 ۲‏ سر ور و کو حم 
انی آریڈ الٰغزْوَء وَلِیْس مَعی ما أَتجَھَز بء قال: (ائتِ فلاناء فائه 


7 وہ و و سے ہو عسئہہت۔ 0 7- 

اي کنت تجُھزت ہو ولا تخبسی عنه شیا فواشر! لا تسی 
کو کے 3 وہ7 ۰ سر 

منه شیا فَْارَك لكِ فی . رواہ مسلم . 


.)٥٤٤ /۳( انظر: (ٴالنھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
.)۲٦٤٢ /۸( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


۷٤ 


سس قولە: د(أآن فتی من أسلم٢ء‏ سبق فی اہاتت (الحادي والعشرین)؛ 


٭ ہی بد 


بالحَدِیدِء فقال: یا رَسُول اللہ! أقاتِل أوْ أَسْلِ؟ َال : لِم ٹم 


سہ۔ےر ص8 ۶ 


قاتل٤ء‏ َأَسْلمَ ثمٌ قاتل فقیل . فقال ل رسول اللہ 8لا : 00 


۰۔ وَعَن الیًسراء ظل4ء قسال: أٗ نی اي وی رجل مق 
ا 


٭ قوله: (مقنع بالحدیدا: 


(نه): هو المتغطی بالسلاحء وقیل : هو الذي علی رآسه بیضة 
وھيی الخوذۃ؛ لان الرأاس موضع القناعء ومنە الحدیث : إن رسول الله پیا 
زار قبر تہ فی ألفِ مُقنم ؛ أي : ألف فارس مغطی بالسلاح(”٥.‏ 
(ك): ھذا الرجل اسمه الأصرم ۔ بالمھملة -: عمرو بن ثابت؛ وحاله 
من الغرائب؛ لأنه دخل الجنة ولم یسجد للہ قط سجد۶ۃ!'. 


اج بد 


سے ےہ ۔ یہ 


۱۔ وَعَن انس ظ4 ان اَی الا قال : ما أَحَدٌ یَدْخَل 


سے 


الجَنَةَ یُجحب أَنْ بجع إِلی - ول ما لی الازض بن شَہ ال 


.)۱١١ /٤( انظر: ( الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 
.)۱١١ /۱۲( انظر : (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٢( 


۰ھ 


حٌَ|0 


الشھیڈء یَتَمتی أَدْ جم اِلی ا تا فیْقَتَل عَشرَ مَرٗاتٍ ؛ لما ٗی 
مِنَ الكَرَامَة) 
وفی روایة : ١لمَا‏ یَری من فضل الشھادة) مُتفق عليه 


٭ قولہ قلُ: (ما آحد یدخل الجنة یحب أن یرجع إلی الدنیا وله ما علی 
الأرض٤:‏ 

وفي روایة لمسلم: اما من نفس تموت لھا عند اللہ خیر یسڑھا أُنھا 
ترجع إلی الدنیاء و[لا] آن لھا الدنیا وما فیھا)''٢:‏ 

قال الإمام الغزالي رحمہ اللہ : اعلم أن العبد ینکشف لە عقیب الموت 
سیت حلال الله تا كَرَق عالَاضَاة الد کالسی والضشی+ ورکرت مال 
کالمحبوس في بیت مظلم فتح لە باب إلی بستان واسع الاکنافء لا یبلغ 
إلیھا طرفه فیھا أنواع الآزھار والاشخات والطیورء والثمارء فلا یشتھی 
العود إلی السجن المظلمء وقد ضرب رسول الل قلُ لھذا مثلاً فقال لرجل 
مات : (اَصَبحَ ھذا منّ الڈُّنیا مُرتجلاً وترکھا لأهيِهَاء فإنْ کان قد رَضیٗء 
فلا ًَ َسژه ان َرجع إلی اذیا کا لا يَسرٌ أَحَدَكُمْ ان رجع إلی بَطن أَمَّا 
فعرفك بھذا أن نسبة سعة الآخرۃ إلی الدنیا کنسبة سعة الدنیا إلی ظلمة 
الرحم . 

وفال گل : ِِكْ مل المُؤمِنِ في الڈنیا کمثل الجَنین في بَطن آَمّه؛ دا 
کے ا لے تحت 


(١()‏ رواہ مسلم (۱۸۷۷)ء من حدیث آئس من ۔ 


۷٦ 


يَرجع [إلی مکانەء وکذلك المؤمن یجزع من الموت: فإذا أفضی إلی ربه 
لم یحب أن یرجع إلی] الڈُنیا کُمَا لا یب الجَِین ان برجم إلی بَطن أَمّوا 
رواہ ابن أبی الدنیا أیضاً مرسلاً عن سلیم الجنائزي'''. 

٭ قوله ِا : (إلاالشھیدا: 

(ن): ھذا من صریح الادلة فی عظیم فضل الشھادةء واللہ المحمود 
المشکورء وأما سبب تسمیتہ شھیداء فقال النضر بن شمیل : لأنہ حیٌٌ؛ فإن 
رواحھم شھدت وحضرت دار السسلام وأرواح غیرھم إنما تشھدھا یوم 
القیامة . 

وقال ابن الأنباری : لن اللہ وملائکته یشھدون لە بالجنة . 

وقیل : إنه یشھد عند خروج روحہ ما أعدہ الله لە من الثواب والکرامة . 

وقیل : لِأن ملائکكة الرحمة یشھدونە فیأخذون روحه . 

وقیل : لآنه یشھد لە بالایمان وخاتمة الخیر بظاھر حاله . 

وقیل : لأنه عليه شاھد بکونە شھیداء وھو الدم. 

وقیل: لآنه ممن یشھد علی الامم یوم القیامة بإبلاغ الرسل الرسالة 
إلیھمء وعلی ھذا القول یشارکھم غیرهم في ھذا الوصف!'' 

(نه): وقیل : لانه حي لم یمت کأنە شاھد؛ أي : حاضر. 

وقیل : لقیامه بشهادة الحق في أمر اللہ تعالی حتی قتل فھو (فجیل) 
بمعنی فاعلء وبمعنی مفعول علی اختلاف التأویل. 


.)٦۹۷ - ٦۹٦ /٤( انظر: ١إحیاء علوم الدین) للغزالي‎ )١( 
.)۲٢٤ /۱۳١( شرح مسلم) للنووي‎  :رظنا‎ )٢( 
.)٢٤١٥٤٥ /۲( )ر۳( انظر : (النھایة فی غریب الحدیث) لابن ن الأآئیر‎ 


۷ 


(قض): بمعنی المفعول؛ لن الملائکة تحضرہ وتبشرہ بالفوز والکرامة 
أُو بمعنی فاعل ؛ لأنہ یلقی ربە ویحضر عندہ کما قال: وَلہدَاءُ عند 
کت رم 4[الحدید: ۲ء أو من الشھادة؛ فإله بین صدفه فی الاإیمان والاخلاص في 


الطاعة بہذل النفس فی سییل اللہ''. 


رسول الله ایا قَاَ: ايَعْف* للا کیج“ ةئ الا ںا رواہ 
وفی روایڈ له : ٦القَتْل‏ في سَبیل اللہ يُكفْر کل ؛ شی إِلاً الدَیْنَ). 
۳۔-۔ وَعَنْ أبي فَقَادَةَ ظل : ان رَسٌسول ال للا قَامَ یھ 
فَذْکَر ان الجھادَ في سَبیل اشء وَالإیمانْ با اَفضَلُ الأعْمَالِء 


فقامَ رَجْلَء فَقال: یا رَسُول ا 0ڈ و سی کی اك 


س۳ 
٥‏ 


انکَفْر عَتّي خَطايَاي؟ فَقَالَ لَهُ رَسُول اللہ قلل: ۷نَعَمٰء إِنْ قیلتَ في 
بل الله وَآَنتَ صَابیرٌ مُحْتَسبٌء مُقبل غیْر مُذبرء تم قَال 
رَسُولُ اللہ قلی: ٥َیْفَ‏ قلت؟۰ء قال: أَرآبتَ إِنْ یلت في سبیل 


اللہ أَتَکرٌ* ضف خَطابَاي؟ فقال ت۔. اللہ کنا : انکمٔ وَآَنےَ 
صَابٌ مُحتستٌء مُقبل غیْر مُذبرء إلا الدَیْنَ؛ فإنْ جبْریل عَليْهِ 


ےی 
ہج 
٦‏ 
٦‏ 
3 
٤‏ 
٦‏ 


.۸ /۲( انظر : ۷ تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 


۷۸ 


المّلامٌ قالَ لي ذِلِكَ) رواهُ مسلمٌ. 
٭ قوله لا : (یغفر للشهید کل شيء إلا الدین٤ء‏ سبق في (الباب 
السادس والعشرین)ء وحدیث أبی قتادة سبق فی (الباب العاشر). 


بی دز 


۶۵ػ۵۔ وعن اتی ظلہ قال: انطلی رشول ال ۶ 
وَاَصْحَابُ تی سَبقوا المُشَرِكِينَ إلی بذرہ وَجَاءَ المُشْرِکونَء فقال 
رسود اللہ قا: دلا بَنُْمَیٌ أَحَد مِنْكم إ لی شَیْو خی أَقُدَ تا ُونکا ٰ 
فدنا المُشرکونَء فَقَال ول اللہ یا : "فَومُوا إلی جن عَرْضَها 
المُمَوات وَالأَزْض١ء‏ قال: ؛ ِ0 سر ور بن الحُمام الأَصَارِیٔ ظ4 : 
0ھ 0 1207 1ء صا الْمَھات را قال: هَعَماء قال: 
ٌخ بَخ! ٠‏ فقالَ رَسُوٌ اللہ گل : (ما بَخمِلكَ عَلی قَوْلِكَ : ١0‏ 


ك 


قال: لا والل یا رَسُول الہ! إ ۷أ رَجَاةَ آ۵ اکرہ بن ازیاء فال: (فَائَكَ 
ِنْ أَهْلِهَاٴء فَلَخْرح تمراتِ مِنْ قَرِهء فَجَعَل باکل مِنهُنَ 
كِنْ نَا حَيیثٗ حَتّی آکل ت نمراتی هَذِہِء و تعبة کیا تر می بما 
سے سی رواه مسلم. 

(القَرَن) بفتح القاف والراء : هو جَغعبَةُ النشاب . 


۷۹ 


٭ فولہ یڑ : ٦لا‏ یقدمن اأحد منکم إلی شيء حتی أکون أنا دونہ): 

(ن): أي: قدامه متقدماً فيی ذلك السشثيء؛ للا یفوت شيء من 
المصالح التي لا تعلمونھا؟'۶. 

(ط): (قوموا إلی جنة؛ عذاہ ب (إلی) لرادة معنی المسارعة کما 
فی قوله تعالی : لوَکایوا إِ مَمَْرَر ین تَيَظمَ مَجَنَة عَرْمَُّاْلکَمَوَتُ 
َالاش 14ل عمران: ٣۳٣]ء‏ ووصف الجنة بالعرض مبالغة عرفاء وتخصیص 
العرض بھا دون الطحول دلالة علی ان العرض إذا کان کذلك فما بال 
الطول؟(۲) 

(ق): ھذا مخاطبة لنا ہما شاھدناہ؛ إذ لم نشاھد أُوسع من السماء 
والأرضص . 

(۵): عَمَير بن الحُمَام؛ بضم الحاء المھملة وتخفیف المیم . 

وقوله: ابخ بخ) فیه لغتان: إسکان الخاءء وکسرھا منوناأء وهھي 
کلمة لتفخیم الأمر وتعظیمه في الخبرا“. 

(ق): (إلا رجاء) رویته بتخفیف الھمزة من غیر تأنیث علی أن یکون 
مفعولاً من أجلەء والأولی فیە الرفع علی أن یکون فاعلاً لفعل مضمرء یدل 
عليه قوله: ( ما یحملك علی قسولك : بخ بخ؟)؛ أَي: لا یحملني علی 


.)٥٥/۱۳( انظر: (اشرح مسلم' للنووي‎ )١( 
.)۲٦٢۷ /۸( انظر: اشرح المشکاة6 للطیبی‎ )٢( 
.)۷۳۰ /۳( انظر: ا المفھم) للقرطبی‎ )۳( 

.)٦٤ /۱۳( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٤( 


۰ 


قولی : بخ بخ إلا رجاء أن کون من أھل الجنة!'. 

(ط): آأنە قلُ لما قال : (قوموا إلی جنة)؛ أي : سارعوا إلیھاء واہذلوا 
مھجکم وأرواحکم في سبیل اللہ ولا تقاعسوا عنھاء عظم عمیر ذلك 
وفحُمه بقوله: (بخ بخ) فقال پل : ١ما‏ حملك علی ھذاء أخوفاً قلت 
هذا؟) قال: (ہل رجاء)ء والفاء فی [ہفإنك من أھلھا)] جزاء شرط؛ أي: 
إذا کان الأمر علی ما قلت٠‏ فإن الله یجیبك إلی ما ترومہ وترجوہ؛ وقوله: 
الئُن آنا حییت) اللام موطئة للقسم و(إان) شرطیةء و(آنا) فاعل فعل 
مضمر یفسرہ ما بعدہء و(إنھا لحیاة) جواب القسم؛ واکتفی بە عن جواب 
الشرط؛ ویمکن أن یذھب إلی مذھب اأصحاب المعاني فیقال : إن الضمیر 
المنفصل قدم للاختصاص٠ء‏ وھو علی منوال قوله: ٭آقل لو اَم تملکونَ ۹ 
[الاسراء: ٤٤٦]ء‏ وکأنه وجد نفسه مختارة الحیاۃ علی الشھادۃة فأنکر علیھا 
ذلك الانکارء وإنما قال : ذلك استبطاء للانتداب ہما ندب به من قوله ہو : 
اقوموا إلی جنة)؛ أي : سارعوا إلیھاء ومما ارتجز بە عمَيرٌ یومئذٍ قوله : 
رکقا إلےی اللر بغیر زاد الا اشقسےی وعَمَل التعاد 
وال طبر في الله علی الچھاد وکلٌ زاد غزاضحۓۂ الْضساد 

ہے اھ مو ‌ر‌رہٌ مت ",ٗ6" 

[أي : أركضٔ ركض1]ء وأسرع إسراعاً مثل إسراع الخیل ورکضهە؛ 

خفف في القول کما خفف في الأکل؛ مبادرة إلی ما انتدب إليه'''. 


.)۷۳۰ /۳( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۲٦۴۸ - ۲٦۴۷ /۸( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )۲( 


۱ 


(ن): فیه جواز الانغمار فی الکفسار والتعرض للشھادةء وھو جائز 
لا کراهة فیه عند جماھیر العلماء”۶. 


بر بد 


٦‏ وعنة؛ قال: چارن 7+8۳ أَِ 
کے متا رجَالاً نع 272-2 القٴآنَ وَالسمَنة فعث شعت ٠‏ سبعین 
رجلا من الأنصّار ُقَال لم الق/اءُ فيیھهم خالي حا رون 


0 


سس کے -۔ :. 
اقرنَء وََتدَارَسُودَ الیل بَكعَلَمُودَ وکاثوا بالنهَار مَچیئُونَ بالمَاو 
کی می وَبَختَطِبُونَ رت ویَشتَرُونَ به الطَعَامَ 
٤‏ ... لام فنعلف 2 ئا ضوا لہ فَکتا 

مل ا و ول ق ای ٠‏ 3 اي 7 سس بر 


قبل أَنْ بَلغوا المَکانَء فَقالوا: : اللّهم ملع متا تيا: آ قد لَقَينََكَ 
ص0 عَنكء وَرضیت عَتَا ح یھ اما خال انس نس من 


سے“ 


متفق عليه وھڈا لفظ سلیٰ 


٭ قوله: افبعث إلیھم سبعین رجلاً): 
(ق): ھؤلاء السبعون ھم الذین استشھدوا بیئر معونةء غدر بھم قبائل _ 


.)٦٦٤ /۱۳( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
۲ 


من سسلیم مع عدو الله صامر بن الطفیلء فقتلوهم عن آخرهمء ولم يُصب 
النبی گل ولا المسلمون بمثلھم نظھ. 

و(الصٔفة) بیت فی المسجد منقطع عنہ''۶. 

(ن): کانت لھؤلاء فی آخر المس-سجد صفة وھی مکان منقطع من 
لافطا لہ حتف70 

٭ قوله: افیضعونەه فی المسجد؛: 

(ن): ا یضع ونه مسبّلا لمن أراد استعماله لطھارة أو شرب أُو 
غیرھماء وفیه جواز وضعه فی المسجدء وقد کانوا یضعون أیضاً أعراق 
التمر لمن أُرادھا فی المسبجد فی زمن النبی ُء ولا خلاف فی جواز ھذا 
رقضہ۳, 

(ق): وفیه دلیل علی جواز استیطان الغرباء والفقراء مکاناً فی المسجدء 
وعلی الاجتماع لقراءۃ القرآن ومدارسة العلمء علی أن المتفرغ للعبادة وطلب 
وحاحته*۶“. ۱ 
جواز المبیت فی المسجد بلا کراهة؛ وفیهە فضیلة ظاھرة للشھداء وثہبوت 


.)۷۰ /۴( انظر : (المفھم) للقرطبی‎ )١( 

.)٦۷ /۱۳( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 
.)٦۷ المرجع السابق(۱۳/‎ )۳( 

.)۷١۱ ۔۷٠۰‎ /۴( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٤( 


۸۳ 


الرضا منھم ولھمء وہو موافق لقوله تعالی: 'رنیٗ الہ عم وَیشوا نہپ 
[المائدۃ: ۱۱۹]؛ أَي : رضي عنھم بطاعته ورضوا عنه بما آکرمھم بە وأعطاھم 
إیاہ من الخیرات؛ والرضا من الله : إفاضة الخیر والاحسان والرحمة 
فیکون أیضاً من صفات الأفعالء وھو أَیضاً بمعنی إرادتهء فیکون أیضأً من 
صفات الذات۶. 
(ق): قوله: (فزت ورب الکعبة) : 
أي: بما أعد اللہ للشھداءء وظاھرہ أنه عاین منزلتہ في الجنة فی تلك 
الحالء ویحتمل أن یقول ذلك محققاً لوعد اللہ ورسوله الحق الصدق؛ 
فصار کأنە واقہ(' ٰ 
ہر بد 
۷۔ وعنةء قال: غَابَ عَمّي انسْ بُنْ الْضر ظلہ عن 
قتَالِ بَذر فقالَ: یا رسول اه غِبْثُ عَنْ أَوّلِ فتال قاللےَ 
المُشرِكِينَ ِن الٴأشْهَ ني قََالَ المُشرِیِينَ: رین ال ما اصع . 
فَلكًا کان ون ا انكَفَفَ 0 فقال : اللهُم إِني أَهتَذرُ 
را اِليك تا صنع 


ع۶ 
سے 


.)٦۸ - ٦۷ /۱۴( انظر : (شرح مسلم)" للنووي‎ )١( 
.)۷٢ ۔۷٢۱‎ /۴۳( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


٤ 


س ف0 
ے سمہ_ “مھ ہو “مھ 
ےەےا ۔۔هدەہ ہے ٥6‏ و ہے 6 ہے مل 0 0 ٌ ا ہر 
کت 3 9 5 ھ 
مم 


ۓ 


لٹ بی نی امہ : فلت التب بمَالٌصَتَقا ما كکھدوا اللہ کے 

تھی من قضیٰ تر ے4 إلی آخرھا [الأحزاب: .]۲٢‏ 

متفقٌ عليەء وقد سَبَقَ فی باب : المُجَامَد. 

٭ قولە : الیرین٤ء‏ سبق فی (الباب الحادي عشر). 

ٰ بی پر با 

۸ےھ وع 487 ] قال : قال رَسُو لَ اللہ اہ : ٢رآ‏ 

ليلةَ رَجَلیْن ٣‏ فصَجدا بی الشْجِرة :تس دار ھی 
أَحَسَن وَافضل لم أرَ قط أَحْسَنَ و قالا: أَگا مذِہ الدَارٌ داز 
الشّهَدَا؛ رواہ البخاریٔء وھو بعضلٌ من حدیثِ طویل فیه أنواع 


ےم 
۲ 


من العلم سیأتي في باب : (تحریم الکذب) إِنْ شاءَ الله تعَالٰی . 


٭ قولہ بی : (رأبت اللیلة رجلین)؛ سیأتی فی (الباب الثانی والخمسین 
بعد المئة). 


ہے ےہ سے -- و_ تس ڈے- و 
ر۵0۱۵,)) وعن آنس ضلنہ : ان ام الرٌبیشع بنت البرای وھی ام 


ےم 


حارلَة بن سُرَاقَة نت اي وا فقَالّتْ : يَا رَسُولَ الل! آلا نحَدّثُني 
عَنْ حاِكَةً؟ وكانْ قَِل يَوْمَ بَذْر؛ فَإِنْ کان فی الجَنْةء صبرات وَإِنْ 
کان غَیْرَ ذلكَ اجْتَهَدْتُ عَليْهِ فی البُکاۓء فقال : دیا أُ حارذً ث! إِتھا 
جنانْ فی الجَتةء َإِنَ ابْنكِ اٌصابّ الفْرْدَوٴسْالأعُلی؛ رواہ البخاری. 


٭ قولہ پل : (إنھا جنان٤:‏ 

(ط): هو الضمیر المبھم: یفسرہ ما بعدہ من الخبر؛ کقولھم: هي 
العرب تقول ما شاءت: ویجوز ان یکون الضمیر للشآنء و(جنان) مبتدأء 
والتنکیر فیه فیه للتعظیم والمراد بالجنان الدرجات ؛ لما ورد: اي اي یۃۂ 
درجة والفردوسُ أعلاھا۶”۷. 

(نہ): (الفردوس؟ هو البستان الذي فیهە الکرم والأشجار؛ والجمع 
الفرادیس ٢”‏ 


٭ بی بد 


۰۔ وعَنْ جابیر بن عبےاللہ نلگا: قال: جیءٗ بأہی إلی 
ال کلپ قَذ مُتْلَ یو مَوّضے بَیْنَ بَدَیوء مَذَعَبْتُ اَکْبِفُ مَنْ 
7× کم و ََْ ےک 7 007 
وَجھوء فنھاني قوم فق|قال النبیٔ لا : ۷مَا زالتِ المَلائٔكة تظِله 


)١(‏ انظے : فشرح الم سشکاة) للطیبي (۸/ ٦٦٦۲)ء‏ والحدیث رواہ الإمام أحمد فيی 
(المسند) /٥(‏ ۱ظ)( من حدیثٹ عبادۃة بن الصامت 2 ٠‏ وھو حدیٹ صحیح . 
(۲) انظر: 0 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۳/ .)٦٢٤‏ 


٦ 


بأَجَنْحَیھا؛ متفق عليه 


٭ فوله: (مُثٹل بە٤:‏ 

(ن): بضم المیم وکسر الثاء المخففةء یقال: مُیْلَ بالقتیل والحیوان 
یُمثل مثلاً؛ کقتل یقتل قتلاً؛ إذا قطع أطرافه وأنفه وأأذنەء أو مذاکیرہ ونحو 
ذلكء والاسم المثلةء وقولہ گل : 'فما زالت الملائکة تَظلَهُ باجنحتھاہ 
یحتمل أن ذلك لتزاحمھم عليه؛ لبشارته بفضل اللہ تعالی عليه ورضاہ وما 
أعد لە من الکرامةء أو ازدحموا عليه إکراماً لە وفرحاً بەء أو أظلوہ من حر 
الشمس؛ لئلا یتغیر ریحه أو جسمہ'' 

(ق): هو عبدالش [بن عمرو] بن حرام [بن ثعلبة] بن کعب بن غنم 
الأنصاری السلميء أحد النقباءء شھد العقبة وتزرت وقتل یوم احد ومُثل 
بەء روی بَقَیُ بن مخلد عن جکابر قال: لقیني رسسول اللہ 8لا فقال : 
(یا جَابرٴ؛ ما لي أٌراكَ مُتکُساً مُهتمّا؟١‏ قلت: یا رسول اللہ؛ استشھد أبي 
وترك عیالاًء وعليه دینء قال : ٥‏ أآفلاً أَبشّرك بمَا لقيَ ال ٴ8 ب أباك؟) قلت : 
بلی یا رسول الله؛ قال : (إنٌ الله أحیا أَباَكٌ وكلْمَہُ کِفاحاء وما کَلُم أحداً قط إلاً 
من وراءِ حجّابء با لا ات2536ء آخطك ٤‏ قال: یا رت؛ ترِذنی إلی 
الدنیا فاقتل فيكَ ٹانیڈ فَأَبلُم من ورائی؛ فانزل اللٴ: ٭ ولا تس الَينَ کيَاوا نی 


سس ل گل *٭[ال عمران: ]٦٦۹‏ الایة)'۲. 


.٣۲٤ - ۲٢ /۱٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
رواہ الترمذی (۳۰۱۰) وھو حدیث صحیح . انظر: (صحیح الجامع الصغیر‎ (۲( 
.)۷۹۰ ٥( 


۷ 


وھدہ فضیلة عظیمة لعبد اللہ لم یسمع بمثلھا لغیرہ: والمراد - واللہ 
أعلم زیم سی سی یبر ہی - وقیل: : یوم 
القیامة - إلا عبداللہء انتھی ۷ 
قال الترمذي الحکیم فی (النوادر: فإذا کان هذا للشھداء کل مذا 
الحظء وإنما بذلوا نفوسھم فی طاعة اللہ ساعة واحدة بمرة واحدة؛ فما 
ظنك بالصدیقین وقد بذلوا نفوسھم عمراً من الأعمارء کیف یکون حظھم 
منه یوم مماتھم من الکلام والبر والأئرۃ؟ 
ا آجت٠‏ 
۱۔- وعَنْ سَهلِ بن حتف لہ : أَك رَسُول ال گلا قال: 
ل(مَن سَأَلَ الله تعالٰی الشَهادة بصدقء بَلَعْۃُ ال مَتَازل الشَهداء وَإِن 
مات علی فراشِه؛ رواہ مسلم. 
٭ قولہ لہ : (١من‏ سال اللہ الشےهادة بہصدق٢)ء‏ سبق فی (الباب 
الرابم). 
بد بد ۰ 
۷۲۔-۔ ون اپ رر 4+ قال: َالَرَد رھ 
ا یَجِدُ الشھید مِنْ تی القََلِ إِلاً کَما بَچڈ اَحَدكُم ِنْ 1 
القَٴصة) . رواہ الترمذیٌء وقال: : حدیث حَسنْ صحیخٌ+ 


.)۳۸۱ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


۸ 


٭ قولہ قَل: هإلا کما یجد آحدکم من مس القرصة٤:‏ 

(ط): (القرص) الاخذ بأطراف الاصابعء وأتی في قولە: 9لا یجد ألم 
القتل) بأداۃ الحصر؛ دفعاً لتوهھم من یتصور أن آلمه یفضل علی ألمھاء وذلك 
فی شھید دون شھید یتلذذ بیڈل مھجتہ فی سبیل اللہ طیباً بہ نفسە؛ کعمیر بن 
الحمام وإلقاء تمراته ولقائه الموت کما مر. 


وأنشد خبیب الأنصاری : 


ولسٹتُ ابالی حینَ اَقشَلُ مسلبا علی اَی کات ھ خصرصضن 
وذْلكَ فی ذاتِ الإلّۂِ وإِن یش بُبارك علی أوَصالِ شِلو مُمَرُع 
تھی ۶۱۷ . 
ویحتمل إجراء الحدیث علی ظاهر عمومهء ویقال : إن اللہ یرفع عن 
الشھداء الإاحساس بشدة وجع القتل؛ کرامة لھم؛ فلا یحسّون إلا مقدار 
القرصةء ویکون عاماً فی الشھداء. 
کک یا ے٭ 


۴ 


٤۔-‏ وعَنْ عبْداللہ بن اي أَوْفی طل: أَن رَسُسول الل لا 
فی بعض لَّامه التی لَقیَ فِهَا العَدُو نظ حَتّی مَالتِ الشَمْسْ؛ تم 
قامٌ في النّاس فقالَ: ٥‏ نَا النَّاسْ! لا تتمَنّوالِقَاءَ العَدُوٌ وَسّلوا الله 
العَافیةء فَاذا لتثومُم فاصْبژواء وَاعْلَمُوا أَنَ الجَنَة تَحُتَ ظلال 
الشیُوف؛) ٹم قال: دالا مُنزل الکتاب ء ومَجري الشَشٌعاب 


.)۲٦٥٢٢ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


۹ 


وَمَازْمَ الأحْرًاب! اهْرمْهُمْء وَانصرنا عَليْهِم/ متفْنٌ 
٭ فولہ پچ : ١لا‏ تۃ تتمنوا لقاء العدو)؛ وسبق فی (الباب الثالث). 


٭ بد از 


۵ ومن سو بن سمل 6چ قال: قال رَسول ل الله گا: 
ِعَانِ لا تََهَانِء أو فَلَمَا تََدانِ: الدُعَاءُ عِنْد النَدَاء وَعِنْدَ الباُس 
ین يِلْجِم بَمْضَهُم بَعْضاً. رواہ أبو داوهَ یإسناِ صحیح . 

٭ قوله : 'ثنتان لا تردان٤ء‏ سبق فی آخر (الباب التاسع بعد المئة). 

٭ ث از 

٦۔‏ وعَئْ انس ظ4 قال: کان رَسٌول ال للا إِذا غرَاء 
قال: - نت عَضدِي وَنصيرِي؛ بِكَ أَخُولَء وَبِكَ أَصُولَ 
وَبِكُ َال رواهٌ ابو داود والترمذیٌ رف20 حویت 720 


٭ قولہ یڑ : ہاللھم أنت عضدي) : 

(قض): (العضد) کنایة عما یعتمد عليه ویثق المرء بە فی الخیرات 
وغیرہ من القوةء و(اأحول) من حال یحول حیلةء والمراد بہ کید العدوء 
وقیل : أَکرُٗ وأَتحبَك من حال إذا تحرك و(الصول) الحمل علی العدوء 
ومنه الصائا '''. 


)١(‏ انظر: ا تحفة الابرار شرح مصابیح السنة* للبیضاوي (۲/ ۱۰۱)ء وفيه: ‏ وثیق المرء 
بە فی الحراب وغیرہ من الأمور. 


۰ 


(خط): وی (أحَول) وجه آخر وھو ان معناہ المنع والرفعء من 
قولك : حال بین الشیئین إذا منع أحدھما عن الآخرہ تقول: لا أمنع ولا آدفم 
اف ۱۷, 


٭ پا لد 


سے 


۷-۔ وعَنْ أبی مُوسّی ظلہ : أَن البْیٌ قلُ کان إذا خَافَ 
ج 2 ۰٦‏ ٌ ا ےہ مم + 2 4 ٌ ٥‏ 
قومها قسالںل: الله إِنَا نجُعَلك في نحُورممء ونمُوذ بك مِنْ 
۰ 7 

٭ فولہ پگ : (اللھم ؛ إنا نجعلك في نحسورھم)ء سبق فی (الباب 

٭ از 

۵۶۸- وعن ابْن عَمَر ط2 : ان رَسُول الل ال٤‏ قال : ۃالخَیْل 
ےچ : ول ٰ 
مَعْقودٌ فی نواصبھا الخَیْر إِلی یَوْم القيَامَة) متفق عليه . 


۹-۔ وعن عروٰة البَارقی" ظلہ : ان النبیٗ لي قال : (الخَیْل 
.َ2 ۱ 7 7 7 7 ی٥٥‏ لیے 
مَعْقود في نَوَاصیهَا الحَیْر إِلی یَوْم القیَامَة: الأجْرُ وَالمَغتمٌ) متفَنّ 
عليه . 


ابس 


اف 


٭ قولہ ا  :‏ معقود بنواصیھا الخی را : 
(ق): ھذا الکلام جمع من أصناف البدیع ما یعجز عنه کل بلیغء 
)١(‏ انظر: امعالم السنن؟ للخطابي (۲/ .)۲٦۷‏ 


۱ء 


ومن سھولة الألفاظ ما یعجب ویستطابء واالنواصي) جمع ناصیة وهي 
لشعر المسدل علی الجبھة ‏ وإلی یوم القیامة* متعلق ب (معقود)ء ویفھم 
ہہ ترام کو السبات ای پورد السانہ روالد شی تشیر للخیر 
المذکور وھو مرفوع علی أنه خبر مبتداً محذوف!''. 

(ن): فیە استحباب رباط الخیل واقتناتھا للغزو وقتال أعداء اللہ ء ون 
فضلھا وخیرھا والجھاد باق إلی یوم القیامةء وأما الحدیث الآخر أن الشؤم 
قد یکون فی الفرس؛ فالمراد بە غیر الخیل المعدة للغزوء أو أن الخیر 
والشوؤم قد یجتمعان فیھا؛ فإنه فسر الخیر بالآجر والمغنم ولا یمتنع مع 
هذا أن یکون الفرس مما یتشاءم بە(". 


جو ہو بد 


سے ےج ٹیڈ ا وت او ۲ لا ہیں 
٠ھ‏ وعن أبی هرَیْرة طلہ قال: قال رسسول اللہ پل : 
دمَنِ احْتبَسَ فرسا في سَبىیلِ اللہ إِيمَاناً پاللہء وَتصَدیقاً بوَعَیْہء فَإِن 


س 
ے سح سر ار بر بر و ہہ 
سے 


شبعه و یہەہء وروبه وَبَولهُ فی مِیزانهِ يَوْمَ القيَامَة) رواہ البخاری . 
٭ قولہ پل : ١من‏ احتبس فرساأً فی سبیل الل١:‏ 
(تو): حبستہ واحتبستہ واحتبس أیضاً بنفسہ؛ یتعدی ولا یتعدیء والمعنی 


نہ یحبسهہ علی نفسه لیسڈ ما عسی أن یحدث فی ثغر من ثغور المسلمین من 


.)۷۰۳۴ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۱۷ - ۱٦ /۱۳( انظر: اشرح مسلم للنووي‎ )٢( 


۲ 


(ط): ؛إیماناً) مفعول لە؛ أيی: ربطه خالصاً لل تعالی ؛ امٹالاً لأمرہ 
وقولہ : 9 تصدیقاً بوعدہ) عبارة عن الثواب علی الاحتباس؛ فمن احتبس فکاأنہ 
قال : صدقت فیما وعدتنی'' 

٭ قوله: ۷فإن شبعه وریهہ) إلی آخرہء سبق معناہ فی (کتاب الزکاة). 


٭ ٭٭ے ٭ 


۱- وعَن أپی مَسْعُود ظلء قال: جَاءَ رَجْلُ إلی اللٔی ل 
۔۔ َ 9 م2 ہیں“ ہ1 ٠‏ سے 7 ہی )؛+“ ہ۔ سٰ کاڈ 
بنافة ھ6 رم“ 8 


٭ قوله : (بناقة مخطومة): 

(ن): أي : فیھا خطامء وھو قریب من الزمام'. 
فیجعل فی أحد طرفیهہ حلقةء ثم یشد بە الطرف الآخر حتی یصیر کالحلقة: 
ثم یقلد البعیرء ثم یٹنی علی مخطمہء وأما الذي یجعل في الأئف دقیقاء 
فھو الزمام''. 

(ن): قیل: یحتمل أن المراد لە آجر سبع مثة ناقةء ویحتمل ان یکون 
علی ظاھرہ ویکون لە فی الجنة بھا سبع مثة ناقة کل واحدة منھنٌ مخطومة 
)١(‏ انظر: (اشرح المشکاة) للطیبي (۸/ .)۲٦٦۷‏ 


(۲) انظر: اشرح مسلم) للنووي (۱۳/ ۳۴۸). 
)٣(‏ انظر : (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر (۲/ .)٤٥‏ 


۳ 


[یرکكبھنٌ حیث شاع] للتتز کما جاء فی خیل الجنة ونجبھاء وھذا الاحتمال 
اظھر”. 

(ق): هذہ الحسنة مما ضوعفت إلی سبع مئة ضعف؛ وهو أقصی 
الاعداد المحصورۃ التي تضاعف الحسنات إلیھا؛ کما قال تعالی: *٭کسشل 
حبےِ اثہتت سَیّع سَعَابِل گی سَنْلَر يّاکدُ بَا 1۹البٹرۃ: ٢٤۲]ء‏ وبقی بعد ھنذا 
الضاعٹلامن غرحصرولاحت ون قشمد رومان "اللہ بط اف 
لن كا2 148البقرة: ا 

جع 


۲- وعَنْ أبی حَمَادِ ۔ ویُقال : أبو سُعادہ وبْقسال: ابو 


سے 
7 


أُسَّد ویقال : اھ عاہِ ونقال: ابو عمْرو وثقال: او الأَسُوٰد 
وبُقال: 7 عَبْس ۔- عقہة عقبة بن عامرِ الخھنی لٹ قَال: سمعت 
رَسُولَ اللہ گا وَهُوَعَلی الوتبرَ بقول: دوَأَُوا لهُم ما استطتُم مِنْ 


ى 


قوَةَ الا إِن القوَۃً الرَمٰی الا اِن إِنَّ القوَۃً ای الا ان القوَةَالرَمْیْ؛ 
رواہ مسلم . 

٭ فولہ گگ: ٥لا‏ إِن القوۃ الرمیء ألا إنّ القوة الرمی): 

(ن): ھذا تصریح بتفسیرھاء ورڈ لما یحکیە المفسرون من الأقوال 


.)۴۸ /۱۳( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۷۲۷ انظر: (المفھم) للقرطبي (۳۴/ ۷۲۰۹۔‎ )٢( 


٤ 


سبیل الله وکذلك المثاقفة وسائر استعمال أنواع السلاحء وکذلك المسابقة 
۔بالخیل وغیرھاء والمراد بھذا کلە التمرن علی القتال والتدرب والتحذق 
فیەء وریاضة الاأعضاء بذلك!'۶. 

(ق): (القوة): التقوي بإعداد ما یحتاج إليه من الدروعء والمجان: 
والسیوفء والرماحء وآلات الحرب؛ إلا أنه لما کان الرمي آنکاھا في 
العدوء وأنفکھا؛ فسبّھا وخصعھا بالذکر؛ وأکدھا ثلااء ولم یرد أُنھا کل 
العدةء ہل أنفعھاء ووجہ أنفعیتھا: أن النکایة بالسھام تبلغ العدو من 
الشجاع وغیرہء بخلاف السیف والرمح؛ فاإنه لا تحصل النکایة بھما إلا من 
الشجعان الممارسین للکر والفرڑٌ ولیس کل أحد کذلك؛ ثم إنھا أقرب 
نرہ اس سارھ اکا آلاتری وھد نی ران الکسا ھت 
أصحابه؟ إلی غیر ذلك مما تحصل منە الفوائد'". 

(ط): (ما) فی (ما استطعتم) موصولة؛ والعائد محذوف؛ و(من 
قوة) بیان لەء فالمراد بھا نفس القوةء وفيی ھذا البیان والمبین إشارۃة إلی 
[أن] هذہ العدة لا تستتب بدون المعالجة والإدمان الطویلء ولیس شيء 
من عدة الحرب واداتھا أحوج إلی المعالجة والإدمان علیھا مثل القوس 
والرميی بھاء ولذلك کرر صلوات الہ عليه تفسیر القوة بالرمی'"ء وفي 
الحدیث الاتی افلا یعجز اأحدکم أُن یلھو بأسھمه) إشارۃ إلی هذا. 


٭ بد بط 


.)٦٦ /۱۳( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۷۵۹ /۴۳( انظر : ا المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۲٦٦٢ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 


٥ 


۳۔-۔ وَعَنْهُ قَال: سَمِعْثٗ رَسُول اللہ گل بَتول: تفم 
َليْكُم أَرَضّونء وََكَفِيکُم الله فَلا يَعْجز أَحَدْكُم ان وَلهُوَ بأَسْهُمِة) 
رواہ مسلم . ٰ 

٭ قولہ َ : (سنفۃ علیکم أرضون٤:‏ 

(ن): بفتح الراء علی المشھور وحکی الجوھري لغة شاذة بإسکانھاء 
وایعجز بکسر الجیم علی المشھورء وبفتحھا فی لغ9. 

(مظ): یعني اأُھل الروم غالب حربھم [بالرميی]ء وأنتم تتعلمون 
اازس؛ لیمکنکم محاربة أعل الروم: وستفتح علیکم ویدفع الله عنکم شر 
مل الرومء فإذا فتح لکم الرومء فلا تترکوا الرميی وتعلّمہ ؛ فان الرمی مما 
یحتاج إليه أبدا'. 

(شف): أي لا ینبغي أن یعجز أحدکم عن تعلم الرميیء حتی إِذا حان 
وقت فتح الروم؛ أمکنە العون علی الفتحء وہذا حثٌ وتحریض منہ صلوات 
الله عليه علی تعلم الرميی 

(ط): لعل الاوجه التوجیه الثاني؛ فإن الفاء فی قولە: (فلا یعحز) سبیة؛ 
کأنه قیل : إن الله سیفتح لکم عن قریب الرومء وھم رماۃء ویکفیکم اللہ بواسطة 
الرمی شرھم فإذاً لا یعجز أحدکم ان یلھو بأسھمە؛ أيی: علیکم أُن تھتموا 
بشأن النضال وتمرنوا فیەء وعضوا عليه بالنواجذء حتی إِذا زاولتم محاربة 


(۱) انظر : اشرح مسلم' للنووي (۱۳/ .)٦٦ - ٦٦‏ 
)٢(‏ انظر: ا المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري ۳٦٣ /٤(‏ ۔ .)۳٦٣‏ 


ء٦‎ 


الرومء تکونوا متمکنین منهء وإنما أخرجه مخرج اللھو إمالة للرغبات إلی تعلم 
عليەء ویشغل بە حتی لا ینساہء ولا یغفل عنه فیأئم9”. 


ہی دز 


891 : أَنُ قال: قال رَسُول اللہ یا گلا : دمَنْ عَلَمَالرَمٰيَء 
تو کهُء فَلِیْس متّاء آو: سا ا 


٭ قوله: افلیس مناء أو: قد عصی): 

(ق): هذا شك من بعض الرواۃ في أَيٌ اللفظین قاله لا '' . 

(ن): ھذا تنشےدید عظیم فی نسیان الرمی بعد علمهء وھو مکروہ 
کرامة شدیدة لمن ترکه بلا عذر'۶“. 

"(ق): سبب ھذا الذم أن مذا الذي تعلم الرميی حصلت لە أھلیة 
الدفاع عن دین الله والعناء فیەء والنکایة فی العدو؛ فقد یتعین لان یقومٌ 
بوظیفة الجھادء فإذا ترك ذلك حتی یعجز عنه؛ فقد فرط في القیام بما تعین 
عليهء وبالتمکین منەء فذم علی ذلك . 


.)٦۲٦٦٦ /۸( شرح المشکاة) للطیبي‎  :رظنا‎ )١( 
.)۷٠۰ /۳( انظر : (المفھم)ء للقرطبي‎ )۲( 

(۳) انظر : (المفھم) للقرطبي (۳/ ۷۰۰ - ۷۹۱). 
)٤(‏ انظر: (شرح مسلم' للنووي (۱۳/ .)٦٦‏ 


۷ 


وقوله: افلیس منا٤؛‏ أي: لیس علی طریقتناء ولا ستيِناء وھو ذم بلا 
600272 

(ط): هو آشد ممن لم یتعلم؛ لنه لم یدخل في زمرتھم؛ وہذا 
دخل ثم خرج؛ کآأنہ رأی النقص فیه واستھزأً بەء وکل ذلك کفران لتلك 
النعمة الخطہ ۃ۶۲(۵. 

٭ بر بز 
ہے“ ,7 , لا ہے اٹ ٠‏ ٌ 

-۵٥‏ وعنه ظلل4: قال : سَمِعْثْ رَسُول اللہ للا بتول: ۷إِن 
اللہ بُدّخل بالمُهُم الواجد لثُلائ نر الجَنَةً: صَایَعَةُ بَخْتَِسبُ في 
صنعته | لخَیْرَ وَالرّامیَ بوء وَمُنبِلهُ. وازمُواء وَارْكٗبُواء وَأنْ زوا 
ہے ھ 21 727-۰ کے کے ر۔ہ۔ے ٥ ٥‏ سے ۔ 7222 
ا٘حبٌ إِليٗ مِنْ أن تکبُوا. 7 229“ "ا نعَدنا عل 
تھا يَعْمَة ترکھا)ء او قال : (كفرَھا). رواۃ أبو داد 


٭ فولہ پا : (ومُنَّلہا : 
(نه): یقال: نبّلتْ الرجل بالتشدید: إذا ناولتہ النبل لیرمی بەء وکذلك 
اط وَز ارتا یالقیل الڈی رذ 2 عاى آرای بر الیوت6: 
(تو): وفي الحدیث : أن النبي قل قال: ۷ نٹ أَنبثلُ علی عُمومَّتی 
یوم الفْجَار؛ أي يی: اٌجمع لھم النبل وفی حدیٹ سعد: أآنه کان برمی 
)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي (۳/ .)۷٦٦‏ 
)٢(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبی (۸/ .)۲٦٦٦‏ 
)٣(‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر /٥(‏ ۹). 
)٤(‏ انظر: (السیرة النبویة) لابن ہشام (۱/ .)۳۲٢٣‏ 


۹۸ 


ہین یدی النبی قُ - وقد ذھب الناس ۔ والنبي قَلُ يْتّلهٌء کلما نفدت نبلە؛ 
أعطاہ ٢١ّ‏ . 
(ط): (وارکبوا) عطف علی ہوارموا)ء یدل علی المغایرةء وآن 
الرامی یکون راجلا والراکب رامحاء یھ معنی قولە: ل وآأن ترمواہ أن 
الرمی بالسھم أحب إلي من الطعن بالرمح 
بب پر دز 


٦۔‏ وعَنْ سَا 0 سَلمَة بن الأکوع ظ4 قال: مر الب پٹ علی 


اس 


نر بَتَضِلونَء فقَال : (امُوا بَ ٍى إِسْمَاعیل ؛ فان َبَاكم کان رامباً) 


س۶ 


رواهٌ البخاریٗٔ . 


٭ قوله: ۷ ینتضلون؛: (الحوهري): انتضل القوم وتناضلوا؛ أي 
رموا للسبق . 

٭ قولہ ي: ١فإان‏ أباکم کان رامیا): 

أراد بە إسماعیل الذبیح عليه السسلامء خرٌّج البخاري في (اصحیحہ): 
ام جاء إِبراميمٌ بعد ذلك: وإسماعیل یَبري نبلاٌ له تحت دوحةٍ قریباً من من زمزم 
فلگا رآه؛ قامٌَ إلی؛ فصَنْعَا کما یصیّعٌ الوالدُ بالولِء والولڈ بالوالِكِا؛ وفي 
روایة : ١م‏ إِنه بدا لإبراهیمَ عليهِ السّلامٌ فقال لأھهلە : إني مطلعٌ تركتيء فَجاء 
)١(‏ رواہ البیھقی في (دلائل النبوۃ) (۳/ ٢٥۲)ء‏ وفيه : (وفتی ینبله٢ء‏ وھما روایتان . 


انظر : 0 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأآئیر /٥(‏ ۹). 
(۲) انظر: (شرح المشکاة) للطیبی (۸/ .)٦۲٦٦۹‏ 


۹ 


فوافقَ إسماعیل مِن وراء زمزمَ يُصلح نبلالهٌ. )٠۰٥‏ الحدیث. 


٭ با ہد 


۳۷ - وَعنْ عمْرو بن عبَسَة ظ4ہ قال : سمعت رَسُول اللہ لا 
ول : امن رّمی بسھم في سیل اللہ فَهُوَ لَهُ عِدْل مُحَرَرة. 


٭ قولہ پا : (فھو لە عدل محررة): 

قوله: (محررة) صفة موصوف محذوف تقدیرہ: رقبة محررة أونسمة 
محررۃة. 

(نه): (المحرر من العبید) الذی جعل حرا[. 


٭ ع دز 


۰۲ .- 77 و : : : 7+7+.7.ھ ٠ھ‏ 
۸- وع ابي يَحیسی عَرَیم بن فازلثِ 2 قال : قال 
٦ے ٠‏ س۔ س‌م72 ھ 
سُول اللہ پل : امن أَنشق : نفقَةٌ فی ستبیل اللہ کیْبَ لُ سَبْعم متة 
وس رواهٌ الترِذیٔ . 
٭ قوله: (سبع مئة ضعف+٤:‏ 
ظاھ ھذا أن الإنضاق فی سیل اللہ بضاعف إلی أقصی الدرجات 
المحصورةء وھي سبع مثئة کما سبق فی الذي آتی بناقة مخطومةء ولیس كکذلك 
(١)‏ رواہ البخاری (۳۱۸۰۲)؛ من حدیث ابن عباس و . 


.)۳٦٣ /۱( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث٠ لابن الأئیر‎ )٢( 


مم 


الإنفاق فی سائر وجوہ البر . 
٭ بی اد 

٠ھ‏ وعن آبی آمامة طہ عن النبئ ُء قال : ١مَن‏ صام 
وْما فی سَبیلِ الله جَعَل الله بَيْنه وَبَيْنَ انار خَندقاً کمَا بَيْنَ السّماءِ 
والأر٘ض)؟ روا٤‏ الترمذیٌء وقال: حدیثٌ حسنْ صحیح . 

٭ قولہ گل : ×من صام یوماً في سبیل اللہ٤ء‏ سبق في (الباب الثالٹ 
والثلائین بعد المئثة). 

٭ قولہ گل : (خندفا): 

(ط): هو استعارة تمثیلیة عن الحاجز المائعء شبه الصوم بالحصن؛ 
وجعل لە حاجزاً بینە وہبین النار التی شبھت بالعدوء ثم شبه الخندق في بُعدِ 
غورہِ بما بین السماء والأرض!'' 


بی بد 


سص ہے 


س9 "تو تہ ٦+‏ 7 ا پر کلاپ 
١۱-۔‏ وعن أبی هرَیْرة ظ4 قال: قال رسسول اللہ ہلا : 
ب٦حه ٢٥٥‏ و و کے ک2 سر ا ا او یز ےی وب سے 
امن مات وَلم بَغز وَلمْ يُحَدٹ نفسَة بغزوء مات علی شعية 
النفاقِ) رواه مسلم . 
٭ قولە پَلله : (مات علی شعبة من النفاق): 


(ن): قال عبدالل بن المبارك : فنری أن ذلك علی عھد رسول اللہ اك 


.)۱٦١٠١ /٥( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


أكمَٔ 


و(نری) بضم النون؛ أي: نظنء وهذا الذي قاله ابن المبارك محتملء وقال 
غیرہ: إنه عامء والمراد أن من فعل ذلك فقد أشبه المنافقین المتخلفین عن 
الجھاد فی هذا الوصف؛ فإن ترك الجھاد أحد شعب النفاق. 

وفی ھذا الحدیث : ان من نوی فعل عبادة فمات قبل فعلھاء لا یتوجہ 
عليه من الذم ما یتوجە علی من مات ولم ینوھاء وقد اختلف أصحابنا فیمن 
تمکن من الصلاة في أول وقتھا فأآخرها بنیة أن یفعلھا فی أثنائہ فمات قبل 
فعلھاء أو آخر الحج بعد التمکن إلی سنة أخری فمات قبل فعلهء هل یآئم أم 
لا؟ والأصح عندھم أنه یأئم ذ فی الحج دون الصلاۃ؛ لان مدة الصلاة قریبة 
فلا ینسب إلی تفریط بالتآخیرء بخلاف الحج؛ وقیل: یأئم فیھماء وقیل: 
لا یائم فیھماء وقیل : یأئم في الحج الشیخ دون الشاب!'' 


٭ پى بد 


٤٤۔‏ وعن عَبْْالل بن عَمْرو بن الصاصِ 8ء قال: قال 


مم 
یبر 
٤‏ کو و 


سُول اللہ کل : ا من غايَقء آؤ سَرِكة تفْروء فََعتمْوَ :؛ الا 
ٹوا قَذ تََجُلوٍ لی َجُورمم وما مِنْ غا را سر َة حْفْق 


مر مر 
مم 


یو ند اجوزنفرواست 

٭ قوله ول : (ما من غازیة٤:‏ 

(نه): و الغازیةہ تأنیث الغازيیء وھی ھاھنا صفة لجماعة غازیةء وقد 
غزا یغزو غزوا فھو غاز والخزوة المرۃ من الغزو والاسم الغزاۃ وجمع 


.)٢٥ /۱۳( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (١) 


۲ 


حم م٭ )۱ 


الغازي غزاۃ وغْرٌی وغزیٗ وغزَاء؛ کقضاة وسبق وحچیج وفسّاق 
و(السریة) الطائفة من الجیش!'''. 

(ط): إنما آتی گل ب (أو) تنبیھاً علی إثبات الحکم المذکور في 
الکثیر من الغزاة والقلیل منھمء ویحتمل أن یکون شکاً من الراوي'””. 

(ن): قال أھل اللغة: ٦الاخفاق؛‏ أن یغزوا فلا یغنموا شیئاأء وکذلك 
کل طالب حاجة إذا لم تحصل فقد اٌخفقء ومنە اخفق الصائد إذا لم یقع لە 
صیدء وأما معنی الحدیث؛ فالصواب الذي لا یجوز غیرہ أُن معناہ ان 
الغزاة إذا سلموا وغنموا؛ یکون أجرھم أَقلٌ من أجر مَن لم یسلمء آو سلم 
ولم یغنمء وآن الغنیمة هي في مقابلة جزء من آجزاء غزوھمء فإذا 
حصلت؛ فقد تعجلوا ثٹلٹی آجرھم المترتب علی الغزوء وتکون ھذہ 
الغنیمة من جملة الآأآجرء وہذا موافق للأحادیث الصحیحة المشھورۃة؛ 
کقولہ: ”منّ مَن مات ولم يأكُلْ من أجرہ شیئاء ومنّا مَن أینمَٹ لهُ ثمرته فھو 
يَھیبُھا)؛ أي : یجتنیھا. 

وحکی [القاضی عیاض] في تفسیرہ أقوالاً فاسدةء منھا قول من زعم 
أن هذا الحدیث لیس بصحیحء ولا یجوز أن ینقص ثوابھم بالغنیمة کما لم 
ینقص ثواب أھل بدرء وھم أفضل المجاهدین؛ وھي أفضل غنیمةء وزعم 
بعض ھہولاء أن أبا ہانیء كُمَيْدِ بن انی مجھولء ورجحوا الحدیث 


.)۳٦٣ /۳( انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )١( 
.)۳٦٣٣ /۲( المرجع السابق‎ )٢( 
.)۲٦۳ ۹ /۸( انظر : (شرح المشکاة) للطیبی‎ )۳( 


[9 رواہ البخاري (۱۷٢)ء من حدیث خباب‎ (٤ 


۳ 


السابق : ارجم بما نال من أجر وغییمة)ء فرجحوا هذا الحدیث لشھرتەہ؛ 
راس سی اد مار جا ظاتے 

وھذا القول باطل من آوجە؛ فإنه لا تعصارض بینە وبین الحدیث 
المذکورء فإن في الحدیث السابق رجوعه بما نال من أجر وغنیمةء ولم 
یقل : إِن الغنیمة تنقص الآجر أم لاء ولا قال : جو کور سی تریس فر 
مطلق وھذا مقیدء فوجب حملە عليهء وقولھم: أبو انی مجھولء غلط 
فاحشْء بل ثقةٌ مشھورٌ وأما قولھم: إنە لیس في (الصحیحین)؛ فلیس 
بلازم صحة الحدیث کونە فیھماء أو فی أحدھماء وأما قولھم: فی غنیمة 
بدر؛ فلیس فیه نص أنھم لو لم یغنموا؛ لکان أجرھم علی قدر أجرھم وقد 
غنموا [فقط]ء وکونھم مغفوراً [لھم]ء مرضیاً عنھمء ومن أھل الجنة؛ 
لا یلزم أن لا تکون وراءھا مرتبة أخری هي أفضل منهء مع أنہ شدید 
الفضلء عظیم الأجر۷١)‏ 

(قض): ثلٹي الآجر ھما: السلامةء والغنیمة في الدنیاء وبقي لە الثلٹ 
اگ سرب ناقد سا مار فتاتاف ھر : تا 


٭ پا بد 


حور 


کے کل ےے‌ 
"۳٢‏ - وعنْ أَبي امامَة ظل : ان رَجچلا قال : یا رَسُول الہ! 
٦ 7‏ ضر کے 
افْذنْ لي فی السَيَاحَةء فقال النبی پل : ١إِن‏ سیَاحَة اتی الجھاد فی 
سُبیل الله 25) . رواهٌ آبو داود بإسناد جِينّد . 
)١(‏ انظر: اشرح مسلم) للنووي (۱۳/ .)٥٥- ٢٢٥‏ 
(٢۲(‏ انظر : (تحفة الأہرار شرح مصابیح الٰسكٰة) للبیضاوي (۲/ 9 


4و 


٭ قوله ول : [0السیاحة٤]:‏ 

(نه): ساح فی الأرض یسیح سسیاحة: إذا ذھب فیھاء وأصله من 
السیحء وھو الماء الجاري المنبسط علی الأرضء أراد مفارقة الأمصار 
وسکنی البراريی؛ تن ۱۷ 

هذا الحدیث مما یستدلٌ بە علی استحباب المخالطة وتفضیلھا علی 
الْعرل والد ذت الغاقی وآحیة ین خیل وائٹر التابعین+ واما فَول 
المائلین إلی تفضیل العزلة: إن ھذا إنما کان فی ابتداءِ الإسلام؛ لشدۃ 
الاحتیاج إلی الجھاد؛ فضعیفٌ؛ لأن التخصیصَ یحتاج إلی دلیل . 


بل بث جا 


٦ھ‏ وعن عبدالل بْنِ عمرو بْنِ العاص طلهء عن النبي ہو 
کم مرا وا 71 سے 
قال : (ففلة کغزوة) . رواہهَ ابو داود باسناد جید. 


٦القَفلہہ‏ : الرجوعء والمراد: الرٌجوع من الغزو بَعْد فراغه ؛ 


ومعناہ: أَنهُ يابُ فی رُجوعۂ بَعْد فراغه مِنَ الغزو. 

(نہ): (القفلة؛ المرۃ من القفول: وھی الرجوع من سفرہ؛ أی: إن آجر 
المجامد فی انصرافه إلی أھله بعد غزوۃ کأجرہ فی إقباله إلی الجھاد؛ لآن 
[فی] قفولہ راحة للنفس؛ واستعداداً بالقوۃ للعودء وحفظاً لأهله برجوعهہ 


إلیھم . 


وقیل : راد بذلك التعقیبَ؛ وھو رجوعهُ انی فی الو جه الذي حاء منه 


.)٦۳٤ /۲( انظر : (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )١( 


‌ًْ٭٥‎ 


منصرفاً وإن لم یلق عدواّ ولم یشھد قتالاء وقد یفعل ذلك الجیش إِذا 
انصرفوا من مغزاھم لأحد أمرین : 

أحدھما: أن العدوٌ إذا رآھم قد انصرفوا عنھم؛ أمنوهھم وخرجوا عن 
أمکنتھمء وإذا قفل الجیش إلی دار العدو؛ نالوا الفرصةً منھمء فأغاروا علیهم . 

والآخر: أنھم إذا انصرفوا ظاھرین؛ لم یأمنوا ان یقفوَ العدوٌ أثرُعم 
فیوقعوا بھمء وھم بھا غارونء فرہما استظھر الجیشُ و بعضھم بالرجوع 
علی أدراجھمء فإن کان من العدو طلبٌ؛ کانوا مستعدین للقائھم؛ وإلا 
فقد سلموا أو آحرزوا ما معھم من الغنیمة . 

وقیل : یحتمل ان یکون قُ سئل عن قوم قفلوا؛ لخوفھم ان یدهمَھم 
من عدھم مَن هو اکثر عدداً منھمء فقفلوا لیستَضِفوا إلیھم عدداَآخرَ من 
أ٘صحابھم؛ ثم یکروا علی عدوھم!'. 

(تو): الأولَ أقومٌ؛ لأن القفولَ إنما بُستَعمل في الرجوع عن الوجه 
الذي ذھب إليه لحاجة إلی حیث توتجە منه. 

(ط): التشبیه إنما یذْهّبُ إليه إما للإلحاق الناقص بالکامل أو لبیان 
المساواۃء فالتنکیژ إما للتعظیمء فیکون معناہ ربٌ قفلةِ تساوي الغزوة 
لمصلحة [ما] کما ذکر في الوجه الأولء بل یمکن أن تکون القفلةُ أرجح 
من الغزوة إذا لم یکن في الغزوۃ مصلحةً للمسلمین وفی القفلة مصلحٌء 
کما ذکر فی الوجه الثالثء ولا یبعد أن یستعار القفلة للکرۃ'". 


٭ و بے 


.)۹۳ /٤( الٹھایة فی غریب الحدیث) لاہن الآئیر‎  :رظنا‎ )١( 
_ .)۲٦٥٢ /۸( انظر: اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


ػفػَٛٔٔ 


۷۔-۔ وعَن المّائپ بن یَزید 4ء قالَ: لمّا قَيمَ اَی گل 
مِنْ غَزوَة بُوكَء تَلقاءُ التّاسٌ فَلقْنُ مَمْ الصّيانِ علی لیت یت الوداع . 
رواہ 7 داود بإسناد صحیح بھذا اللفظء وَرَوَاه البخاریٔء قال: 
دُعََْا علق رَسُول الله قلل مم الصَيْيَان إِلَى لت الوَتاع . 

٭ قولە : ه۷تلقاہ الناس: (الجوهھري): أي: استقبلوہء ففيه استحباب 
استقبال القادم من السفر . 


ہی از 


۸۔ وَعَنْ ابی أَمامَة ۰ عَن النبی ِء شال: ١‏ مَنْ لم 


_ م-_ 
2-2 


و بُجَھُزْ غازیاء يَخْلَفْ عَازیا في أَمْلِہ بِخَیْر أصايه اللہ 


بقارعَةِ قبْلَ یَوُم القٰامة). روا أبو داودَ بإسنادِ صحیح . 
٭ فوله کے : ( او بخلف غازباء : 
(ط): عطف علی (ایحھز) وإنما لم يُعدِ الجازم؛ لئلا یتوھم استقلالہ 
ولیؤذن بأن تجھیز الغازي وکونه خلیفة للغازي فی أُھلهء لیس بمثابة الشخوص 
بنفسه إلی الغزو9. 
(نہ): اہقارعة؛؛ أي : دامیة تھلکەء یقال : قرعه الأمر : إذا أناہ فجأۃ''". 
(الحوهري): آئ بشَدة من شدائد الدھٌ ا٣‏ 
)١(‏ انظر: اشرح المشکاة) للطیبي (۸/ .)۲٦٢١٢‏ 


(۲) انظر: 0 الٹھایة فی غریب الحدریث٤‏ لابن الأئیر .)٥٦٤ /٤(‏ 
(۳) انظر : (الصحاح) للجوهھري (۴/ ١۳٦۱۲)ء‏ (مادة: قرع). 


٭ٴھْ 


(ط): ولپلك سمبیت القیامة قارعة؛ والباء فےه للتعدیة۲۶۸. 


ہر دز 


بی 


او سر : أنْ النبیٌَ يُ قال : اجَامِدوا المُشرِیِینَ 
َأْفسکم َأَلسيکم) روا ابو داود اس2 صصح 


(مظ): أيی: بآن تذُوھمء وتعیےوا آصف_امَھم ودینھم الباطل 
واعتقادعم الفاسد''. 
(ط): فان قلت : هذا یخالف قولە تعالی : ٭ ولا وا ال سکببدغونَ 
مِن دوب الله فیسبوا الله د9ا بخیر علی 148الانعام: ۶۸ قلت : کان المسلمون 
یسبون آلھتھمء فنھوا؛ للا یکون سٌّھم سبباً لسب الله ؛ والنھی منصبٌّ علی 
انفعل المعلل فإذا لم یڈ الس إلی سے ال پجوڑا“ 
٭× جا بد 


سے 
1- 


(٠‏ وعن أَبي عَمرو ۔ - ویقال : : ابو حَکِیم ۔ النمْمَانِ بن 
مُقَرنِ ظلہ قال: شذٹ رشول ال 8ل إذا لم یقال مِنْ أو 
الٹھارء أَكَرَ القتال حَّی ترُولَ الشْمْسُء وَتهُبَ لاح ینز 
النصضر. 


لِِ 
ل 


.)۲٦٤٢ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)۳ ٣۹ /٤( انظر : (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )٢( 
.)۲٦٢٤٢ /۸( انظر : (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )۳( 


ۂٌَ 


٭ قوله : (حتی تزول الشمس): 
(ن): سببە آنە أمكنٌ للقتال؛ فانه وقت ھبوب الریاح ونشاط النفوسء 
وکلما [طال]؛ ازدادوا إقداماًعلی عدوہم . 
وقد جساء فی (اصحیسح البخضاري): ١‏ حتّی تَهُبٌ الأرواحٌ وتحضر 
الصٌلوات۷('ء قالوا: وسببە فضیلة أوقات الصلاة والدعاء عندھما'". 
(ق): وقیل: سببە لیبر٥َ‏ الوقٹ علی المقاتلةء ویخفٌ علیھم حمل 
السلاح التی یؤلم حملھا فی شدة الھاجرۃ. 
کما قال : (نصرٴثٌ بالصٌبا۳(8. 
ٰ ہج بد 
ہج ٥‏ یں“ یں“ ۔ ٗ اڈ 
۱- وع أبی هَرَبْرة ظل4 ء قال : قال رَسسول اللہ لا : 
ٌ ے٠‏ کر سس ھھ یں 7 کک اہ س ,>2 پر ١‏ 
الا تتَمَنَوْا لِقاءَ العَدُوٌ واسّالوا اللہ العَافیةء فاذا لقتمُوحُم 
فاصبِرُوا) متفق عليه . 
٭ قوله پل  :‏ لا تتمنوا لقاء العدو)ء سبق فی (الباب الثالث). 
سے 
(١)‏ رواہ البخاري (۲۹۸۹). 
)٢(‏ انظر: (شرح مسلم" للنووي .)٦۷ - ٦١ /١٢(‏ 


(۳) انظر: (المفھم) للقرطبی (۳/ ٥٥٥)ء‏ والحدیث رواہ البخاري (۹۸۸)ء ومسلم 
(۹۰۰) عن ابن عباس ىلگا. 


فظَٔ 


وق و ےا 


-۲٢‏ وعَنْهُ وعَنْ جاببر ولڈ: أَنَ النبيٌ گل قالَ: دالحَرْبُ خَذْعَد 
٭ قوله گل : (الحرب خدعة)ء قیل : الحرب مشتقة من الخرب الذي 
راپ ص سِ لف اتی ہے الع تب 

(ن): ٦خدعة)‏ فیه ثلاث لغات مشھورات: اتفقوا علی أن أفصحھن 
فتح الخاء وإسکان الدالء قال: ثعلب وغیرہ: ھی لغة النبي َء والثانیة : 
ہبضم الخاء وإسکان الدالء والثالثة : ضم الخاء وفتح الداظل!'۶. 

(ق): معناہ بفتح الخاء: أن الحرب تکون ذات خدعةء فوضع المصدر 
موضع الاسم؛ أي: ینبغي ان یستعمل فیھا الخداع ولو مرة واحدة؛ ویحتمل 
أن یکون معناہ أن الحرب تتراءی للناس بالصورۃ المستحسنة ثم تنجلي عن 
صورة مستقبحة؛ کما قیل : 
ےت ار تا کے تح تتسعی تھا لک جھتےوں 
کی ا افسات رات ض تا راعجی اھ ات خلل 
شمطاء ینک لونھا وتعْٗژرت مکرومے للِم وا 7 لقق۵6ػ4(.سےیل 

وفائدته علی هذا ما قاله فی الحدیث : ٦لا‏ تتمنوا لقاء العدو۶'!۷. 


(تو): روي بفتح الخاء وإسکان الدال؛ أي : إنھا خدعة واحدة من 


.)٦٤ /۱۲( انظر: (شرح مسلم' للنووي‎ )١( 
.)٢٤٥٥ ٦٢٥٥ /۴( انظر : (المفھم) للقرطبی‎ )٢( 


۵٠ 


تیسرت لە حقٌ'' لە الظفرء وبضم الخاء وسکون الدال؛ أي : معظم ذلك 
المکر والخدیعةء وہضم الخاء وفتح الدال؛ أي : إنھا خداعة للانسان؛ لما 
سے شرفسواہ یداو رن سر 

(ن): اتفقوا غلی جواز الخداع مع الکفار فيی الحرب کیف اتفقء الا 
سس۴ وقد صح في الحدیث جواژ الکذب في 
ثلائة اشیاء احدھا فی الحربء قال الطبري : إنما یجوز من الکذب في 
الخرب المٹاریف ذرن حا آالکتے: اہ لا یح" ×> والظھ( اڈ سس 
الکذب؛ لکن الاقتصارَ علی التعریض أفضلء انتھی_!' 

روي أن أمیر المؤمنین علي بن أبي طالب ظل لما برز إلی عمرو بن 
عبد وڈ وتناوشا؛ قال لە: یا عمرو؛ ألم تکن الشریطة بیننا أن لا یعیننا 
اُصحابنا؟ قال : ذلك فمه؟ قال : ون هذا الذی جاء یمدكغ؟ فالتفت عمرو 
فبادرہ علي ظطلله بضربة الف ت۸٥‏ فذکر للنبي لو فقال: (الحربُ 


)ئءھ۵ھ28,ء,٣‎ 


) 


. فی الأصل : (حتی)ء والصواب المثبت‎ )١( 
.)4٠٥ /۱۲٢( انظر: اشرح مسلم' للنووي‎ )٢( 


ً۱ 










٠ ,/۹8۷۱‏ 
بیان جماعةِ من الشھداء ؿ ثُواب الآخرۃ 














٭ قولے: (ہاب جماعة من الشھداء فی ثواب الآخرة)ء سبق معنی 
الشھید فی الباب قبله. 

وروی الطبرانی فی (الکبیرا : عن أبي الدرداء ظللہ قال سمعت النبي گل 
یقول: (یشفَعٌ الشّھید فی سبعة من اَل بیته یومٌَ القیّامةا(. 


سے ےًے ٰ ات سم 7 00029 غٌ ْ 
٣-۔‏ عَنْ أبی هَرَيْرَة ظلء قال: قال رَسُول اللہ لا : (ۃالْهداء 
٦ہ۔٭‏ ب س و 4 7 س ہھ 
حَمْسَڈ: المَطمُونء وَالمَبْطُونء وَالغریقء وَصاحبُ الهَذمء وَالشھید 
فی سّبیل الله) متفق عليه . 


٭ قولہ گل : (ۃالشھداء خمسة)ء وفی (الموطا): )(الشھداء سبعة سوی 
القتل فی سبیل الله) فذکر المطعون؛ والمبطون؛ والخرق؛ وصاحب الھدمء 
وصاحب ذات الجنب؛ والحرق؛ والمرأة تموت بجمع. ٰ 


؛)۲٥٢٢( لم نقف عليه في المطبوع من (المعجم الکبیر؛ للطبرانی؛ ورواہ أبو داود‎ )١( 
.)۲۲۷۷( وفیه (سبعین) بدل (سبعةا .وھو حدیث صحیح . انظر: (صحیح أبي داود)‎ 

)٢(‏ رواہ الإمام مالك في (الموطأً) (۱/ ۱۳۱). وھو حدیث صحیح . انظر : (أحکام 
الجنائز) (ص : ۲۳۹. ْ 


٦۲ 


روي عن ابن عباس قال : قال رسول الله ھا : لعّوت غربة شُهاهہا(۲. 

(ن): ٦‏ المطعون؛ هو الذي یموت فی الطاعون“. 

(نہ): هو المرض العام والوباء الذي یفسصد لە الھواء؛ فتفضسد بە 
الآأمزجة والأبدانء انتھی(' 

فی اصحبح مسلم): عن أنس لہ قال: قال رسول اللہ گ: (الطَاعُودُ 
شھادة کل مُلم۱“. 

ہی چو شور چا سو ےی اور 
قال : َختصِم الشھداء وامتوفَون علی رم إلی ربشنا ‏ فی الیِينَ بُتوفُونَ 
رواٹ [فیقول اَلشّھداءُ: إخواتا قتلوا کنا فتلناء ویقول الَمترَقوتَ عَلی 
فرشهمٴ: إخوالنًا مانوا علی فُرشهم کما مثنا علی فرشِناء فیقول را 8ٌے: 
نظروا إلی جراجھم]ء فإِنْ آشبَھٹ جراشُھم جراح المقثولینَ؛ فَإِنَھم منھُم 
ومعَهُم فإذا جراحُھم قد أَشبَهَٹْ جراحَھُم 

وعن عتبة بن عبید عن النبي للهُ قال : (یأتي الششھداءُ والمُتوفُون 
القاخرہہ تر اححات اظافروة تد یتر اتا گان وت 


, 


)١(‏ رواہ ابن ماجە .)۱٦١٣(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر : 7ضعیف الترغیب والترھیب) 
(۱۸۲۵). 

(۲) انظر: (شرح مسلمٴ للنووي (۱۳/ .)٦٦٦‏ 

(۳) انظر: ‏ النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر (۳/ ۱۲۷). 

.)۱۹۱٦( رواہ مسلم‎ )٤( 

)٥(‏ رواہ النسائی (٣٦۳۱)ء‏ والإمام أحمد فی (المسند) /٤(‏ ۱۲۸). وھو حدیث 
حسن. انظر : 7صحیح الجامع الصغیر؟ ٦(‏ ۸۰). 


اھ 


کانت چراحَانهُم کچراح الشّهداءِ سیل دما کَریح المِسٰكِ؛ فھُم شَهدَاكُ 
فیجڈُونھُم کذلكَ٢ء‏ رواہ الطبرانی فی (الکبیرا!''. 

قال الحافظ عبد العظیم : اذہ لا ناس ٢۵‏ 

وعن عبداللہ بن یسار: أُن سسلیمان بن صَرد قال لخالد بن عرفطة : أما 
سمعت رسول الله يَُ یقول : و تو لم بُعذّبْ فی قبرہ؟؛ قال: نعم 
رواہ الطبرانی فی (الکبیر) من طرق کثیرۃء وابن حبان فی (اصحیحہ). 

وفي (الکبیرا أ٘یضاً: عن عقبة بن عامر قال: قال رسول اللہ يُ: ١‏ 
صرع عَن داؤهِ؛ نی حی اکا 

وفیه أیضاً: عن عنترۃ أبي ھارون مرفوعاً فی عدّ الشھداء: (والمُتردي 
فیک رالسا فیت راقریت ھت 

وعن محمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلیء عن أبيەء عن جدہ قال: 
قال رسول اللہ پل : ١‏ مَن قتل فيی سبیل الله فھوَ شھیڈ الَْطن شیت 
المبطون شھیڈّء النفساءُ شھیدة مُن أکلە السبمٌ فھو شھیدء الَرق شھادہٗ 
(١)‏ رواہ الطبراني فی (المعجم الکبیر) (۱۷/ ۱۱۸) . وھو حدیث حسن . نظر: اُحکام 

الجنائز) (ص : ۳۷). 
)٢(‏ انظر: ٦الترغیب‏ والترھیب* للمنذری (۲/ .)۲٢٢‏ 


.)۲۹۳۳( رواہ الطبرانی فی (المعجم الکبیر؟ (١٤٦٥٦)ء وابن حبان فی (صحیحہ)‎ )٣( 
.)۱١٤١٤١( وھو حدیث صحیح. انظر : (صحیح الترغیب والترھیب)‎ 

ر٤)‏ رواہ الطبراني في (المعجم الکبیر) (۱۷/ ۳۲۳). وھو حدیث صحح . انظر: 
اصحیح الجامع الصغیر) .)١٢٦٣٦(‏ 

(ہ٥)‏ رواہ الطبراني فی (المعجم الکبیر) (۱۸/ ۸۷). وھو حدیث ضعیف جتّا. انظر: 
(ضعیف الترغیب والترھیب) .)۱۸۲٦(‏ 


چكھ 


الكرق شھادہ الهَدمُ شھادڈء مَن قِل دون ماله فھو شھیڈ؛ مَن ادرک 
الموثٗ وھو یکذ علی عیالعِ من حلالِ فھو شھیدٌء مَن قیِلَ دون نفسِهِ فھو 
شھیڈء ومَن قتِل دون دینهِ فھو شھید)ء رواہ الحافظ أہبو سعید إإسماعیل بن 
الحسن بن المثنی فی کتابہ (الداعي إلٰی وداع الدنیا!' . 

وعن أبي ھریرة ظلہ قال : قال رمسول اللہ قل: 'مَن مات مَریضاً مات 
شھیدااء رواہ السلمی فی کتابه (التعازي). 

(ن): ٦المبطون)‏ هو صاحبُ داء البطن؛ وھو الإسهالَء قال القاضی : 
وقیل: هو الذي بە الاستسقاءٌ أو انتفاخٌ البطنء وقیل: هو الذي یشتکي 
بطنهء والغرق) هو الذي یموت غریقاً بالماءء واصاحب الھدم) من یموت 
تحتهء و(الحرق) هو الذی یموت بحرق النارء واذات الجنب) معروف؛ 
وھی قرحة تکون في الجنب باطناء وأما (المرأة تموت بجُمع)؛ فھو بضم 
الجیم وفتحھا وکسرھاء والضم أشھر؛ قیل: هي التي تموت حاملاٌ جامعة 
ولدھا فی بطنھاء وقیل : هي البکرء والصحیح الاول!. 

[(ق)] (الغرق) یروی بغیر یاء؛ کحَیر؛ ویروی بیاءء وھو للمبالغة؛ 
کعلیم؛ وھؤلاء إنما حصلت لھم مرتبة الشھداء لأجل أنھم لم یغزو بنفوسھم 
ولا فرطوا فی التحرز لکن أصابتھم تلك الاأسباب بقضاء اللہ وقدرہء فأما من 
رر آو فرط فی التحرز حتی أصابہ شيءّ من ذلك فمات؛ فھو عاص؛ وأمرْہ 
إلی اللہء إن شاء عذبهُء وإن شاء عفا عنہ۳. 


.)۳۳٣ /۱( وھو حدیث منکر . انظر: (علل الحدیث) لابن أبی حاتم‎ )١( 
.)٦٦٤ ۔-‎ ٦٦ /۱۳( انظر : اشرح مسلم) للنووي‎ )٢( 
.)۷٥۷ /۳( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )۳( 


ء٥‎ 


(قض): مؤلاء آلحقوا بمن قتل فيی سسیل الله ؛ لمش٘4ارکتھم إیاهم 
في بعض ما ینال من الکرامة بسسبب ما کابدوہ من الشسدةء لا فی جملة 
الاحکام والفضائل”'. 

(ن): من مات في سبیل اللہ فھو شھید) معناہ: بأي صفة مات(. 

(ط): فإن قلت : خمسة خبر للشھداء والمعدود بعدہ بیان لەء فیکون 
حمله علی المبتداً من باب التشبیەه؛ كأنە قیل : المبطون کالشھید . .. إلی 
آخرہء فکیف یصح ھذا في الشھید؛ فإنه حمل الشيء علی نفسەه؟ 

قلت : ھو من باب قولە: 

آنا آبو الم وشِمري شِمّري 

کأنە قیل : الشھید الکامل أو المعروف هو من قتل فی سبیل اللہ(. 

(ن): إنما کانت هذہ الموتات شھادة بفضل اللہ تعالی بسبب شھادتھا 
وکثرة ألمھاء قال العلماء: والمراد بشھادۃ ھؤلاء کلھم أنھم یکون لھم فی 
الاخرۃ ثواب الشھداءء وأما في الدنیا؛ فیغسلون ویصلی علیھم والشھداء 
ثلائة أقسام: شھید في الدنیا والآخرۃء وھو المقتول فی حرب الکفارء 
رفیرد نی اکر عورت اکا تا بح لاد ال فریرن ا رفی 
في الدنیا دون الآخرۃء وھو من غلٌ فی الغنیمةء أو قتل مدبر؟“'. 


٭ ×× 


)۲۸۸ /۲( تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ ٢ انظر:‎ )١( 
:۷087۵ ا سأ سا رن‎ 

(۳) انظر: (شرح المشکاة) للطیبي .)٦۱۳٤٤٣١ /٤(‏ 

.)٦٤ /۱۳( انظر: (شرح مسلم للنووي‎ )٤( 


.,ھ.ھ 


٤‏ ۔ وعنهَء قال: قال رس سُول اللہ یلا : ما تعْدُون الشّهداء 
یكُم؟ قالُوا : یا رَسُولَ اللا مَنْ قیْلَ في سَبیلِ الله فَهُوَ شهیڈّ. قال: 
إنٌ شُهَدَاءَ ای إِذا لقليل!؛ء قالوا: فَمَنْ یا رَسُولَ اللہ؟ قال: 9ء 
ارس رن ون کات في یل الله هو شھیڈ 
وَمَنْ مَاتَ في الطَاعَونء فَھهُوَ شھیڈ؛ وَمَنْ مَاتَ في البَطنء فھُوَ 
شھیڈء وَالفریق شھید) رواہ مَسلم. 


٭ فوله یڑ : (ما تعدون الشھداء فیکم؟) : 

(ط): قال المالکی: العذٌ یوافق الظن في المعنی والعمل ویشھد له 
ما روي أن جبریل عليه السلام جاء إلی النبي يُ فقال : ما تعدونَ ال بدر 
فیکم؟ قال: ١ین‏ أفضل المسلمینَ)(ء ف (ما) فی قوله: (ما تعدون) 
استفھامیة فی موضع نصب مفعول ثانء وأھل بدر مفعول آول؛ وإجراء 
(عدٌ) مُجری (ظنٌ) معنیٌ وعملاً مما أغفله النحویون؛ ومن شواهدہ قول 
الشاعر : 
ولا تعدد المَولٰی شریكکك فی الغنی ولکنما المَولی شریکك فی العَذم 

رق ل اھ 
لا تعددِ المرۃ خلا قبلٌ تجربة فرب ذي ملق في قلبه اِحَنْ' 
(١)‏ رواہ البخاری (۲۳۷۷۱)ء من حدیث رفاعة بن رافع طظ4 . 
(۲) انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی (۸/ .)٦۲٦۳۸‏ 


۷أ 


(تو): (ما) استفھامیةء ویسأل بکلمة (ما) عن جنس ذات الشيء 
ونوعهء وقد یسأل بھا عن الأشخاص الناطقینء ولما کانت حقیقة 
الاستفھام هاھنا السؤال عن الحالة التی ینال بھا المؤمن رتبة الشھادة؛ 
استفھم عنھا [بکلمة (ما)؛ لتکون اَدلٌ علی وصفھا وعلی المعنی المراد 
منھاء ثم إِنھا مع ذلك تسذّ مس (من)ء ولھذا أجابوا عنھا]” بقولھم : مَن 
قتل فی سبیل اللہ. 

(ط): (ما) ھنا سؤال عن وصف من لە کرامة وقرب عند الله تعالی 
قال اللہ تعالی : ۷را َء ند رَيِمٌ 148الحدید: .۹ء فیشتمل علی ما ذکرہ 
صلوات الہ عليه من قولە: (من قتل في سبیل الل) إلی آخرہء فلما لم یطابق 
جوابھم سؤاله صلوات اللہ عليه؛ رد علیھم بقوله: (إن شھداء اُمتی اذا 
لقلیل*ء وکان یکفي علی ظنھم أن یقولوا: من قتل في سبیل اللہء فأٗطنبوا 
وأتوا فی الخبر بالفاء؛ دلالەً علی أن صلة الموصول علة للخبرء سے 
ما آرید العموم فيه . 

قال المالکی : (في) من قولە: (في الطاعون والبطن) بمعنی الباء الدالة 
علی السببیة؛ کقوله تعالی: 9 لولا کنب یی الم سبی لمسکم فیا حدم عدَاب 
عَيل14الأتفال : ا 

( 7ا کان لظاعرت ر720 قاقاتب ا کیا رت هی 
جُعلا ظرفاً لھماء فکانَھما تمگنا منھما تمكُنّ المَظرُوفِ في الظرفبِء فجریا 


() ما بین معکوفتین من (شرح المشکاة) للطیبی (۸/ .)۲٦۴۸‏ 
)٢(‏ انظر: اشرح المشکاة) للطیبی (۸/ ۹ .)۲٦۳‏ 


۸ 


لذلكٰ ید یی ہد 
٭ ہر بد 


سے 


"۳,٥‏ اہر َبْدِاللہ بن عَمْرو بْنِ العاصي 5 قال : قال 
اللہ پا مَنْ قَیْلْ دُونَ مالهِء فَهُوَ شھیدڈ) متفَقَ ی لف 

٭ فولہ پل : (دون مالہ٤:‏ 

(ق): (دون) فی أصلھا ظرف مکان بمعنی ٘سغل وتحت؛ وھي 
نقیض فوق؛ قد استعملت فی ھذا الحدیث بمعنی الباء لاجل السببیةء 
مجاز وتوسع؛ ووجھه ان الذي یقاتل عن ماله إنما یجعله خلفه أو تحته ثم 
یقاتل عليه'''. 

(ن): فیه جواز قتل القاصد لآخذ المال بغیر الحقء سواء کان المال 
قلیلاً أو کثیراٗ؛ لعموم الحدیث؛ ومذا قول الجماھیرء وقال بعض أصحاب 
مالك : لا یجوز قتله إذا طلب شیتاً یس9سیرا؛ کالثوب والطعامء وھذا لیس 
بشيءء وأما المدافعة عن الحریم؛ فواجبة بلا خلافء وفي المدافعة عن 
النفس بالقتل خلاف فی مذھبنا ومذھب غیرناء والمدافعة عن المال جائزة 
غیر واجة۳۷. 


(ط): (دون دینه) (دون) ھاھنا بمعنی قدام ؛ کقول الشاعر : 


. المرجع السابقء الموضع نفسه‎ (١) 
.)۳٥٣ /۱( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )۲( 
.۲۱٦١ /۲( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )۳( 


۹ء 


یك الققذی [من] دُونھا وی دُوز٤(١)‏ 
٭ با باژز 

۷-۔ وعَنْ أبي هُریرة ظل4ء قال: جَاءَ رَجُلْ لی رَسُولِ اللہ ُء 
َقَالَ: یا رسول الل! أَرَآَیتَ إِنْ جَاءَ رَجْلْ ريد أَخْذ مَالی؟ قال: دفَلا 
تعْطه مَالَكَ۲ء قال: أرآبتَ إِنْ قَاتلنی؟ قال: ' الہ قال: أَرَآتَ 
إنْ قعلعي؟ قال: ' َأنْتَ شُپہیدّہ: قال: أرآبتَ إِنْ فَلنّه؟ قال : ١اهُوَ‏ 
في الَّار' رواهُ مسلمٌ. 

٭ وقوله وإهُ : (فلا تعطه مالك ٤‏ : 

(ن): معناہ : لا یلزمك ان تعطيهء ولیس المراد تحریم الإاعطاء”". 

(ق): بل المراد تحریم اللإعطاء إذا طلبه علی وجه الجرابةء قلیلاً کان 
أو کثیرآء وأن المحارب یجب قتلهء ولذلك قال مالك : قتال المحاربین 
جیا 

(ن): (ھو فی النار؟ معناہ أنە یستحق ذلكء وقد یجازی وقد یعفی 
عنەء إلا أُن یکون مستحلاً بغیر تأویل؛ فإنه یکفرء انت (“. 

ذکر الإمسام الحافظ أبو عبداللہ محمد بن أحمد القرطبي في کتاب 


.)۲٤۹٢ /۸( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 
.)٦٦١ /۲( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٢( 
.)۳٥۲ /۱( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ ۳( 

۔(٤)‏ انظر: اشرح مسلم" للنووي (۲/ .)٦٦٦١‏ 


[٠ 


(التذکرۃ فی أحوال الموتی وأمور الآخرۃ) جماعة أَخرّ من الشھداءء قال : 
روی النسائی من حدیث سوید بن مقرن قال: قال رسول اللہ گاڑ: 
وروی عنە ق : ١مَن‏ مَات مَریضاً مات شھیدا)”. 
وروی الترمذي عن معقل بن یسار قال: قال رسول اللہ قل: ١‏ مَنْ قال 

حينَ يُصبحخ ثلاث موّاتِ: اُعود باشر المٌمیع العَلیم منّ الشیطانِ الٌجیم؛ 

وقراً ثلاث آیاتِ مِن آخر سُورۃ الحشر؛ گل الله بە سبعین اَلفَ ملكٍ 


سس 
مر 6 ہد 


اصلون علیة حتی بس وإن ماتَ مِنْ یَوم مَاتَ شھیدا ومَنْ قرأھا حینَ 
یُمسی؛ فکَذلِكَ)ء قال : حسن غریب!. 


وخرّج الآجري من حدیث نس بن مالك قال : قال رسسول اللہ گل : 
لیا اُنسُْ؛ إن ابمل اکر اوآقل مین فافعل ؛ فان ملكَ المَوتِ 
إذا قبض رُوح الد وهُو علی وضوو کیب لهُ شهاكها(“. 

روی الشعبي عن ابن عمر عن النبي قِا قال : ١‏ من صلی الضحًی وصام 


سس 


ثلائة أیام من کل شھرء ولم یتر الوتَرَ فی حضر ولا سّفر؛ کیِبَ لە 


اس 
أُجژ 


سن 


)١(‏ رواہ النسائی .)٦٥۹٦(‏ وو حدیث صحیح. انظر: (صحیح الترغیب والترھیب) 
.]۱٤١١(‏ 

: من حدیث أبي ھریرة طظللہ. وھو حدیث ضعیف . انظر‎ )۱٦٦١( رواہ ابن ماجە‎ )٢( 
.)٣۸۵۰( ا(ضعیف الجامع الصغیر)‎ 

(۳) رواہ الترمذي (۲۹۲۲). وھو حدیث ضعیف. انظر : 9(ضعیف الجامع الصغیر! 
.)۵۷٥۷٥(‏ 

.)۲۷۸۳( رواہ البيھقی فی (شعب الاإْیمان)‎ )٤( 


ھکھ 


شھیدِ)ء خرجہ آبو نعیم9". 

وروي من حدیث اف ھریرة وأبي ذر عن الیبسي پا ال : (إِذا جاء 
الَوثُ طَالِبَ الِلم وہُو علی حاله؛ مات شھیداء وبعضھم یقول: لیس 
بینە وبین الانبیاء إلا درجة واحدةء ذکرہ ابو عمر فيی کتاب لبیان العلم). 

وخرّج مسلم من حدیث نس قال: قال رسول اللہ :من سأَلَ الله 
الشّھادةً بصذق؛ بََعَه اللٴمنازل الشّھداوء وإن مات علی فِراشها(. 

رخرت الترمذی الحکیم من خذیث ابن عمر قال: آقال رسول اللہ 6ڑ 
الس من احد الاً ولهٌ کرائمٌ بن نال اج لهمُ الذَبحَء وإِنَ شر خلقاً من خلقهِ 
هی لم الذَبمَ آقواغ یجعَلُ موتهُم علی تُرثِسپمء ویقسم لهم أجُور 
الشیداء۴(۸. 


سڑستھ 


)١(‏ رواہ أبو نعیم فی (حلیة الاولیاء) /٤(‏ ۳۳۲). وو حدیث ضعیف . انظر: (اضعیف 
الترغیب والترھیب) (۳۳۸). 

.)۱۹۰۸( رواہ مسلم‎ )٢( 

(۳) انظر: ٴالتذکرة) للقرطبي (۱/ ٦٥٤‏ - ٤٤٥)ء‏ والحدیث رواہ الحکیم الترمذي 
فی 9نوادر الأصول) ٤(‏ / ۲۳۲). 


۲ھ 

















٭ قال اللہ تعَالی : مکل ادنحم المقبة رع وم درک ما المقبة يك 


ر3 ۹8[البلد: ۱١‏ ۔ .]٢۳‏ 


(الباب السادس والثلاثون بعد المئة) 
(فی فضل العتق) 


(ن): ٦‏ العتق) الحریةء یقال منە: عتّق یعتق عتقاً بکسر العینء وعتقاً 
بفتحھاء حکاھا صاحب (المحکم) وغیرہ؛ عتاقاً وعتاقةء فھو عتیق وعاتق 
ایض حکاھا الجوھري؛ وھم عتقاء وأعتقهہ فھو معتق وعتیق؛ وھم 
عتقاءء وأمة عتیق وعتیقةء وو مشتق من قولھم: عتق الفرس: إِذا سبقء 
وعتق الفرخ : إذ طار واستقل ؛ لان العبد یتخلص بالعتق ویڈھب حیث شاء. 

قال الأزمري وغیرہ: إنما قیل لمن أعتق نسمة إِنه أعتق رقبةًء وفك 
رقبةء فحُصّتِ الرقبة دون سائر الأعضاء مع أن العتقَ یتناول الجمیع؛ لن 
حکمَ السید عليه وملکەه لہ کحبلِ في رقبةِ العبدِء وکالغلٌ المائع من 
الخروجء فإذا أعتقہ؛ فکانه أَطلِقَت رقبتة من ذلك؛ انٹھی”. 


.)۱۳٣ /۱۰( انظر: اشرح مسلم؛ للنووي‎ )١( 


۳ھ 





(المغرب) : (العتق) الخروج من المملوکیة ثم جعل عبارة عر: عن الکرم 
[وما یتصل بە؛ کالحریةاء فقیل : فرس عتیق؛ وعتاق الطیر کرائمھاء وقیل : 
مدار الترکیب علی التقدمء ومنە العاتق لما بین المنکب والعنق؛ لتقدمہء 
والعتیق القدیم۹. -- 

٭ قوله تعالی : فلا وحم مق گ[ابلد: ٤١]؛‏ أي: فلا سلك الطریق التي 
فیھا النجاۃ والخیرء قال ابن عمر: هي حبل في جھنم أزل. 

وقال کعب الأحبار: العقبة سبعون درجة فی جھنم . 

قال قتادۃ: إِنھا عقبة شدیدةء فاقتحموها بطاعة اللہ ثم أخبر عن اقتحامھا 
فقال : ٭ذَك رف و( از إَِع ہا (ابلد: .]١٤-۱١‏ 

وفيی (سسند اأحمدا عن البراء بن عازب قال: جاء أعرابي إلی 
رسول الل قلهُ فقال: یا رسول اللہ؛ علّمنی عملاً یدخلنی الجنةء قال: 'ِلِْنْ 
کے أقصرات الحَطِة لَقّد أعرضے المسأَلةٌ أعیقِ النسمَهَ وفك الرَقبة 2ء فقال : 
یا رسول اللہ أوَليسَتَا بواحدۃ؟ قال: ٦لاء‏ إِن عتق النْسمة ان تفرد بعتقھاء وفكٌ 
الرقََة ان تَعينَ فی عنقهَاء والمنحَڈ الموکوفَڈ والقَيءُ علی ذي الأٌحم | الظال 
فإن لم تق ذَِكَ؛ فاطیم الجَائعٌ وَاسْقِ الظّمآنء وَآثر بالمَعروفِء وَاله عنِ 
المنکر؛ فان لم تطِق ذلكَ؛ فكَفٌ لسائَكَ] إِلا من الخ ۷. 


وقولےه: زی مَسمباگ (البلد: ٤٤]؛؟‏ ا مجساعة؛ وقال إبراهیم ۱ 


.)٦١٤ /۲( انظر: (المغرب فی ترتیب المعرب) للمطرزي‎ )١( 
وھو حدیٹ صحیح . انظر : اصحیح‎ .۹ / ٤) رواہ الإمام أحمد فی (المسند)‎ (۲( 
.)۹٥۱۱( الترغیب والترھیب)‎ 


ھ٤‎ 


النخعي: في یوم الطعامُ فيه عزیرء وقال قتادة: في یوم یشتری فيه الطعامٌ. 

وقولہ: كیا 4[(البلد: ٤٤]؛‏ أي اٌطعم في ہذا الیوم یتیماً ذا قرابة 
منه؛ کما فی (مسند أحمد): عن سلمان بن عامر : (الصَّدَقَةُ علی المُسلِمينَ 
صِدَقةُء وعلی ذي الرٌحم إثنتَانِ صدقة وصل۷(٥.‏ 

وقول: إْذَامتَربو4(البلد: ٦١]ء‏ قال ابن عباس : هو المطروح بالطریق 
الذي لا بیتَ لە ولا شيءَ يَقيهِ من التراب . 

(م): (الاقتحام): هو الدخول في الأمر الشدید یقال: قحَم یقحُم 
قحُوماء واقتحم اقیِحاماً: إذا رکب القحمء وھي المھالك والأمور العظام 
والعقبة الطریق في الجبل وغیرہء وقال الواحدي : قول من زعم أنھا عقبة 
ہین الجنة والنار فیه نظر؛ لآن أحداً لم یقتحم عقبة جھنم ولا تجاوزھاء 
فالأحسن أن یقال: هذا مثل ضربہ اللہ بمجاھدة النفس والشیطان فی أعمال 
البرء وھذا قول الحسن ومقاتلء قال الحسن: عقبة اللر شدیدةء وھي 
بحاف ات الاسات نا رفرات رعارھسر ھشائے لاف راس رتا 
التفسیر هو الحقء والعتق أفضل الصدقات عند أبی حنیفةء وعند صاحیيه 
الإطعام أفضل؛ والایة أُدل علی قول أبی حنیفة؛ لتقدم نص العتق'. 


با دز 
۸۔- وعنْ أبی ھریرة ظ4 قال : قال لی رَسُول اللہ گلا : 


)١(‏ رواہ الاإمام اُحمد فی (المسند) /٤(‏ ۱۸)ء وفيه : (الصدقة علی المسکین٢.‏ وھو 
حدیث صحح . انظر : اصحیح الجامع الصغیر) (۴۳۸۵۸). 
)٢(‏ انظر: (تفسیر الرازيی) (۴۳۱/ .)۱٦۷‏ 


دجھ 


اس سے ٥‏ ) سمھ جم اس 
مَنْ أمْتَقَ ر قبَةٌ مُسْلِمَة أَعتَقَ اللٴ يكَلٌ عُضُو مِنْه عُضُوا مِنْه مِن 
التّار حَتٌی فَرْجَهُ بفرٴجه) متفق عليه . 


٭ قولہ هُ: (اأعنق الله بکل عضو منە عضوأًمنه من النارا : 

(ن): فيه بیان فضل العتقء وآأنە من أفضل الأعمالء ومما یحصل بە 
العتقٔ من النار ودخول الجنةء وفیه استحباب عتق کامل الأعضاءء فلا 
یکو خصیأء وفی الخصیٌّ وغیرہ الفضلُ العظیمُ لکٌ الکامل أولی 
وأفضلهُ أغلاھا ثمناً وأنفسا'۶. 

وقد روی أبو داود والترمذي والنسائی وغیرھم ان رسول اللہ لہ 
قال : ١‏ ما امرِیژ مُسلم اأعتق ا ق ان کان فكاكه من الّارء بُجزی کل 
عضو منهُ عَضَواً نو تنا امریژ مُسلِم أَعثق امرأتینِ مسلعتِن؛ کانتا 
فكاكهُ مِنّ الّار؛ بُجزی کل عُضو منهُمَا عُضواً منه وأما امر ا مُسلمة 
أُعتقّتِ امرأۃٗ مسلِمةً؛ کانت فکاکھا من النّارء پُجزی کل عُضو منھا لعَضَواً 
منھا])ء قال الترمذی : هھذا حدیث حسن صحیح''. 

وفیهِ دلیل علی ان عشت4ق العبد أفضل من عتق الأمة؛ لما فیه من 
المنفعة التی لا توجد في الإناٹ؛ من الشھادةء والجھاد والقضاءء وغیر 
ذلك مما یختصْ بالرجال إما شرعاً وإما عادةٗء ولأن من الإماء من لا ترغب 
فی العتقء وتضیع بەء بخلاف العبید . 


: 


.)۱٥١ /۱۰( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
رواہ ابو داود (۳۹۹۷). والترمذدي ()) من حدیث أبي مَْاسة گند والنسائيی‎ (٢ 


فی (السنن الکبری) (۸۸۱]) من حدیث کعب بن مرة ط لہ . 


“۲٦ 


وقیل : عتق الإناث أفضل؛ لنھا إذا عتقت کان ولدھا حراً سواء 
تزوجھا حر أو عبد . 

وأما التقیید في الرقبة بکونھا مسلمة؛ فیدلَ علی أن ھذا الفضل الخاص 
[إنما هو] فی عتق المؤمنةء وأما غیرھا؛ ففیه فضل بلا خلاف؛ ولکن دون 
فضل المؤمنة . 

وحکی القاضي عن مالك أُن الأغلی ثمناً أفضل وإن کان کافراء 
وقال: خالفه غیر واحد من أصحابه [وغیرھم] وھذا آصح . 

(ق): نظراً إلی حریة المؤمن وإلی ما یحصل منە من المنافع الدینیة 
ومقتضی قولہ گل : (من أعتق رقبة مؤمنة) الحدیث٠‏ التسویة بین الذکر 
والانئی؛ والصحیح والمعیب بحکم عموم (رقبة)؛ فإنھا نکرة في سیاق 
الشرط؛ وقد صح في ذلك تفصیل کما خرٗجه الترمذي وغیرہء وقد صح 
أأیضاً حدیث؛ أیٌ الرقاب أفضل؟ َال تھا ند أمِلهاء وأغادھا 
ُمَنا ٦ء‏ وھذا یدل علی أن المعیب لیس کالصحیحء ولا الکبیر مثل 
الصغیرء ولا القلیل الثمن مثل الکثیر؛ لتفاوت ما بینھمء وإنما فضل عتق 
الذکر علی الانئی؛ لان جنس الرجال أفضلء ولان قوام الدین والدنیا إنما 
ھو بالرجال؛ والنساء محل شھواتھمء ومقر الأنسال!. 

(شف): إنما خصیٌ الفرج بالذکر؛ لأله محلُ أکبر الکبائر بعد الشرك 
وھو کقولھم : مات الناسُ حتّی الکرامٌء فیفید قوۃ . 


. من حدیث أبي ذر طظ4‎ )۸٤( رواہ البخاری (۲۳۸۲)؛ ومسلم‎ )١( 
.)۳٤٣٤ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۷ھ 


(مظ): ذکر الفرج للتحقیر بالنسبة إلی باقی الأعضاء”'. 
(خط): یستحب أن لا یکون العتیقَ ناقص العضو؛ لیکون معتقهُ قد 
نال الموعوهَ فی عتق أعضائِ کلّھا من النار بإعتاقعِ إ-ساءُ من الرق فی 
الدنیا. 

٭ ا اد 


سے 


۹- وَعَنْ آبی در ظل4؛ قَسال: قَلْت: یا رَسُولَ اللہ! لَيْ 
لِأحْمَال اَفضَلُ؟ قَال: ۷اليمَان باش وَالجھَاد في سبیل الاء قال : 
7 أَى الژقاب أفضل؟ قَال: ٦”‏ َنَفَمُھا عند أَمْلهھاء واکڑھا تما 


٭ قولە : (أنفسھا عند أھلھا)ء سبق فی (الباب الثالث عشر). 

ولما بلغ حدیث أبي ھریرة علیٌ بن الحسین طلا؛ عمدّ إلی عبدِ لهُ قد 
أعطاه به عبڈالل بِنٌ جعفر عشرة آلافِ درھم؛ آو أَلفَ دینار فاعتق رواہ 
البخاري ومسلم'۳. ۱ ۱ 


.)۱٥١ / ٤( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
۸۱)۔‎ / ٤( انظر: امعالم الستع) للخطابي‎ )٢( 
.)۲٢ /۱٥٥۹( رواہ البخاري (۲۳۸۱)ء؛ ومسلم‎ )۳( 


۸ 





٭ قال اللہ تعالی : ٭آواغبڈوا الله ولا دشرکوا بو۔ سیکا وَبا لود 


لے س٘ے ٦د‏ مو سے 
- ۱ مرح گر ےهپہ>ے بے صط!ہ۔ ہس سض ھ-٭ کچ ٠۱٠‏ ر2 
اِحتًا ویذی الشَرق وَالتتی وَالمسکینں واکار ذی الْشَرق واکىارِ 
ر7 سھ ھ*٭ ےم ےھ 7 ےم کیم یع کے 
الج والکاحجب پَالجَئے وا الیل وَمَا لگ این 4 


.۲۱۳٦ [النساء:‎ 


(الباب السابع والثلائون بعد المكة) 
ٰ (في فضل الإحسان إلی المماليك) 
٭ قولہ تعالی : لوا الک درا وہ تا 14انصاء: ٣٢ء‏ سبق 
في (باب بر الوالدین وصلة الأرحام). 
چا 
۳٠‏ - وَعَن المَعْرُورِ بن سوَبد قال : رَآَبّتُ ا ذرٌ ظلالف 


رت کت5.2 کی جو وی ریخ کر و 
وعلیه حَلةء وُعلی غلامهِ مثلھاء فسالتة عن ذلكء فذکر انه سَابٌ 
صیے ہے عمیر صیے 7 ٠‏ 


اب حم 


7 و 7 7 ۱ 7 سے سیر عیے 

رجلا عل عھد رسُول اللہ 6ل فعَيَرَهُ بأَمّهء فقال ا لی پا : (اِنك 
۷ھ کو سر سے سے 7ج ٠‏ و9 سے سے سس ھ و 2 ےہ ا2 
امرؤ فٍ فمك جاهِلیّة؛ ھم إخوانکم وَخوَلكم جعلھم الله تحت 


۹ھ 


َبےِيكمء فَمَنْ کَانَ اَخُوهُ تخت بَیو؛ فَلَيْطعِمْهُ کا بَکْلْء ولیْلۓ٤‏ 
نلاحاثت لا تَكلَقَومُم مَا يَعلِبُ اء فِا كَلَتْتثُومُمْ أَعَينوهُم) 
متفقٌ عليه . 

٭ قوله : (وعليه حلة)“: 

(نه): (الحَنَةً) واحدة الحللِء وھي برود الیمنء ولا تسّی حْلَهَ إلا 
ان تکون ثوبین من جنس واحد. 

(ك): ہوعلی غلامہ مثلھا؛ إشارة إلی تساویھما فی لبس الحلَةء وإنما 
سأله؛ لان العادة أن تکون ثیاب المملوك دون سیّدہء و(عیّرتها؛ أي: نسبتہ 
إلی العار؛ أيی: عیِتْهُ فإن قلت: ہذا التعیبر کان نفس السث٠‏ وشرط 
المعطوفین تغایٔرھما؟ [قلت : ھما] متغایران بحسب المفھوم من اللفظء ومثل 
ھذہ الفاء تسمی بالفاء التفسیریة؛ مثل قوله تعالی: ٭آفتوبوا ای بَارِيکم فافلوا 
شک 148البقرۃ: ٥٥]ء‏ حیث قالوا: القتل نفس التوبة". 

٭ وقوله: (امرؤاء وھو من نوادر الکلمات ؟؛ إذ حرکة عین کلمته 
تابعة للامھا فی الأحوال الثلاثء ومعناہ: رجل. 

٭ قولہ گلا : (فیك جاھلیة٤ء‏ قال شیخ الإسلام أبو العباس بن تیمیة: 
الجاعلیةً قد تکون اسماً للحالء وھو الغالب في الکتاب والسنةء وقد تکون 
اسماً لذي الحالء فمنّ الأول هذا الحدیثء وقول عمر ظظظ: إِنی نذرث فی 


.)٦٣٤ /۱( النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ ٦ انظر:‎ )١( 
.)۱۳۹ /۱( انظر: (الکواکب الدراری) للکرمانی‎ )٢( 


ھ٠‎ 


فآ اقم لی وفولھم : یا رسول الله؛ کتّا فی جاھلیة وشرڑ؛ ائ؟ 
فی حال جاہلیةء وطریقة جاہلیةء ونحو ذلك؛ فإن الجاھلیة وإن کان في 
الأاصل صفةً لکن غلب عليه الاستعمال حتی صار اسماًء ومن الثانيی قولھم: 
طائفةٌ جاھلیڈء وشاع'ٌ جاهلیٌء وذلك نسبةّ إلی الجھل الذي هو عدمُ العلمء 
أو عدمٌ اتباع العلم؛ فإن من لم یعلم الحقٌّء فھو جال جھلاً بسیطأء فإِن 
اعتقدٌ خلاقَہُ؛ فھو جاهلٌ جھلاً مركباء والنانُ قبل مبعث النبي قلُ کانوا في 
جاھلیة عائَةء وأما بعد مبعثهِ؛ فالجاھلیةُ المطلقةً قد تکون فی مصر دون 
مصرہ وقد تکون في شخصِ کالکافر مس لاعت 
تقوم في بعض دیار المسلمین؛ وفي کثیر من الأشخاص المسلمین؛ کما قال 
النبی 7 (اربع فی اتی من أمر الجَاهلیّة)'ء وقوله -- ذر: دإِنَكَ امروٌ 
فيكَ جاھلیةا ونحو ذلك؛ ففی ھذا الحدیث أُن الرجل مع فضله وعلمه 
ودینە قد یکول فیه بعضُ هذہ الخصال المسکَاۃ بجاھلیة ویھودیة ونصرانیةء 
ولا یبوجبُ ذلك کفره ولا فسقة'". 

(ن): أي: ھذا التعییر من أخلاق الجاھلیةء ففيك خلق من أخلاقھمء 
وینبغی للمسلم أن لا یکون فیه شيء من اخلاقھم ففیه النھی عن التعییر 
بنقص الاباء والأمھاتء وآنه من أخلاق الجاھلیةء وقد قیل : إِن هذا الرجل 
المنسوب هو بلال المؤذنء 4ء انتھی(۳. 

قال الإمام الغزالي: التكبٌڑ بالٌّسب عرق دفينٌ في النفس لا ینفك عنه 


. من حدیث أبي مالك الأشعري ط4‎ )۹۳٤( رواہ مسلم‎ (١() 
.)۷۹ انظر : (اقتضاء الصراط المستقیم) لابن تیمیة (ص : ۷۷۔‎ )۲( 
.٦۱۳۳١ انظر: (شرح مسلم) للنووي (۱۱/ ۱۳۲ ۔‎ )۳( 


ذ۱۷ 


نسیبٌ وإن کان عاقلاً وصالحا إلا آنه قد لا یترشحٌ عند اعتدال الأحوالء 
فان غلب عليه غضبٌء اطفاً ذلك نورَ بصیرتهء فقد یترشحٌ منەء کما یقول 
لغیرہ: یا نبطیء یا ھندیٌء ومن أبوكُ؟ کما روی عن أبی ذر الہ آنه قال : 
قاوَلْتُ رجلاً عند النبی قِ فقلت لە: یا بنٌَ السوداء؛ فقال البی گی: 
(طفٌ الصٌاعٌء طفٌ الصّاعٌ لیس لابْن بیضَاءَ علی ابن سَوداءَ فضلٌ٤ء‏ قال 
اق ڈو فاضطجّعت وقلت للرجل : قم فطَأً علی خديء فانظر کیف نبھه 
رسول الله کل وانظر کیف تابّ وقلعٌ من نفسه شجرة الکبریاو باخمص قدم 
من تكبّر عليه؛ إذ عرفَ أن الع لا یقمحُةُ إلا الذل. 

ومن ذلك ما روی : ان رجلین تفاخرا عند رسول اللہ َء فقال أحدھما: 
نا فلان بن فلان فمن آنت لا أم لكك؟ فقال رسول اللہ پل : (افتخر رجُلانِ عند 
موسی عليِ المّلامٌ فقال: أنا فلان بن فلانِ حتی عدٌ تسعة فأُوحی الل"ُ تعالی 
لی مُوسّی: قلْ للَذِي افتحَرَ: بل التسعةُ من أعل ار وأنتَ عاشرمُم۷ 
وقال رسول اللہ و : البدعٌ قومٌ الفخرَ بآبائھمٴ وقد صَارُوا فخما فی جھنم أو 
5 نم اهوت علی اشرمن الجعْلان۷. 

وعلاج مَن یعتریه الکبر من جهھة النسبِ معرفة أمرین : 

أحدھما: أن هذا جھل من حیث إنە تعزّز بکمال غیرہ ولذلك قیل : 


ہ. ؟ً ہے 7 ۰ 1 بے 3 7 ے2 
لین فخرت باباء ذويی شرف لقد صدقت ولکن بس ماولدوا 


)١(‏ رواہ الإمام آحمد فی (المسند) /٥(‏ ۱۲۸) من حدیث أبی بن کعب ظلل. وھو 
حدیث صحیح . انظر : (صحیح الجامع الصغیر) .)١٤١۹۲(‏ 

(۲( رواہ آبو داود )٢١١١٦(‏ من حدیث أبيی ھریسرۃ ظال4ہ. وھو حدیث حسن . انظر: 
اصحیح الجامع الصغیر) (۱۷۸۷). 


۲ك 


فالمتکبر بالنسب إن کان خسیساً فی صفات ذاتهِ فمن آین یجبرٌ خسّتہ 
بکمال غیرہ؟ 

الثانی : هو ان یعرف نسبه الحقیقی؛ فیعرف آباہ وجدہ؛ فان أباہ القریبَ 
نطفة قذرۃٌء وجلَہ البعیدَ ترابٌ ذلیلء وقد عرَفه الله تعالی نسبَهُ فقال : ٭الّزی 


سے مرح لے صر مہ حر صرجے کے ار 


کو کڈ رَتلَتَقَالاصیبوطمرت لم تآئیں مرن نا 
مین ؟4[السجدة: 2000 من التراب المَھینِ الذي يُدَاسُ بالاقدام 
کیف یتکبڑ با الأشیاء؟ فان کان كونه من آبیيە أَقربّ من کونه ات 
فنقول : افحَرَ بالقریب دون البعیدِء اط الف ات الئر الاب 
فالأاصل وط بالاقدام الا حاد عم الاناتہ فور اسب لتق 
للاإنسانء ومن عرف ھذا لم یتکبر بالنسبء ویکون مثاله بعد هذہ المعرفة 
کرجل لم یزل عند نفسه من بني ھاشم وقد أخبرہ بذلك والداہء فلم یزل فيه 
نخوة ذلك الشرف؛ فبینا هو کذلك إذ أخبرہ عدولٌ لا یشك فی قولھم : أنە ابن 
عبد هندي حجّام یتعاطی الصّنائمٌ الخسیسة والقاذوراتِء وکشفوا لە وجه 
لتلبیس عليەهء فلم یبق شلٌ في صدقھمء أفتری أن ذلك ثیقي شیئا من کبرہ 
أصلاً؟ فھکذا حالٌ البصیر إذا تفگر فی أصله وعلم أنه من النطفة والمضغة 
والتراب؛ إذ لو کان أبوہ ممن یتعاطی نقل الترابء أو یتعاطی علمَ الدم 
والفصدِ والحجامة وغیرَ ذلك؛ لکان یعلم بە حْسّة نفسە؛ لمماسَة اأعضاء أبيه 


٠ك‎ 


ات 


الترابٌء وفمهھ الدم فکیف إذا عرف نہ فی نفسه من التراب والدم والأشیاء 
القذرۃ التی یتنزہ عنھا هو في نفسهِ وغیرہ؟!'' 


.)۳٦٣٣ ء۳٥٣٢‎ /۳( انظر: لإحیاء علوم الدین) للغزالی‎ )١( 


۴۳ 


(ق) 2را لاعا کال سے رت الا والأمھات وذلك شيء أذھبہ 
دس بقوله: ٭إإِنٌا سر ااضرت ٣ءء‏ اوبقوله لاو 
(إِنٌ الله َذَبَ عنکم عِثّة عِبَیةٌ الجَاهلؤَة وفخرُعا بالابای 0 لب بی 
اد خَْ من تراب۷۷. 

(ن): (ھم إخوانکم) الضمیر یعود إلی المماليیك!''. 

(نہ): (الخول): حشم الرجل وآتباعه واحدھم : خائلء وقد یکون 
واحداٌ ویقع علی العبد والأمة وو مأخوذ من التخویل : التمليكء وقیل : 
من الرعایةء وقیل: الخول الخدمء وسموا بە لأنھم یتخوّلون الأمر؛ أيی: 
یصلحو نہ(۴. 

(ط): وفی روایة : (إخوانکم جعلْهم اللٴتحتَ تحت أیدیکم٤ء‏ ففيه وجھان : 

اُحدھما: أن یکون خبر مبتدأً محذوف ؛ أي: ممالیککم إخوانکم: 
واعتبار الأخوۃ إما من جھة آدم؛ أيی: إِنکم متفرعون من اأصل واحدء أو 
من جهھة الدینء فیکون قوله: ١جعلھم‏ اللہ٥‏ حالاً؛ لما في الکلام من معنی 

ویجوز ان یکون مبدا واجعلھم اللہ) خبرہء فعلی ھذا (إخوانکم) 
مستعار لطيٌ ذکر المشبهء وفی تخصیص الذکر بالأخوۃ إشعارٌ بعلة المواساۃ 


)١(‏ انظر: (المفھم) للقرطبي /٤(‏ ٣٥۳)ء‏ والحدیث رواہ أبو داود )٢١١٥(‏ من حدیث 
أَبي ھریرۃ ظ4 . وھو حدیث حسن صحیح . انظر : (صحیح الترغیب والترھیب) 
.)۲۹۲٢(‏ 


.)۱۳۳ /۱۱( انظر: اشرح مسلم" للنووي‎ )٢٦( 
.)۸۸ /۲( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٣( 


ھ٤‎ 


فی الارتفاقء وأن ذلك مستحب؛ لأنه وارد علی سبیل التعطف علیھمء وو 
غیر واجب؛ وناسسب لھذا أن یقال: فَلَيْمنه؛ لن اللہ تعالی فی عون العبد 
ما کان العبد فی عون أخیه المسلم!'. 

(ك): (التکلیف): تحمیل الشخص شیئاً معه کلفةء وقیل : هو الأمر 
بما یشقء (وما یغلبھما؛ أي: تصیر قدرتھم فیە مغلوبةء وقولە: (فلیطعمه) 
بضم الیاءء وکذا الیلبسه٢ء‏ فإن قلت : ما الفائدۃ فی العدول عن المطابقة 
حیث لم یقل: مما یطعم کما قال: مما یلبس؟ قلت: الطعم جاء بمعنی 
الذوقء قال تعالی : من لج َعلْحَمَة فَإاتَهُ یٍ8" لالبقرۃ: ۹ أٛأ٘ي: من لم 
یذقەء فلو قال: مما یطعم؛ لتوہم أنە یجب الاذاقة مما یذوق؛ وذلك غیر 


وَاخے(0: 


(ن): الأمر بالإطعام مما یطعم وإلباسھم مما یلبسسں محمولْ علی 
الاستحباب لا علی الإیجاب بإجماع المسلمینء وأما فعل أبي ذر؛ فعمل 
بالمستحب؛ء وإنما یجب علی السید نفقة المملوك وکسوته بالمعروف بحسب 
البلدان والأشخاصء سواء کان من جنس نفقة السید ولباسه أو دونەء أو 
فوقەء حتی لو فثّر السیڈ علی نفسە إما زمداً وإما شحأً؛ لا یحلٌ لە التقتیژ علی 
المملوك وإلزامۂ موافقتة إلا برضاہء وأجمع العلماءً علی أنه لا یجوُ أن یکلفُ 
من العمل ما لا یطیئّ فإن کلََهُ؛ لزمهُ إعانتۂ بنفسه أو بغیرہء وفیه أن الدواب 


سی آف یس السا لا کلاس السل مالافلت الاراءطلت و 


.)۲۲۷۹ /۷( شرح المشکاة) للطیبي‎ ١ انظر:‎ )١( 
.)۱٥١ /۱( الکواکب الدراري) للکرمانی‎  :رظنا‎ )٢( 


ھم٥‎ 


النھی عن لترٔع علی المسلم وإن کان عبداء وفیه المحافظةً علی الأمر 
بالمعروف والنھي عن المنکرء وغیر ذلك''. 

(ف): هذا حض علی مکارم الآخلاق وإرشاد إلی الاحسان وإلی 
با طرق افراضع کی :لا ہری لف مریت علق عم رڈ لکل 
عبیدالله والمال مال اللہ ت جتت بعضھم لبعض ؛ إتماماً للنعمة 
وتنفیذاً للحکمةۃ!. 


٭× ا بد 


١٠-۔‏ وَعَنْ اي شریرة طلہء عَنِ البيٌ ُء قال: ٢إذذا‏ أتی 
حدم خَادثۂ پِطَعَایوء فَاِنْ لَمْ بُجْلِْة مَعَه فََبَاوِل لُنْمَةً از 
تین و أَكلةَ او الم ؛ اه وَِي علاجةَ) رواہ البخاریٔ. 
دالیڈکلڈ رذ بضم الھمزة ٠‏ هی اللْقمَةُ 


٭ قولہ یل : ۷فلیقعدہ معہ٠:‏ 
(ن): هذا حث علی مکارم الأخلاق والمواساۃ في الطعامء لاسیما فی 
حق من حمله أو صنعہه؛ لآنہ ولی حرَّہٌ ودخانهء وتعلقت بە نفسه وشم 


رائحته ٭ )۳ 


(ق): کان خلقه قيٍ ُن یاکل مع العبید ویطحن مع الخادمء ویشارکه 


.)۱۳۳ /۱۱( انظر: 9 شرح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)۳٥۲ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 
.)۱۳٣١ /۱۱( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ ١( 


ھ۷٦‎ 


عملات بوفرل2 کیا اَاضد ال کا یاکل الا جن کاتجن 
العمد۱(۷؟ ونقیض ذلك اأُخلاق الٰبخلاء اُھل ال والجشع؛ و(أَكلة) ہضم 
الھمزۃ: هي اللقمة فی الفم'”. 

(تو): ہولی) یجوز أن یکون من الولایة؛ أی: تولّی ذلك؛ وأن یکون 
من الوَلی؛ وھو القرب والدنو والمعنی أنه قاسی کلفة اتخاذہ وحملھا عنك:؛: 


(١)‏ رواہ البیھقی فی (شعب الایمان) .)٢۲۹۷۵(‏ وھو حدیث صحیح . انظر : (السلسلة 
الصحیحة) ر(۲/ ۱۲.:. 


.)۳٥٣ / ٤( المفھم) للقرطبي‎ ٦ انظر:‎ )٢( 


۷ك 






کت یا 











۳ص۸ غ ۔ وعن ابی ھریرة طلہ قَال: قال رسول اللہ پل : اللعد 


المَمْلوك الُصلح آجران) وائزی ےب ای ؛ 
اسر - س اللر وَالحَج و بیژ آئی ؛ لأحببٔثْ أنْ اوت وانا 
مَمْلوڈ. متفٌ عَِيْہ 

سس عن اس موس الاشسعری ظلہ نَالَ: سال 
رسول الل ئا : دالمَنْلوُ الِّي بُحْسنْ عِبَادَةٗ ربتء وَُوّدي إلی 
سَيتْدہ الّذِي عَلِیِْ مِنَ الحَقٌء وَالَصيحَةء وَالطَاعَةِ لهُ أجْرَانِ) رواہ 
البخاريی. 

٭ قوله ل: (إذا نصح لسیدہا: 

(ط): یقال: نصحتدے ونصحت لہ واللام فی (سیدہ) للمبالغة 


٦َك۸‎ 


ونصیحة العبد لسیدہ امتثال مر والقیام ہما عليه من حقوق سیدہ'''. 


(ن): فی فضیلة ظاهرۃ لألمملوك المصلح؛ وھو الناصح لمسا8ت 
والقائم بعبادة ربە المتوجهة عليهء وآن لە آجرین؛ لقیامه بالحقینء وانکسارہ 


ل22 


ےم 


برق . 

وقول أبي ھریرۃ: (لولا الجھاد والححٌ وبر أمی ؛ لأحببّتْ أن أموتَ 
وأنا مملوڈ) فیە أن المملوك لا جھادَ علیهِ ولا حجٌ؛ لأنہ غیر مستطیع 
والمراد ہبڑ مه القيامٌ بمصلحتھا فی النفقة والمؤن والخدمةء ونحو ذلك 
ہما لا پٹاتی من ال رقیق(۹: 

(خط): وعليه امتحان الله أنبیاءہء ابتلی یوسسف عليه السلام بالرق؛ 
ودانیال حین سباہ بختنصرہء وکذا ما روي عن الخضر حین سئل بوجه اللہ فلم 
یکن عندہ ما یعطيهء فقال لە: لا أملك إلا رقبتی فبعني واستنفق ثمنی۴. 

(ق): یفھم أن أبا ھریرۃ فضل العبودیة علی الحریة؛ لمضاعفة آجر العبد 
الصالحء وھذا لا یصح مطلقاً؛ فإِن المعلوم من الشرع خلافه؛ إذ الاستقلال 
بالدین والدنیا إنما حصل بالأحرار والعبد کالمفقود لعدم استقلالهء وکالالة 
المصرفة بالقھر؛ والبھیمة المسخرۃة بالجبر ولذلك سلب مناصب الشھادات 
ومعظم الولای..حسات؛ ونقصت حدودہ عن حدود الأحرار ؛ اتعاز ايك 
المقدارء وکونە لە أجرہ مرتین؛ لتعدد الجھتین؛ ومع ذلك فالحُ وإن طولب 


.)۲۳۸۰ /۷( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


.)۱۳١١- ۱۳٣ /۱۱( انظر: (اشرح مسلم) للنووی‎ )٢( 
.)٥٥٦ /۲( أعلام الحدیث) للخطابي‎  : انظر‎ )۳( 


۹ء 


من جھهة واحدةۃ٘ فوظائفهہ فیھا آکثر وعناؤہ أعظمء فثوابہ اکب وقد أشار أبو 
ھریرة بقوله: لولا الجھاد وبژُ می ؛ أی: لولا النقص الذي یلحق العبد؛ لقوۃ 


هذہ الأمورٴ 


٭ بد دز 
-٥‏ وَعَنةُ قسالَ: قَسالَ رَسُو اللہ 8لا : ۷للائڈ لهُم 
أَجْران: رَجُْلْ مِنْ أھْلِ الکتاب آَمَنَ پتبیٹّہ؛ وَآَمَنَ بِمُحَمَدٍء وَالعَبْ 
المَمْلوهُ اذا ای حَقٌ الش؛ وَحَقٌ عَوالِیهِء وَرَجُْلُ کانٹْ لهُ أَمَةُ 
ھا فا حَسنَ تاَِيقَاءٍ وَعَلََا فأحَسن تعْلیمھَاء 2 َمَتقَهَاء 
تَزَوَجَھاء فَلهُ اَجْرَانِ؛ مُتَدَق علیع. 


م4 


٭ قوله إل: ٢ثلائة‏ لھم أجران)٤:‏ 

(ك): اثلائة) مبتداً تقدیرہ : ثلائة رجسال؛ أو رجال ثلائة والٰھم 
أجران؛ جملة خبرہء وەرجل؟ بدل (ثلاثة)ء إذا نظرنا إلی کل رجل؛ یکون 
بدل البعضء وإن نظرنا إلی المجموع؛ یکون بدل الکل؛ أو الجملة صفته 
و(رجل) وما عطف عليه خبرہ''' 

(قض): المراد بالکتابي : النصرانيُ الذي تنصضر قبل المبعٹِ وبلوغ 
الدعوۃ إليەء وظھور المعجزۃ لدیەء ویھودیٌ تھژّد قبل ذلك إن لم تجعل 
النصرانیة ناسےخة للیھودنۓة؛ إذ لا شواب لغیرہ 1 دینەء فیضاعف 


.)۴٥۵ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۸۷ /۲( انظر: ہ الکواکب الدراري) للکرماني‎ )٢( 


ً٭٠‎ 


اعقاف ٹراب الاہمات ہہ رید صلی ذلت روایة البخاری : ( امن بعیسًّی) 
بدل (آمن بنبیه)ء ویحتمل إجراؤہ علی عمومهە؛ إذ لا یبعد ان یکون طریان 
الایمان بە سبباً لقبول تلك الأعمال والأآدیان وإن کانت منسوخة؛ کما ورد 
أن حسناتِ الکفار ومبراتھم مقبولً بعد إسلامھہ!'' 

(تو): النصراني الذي یقول: بالأقانیم الثلاثةء ویتقوَلُ علی نبیهە ما لم 
یقلء هو لا یستحق الاآجرین 

(ط): فائدة (آمن بنبیہ) مع کونە معلوماً من أھل الکتاب الإشعار 
لاد ای سب الاک لمات ات370 

(ك): المرأة الکتابیة حَکمُھا حکم الرجل الکتابي بالتبعیة کما هو 
مطردٌ فی جلُ الأحکام(. 

٭ قوله : (والعبد الممل وك : 

(ك): وصفه بالمملوك؛ لان جمیع الاناسیٌ عباذ اللہ ء فأآراد تمییزَهٌ 
بکونە مملوکاً للناس . 

فإن قلت : هذا مخالفٌ لسابقه وللاحقه من وجھین : من جهھة التنکیر 
والتعریف؛ ومن جھة زیادة کلمة (إذا)ء والظاهرٌ یقتضیي أن یقال: عبد أو 
رجل مملوك؟ ٰ 

قلت : المعرّف باللام الجنسي مؤدَاهُ مؤڈٌی النکرۃء و(إذا) للظرفء 
و(آمن) حال فيی حکم الظرف؛ إذ معنی جاء زید راکبآ؛ أي: فی وقست 


.)٥٤ /۱( انظر: ٢تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 


.)٥٥٤ /۲( انظر: اشرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 
.)۸۸ /۲( انظر : (الکواکب الدراری)‎ )۳( 


۱ 


الرکوب وفي حاله. 

أو نقول : خالف بینھما إشعاراً بفائدۃ عظیمةء وھی أن الإیمان بنبیە 
لا یفید في الاستقبالء بل لا بد من الإیمان فيی عھدہ حتی یستحق 
الآجرینء بخلاف العبد؛ فإنه فی زمان الاستقبال أیضاً یستحق الآأجرینء 
فجاء بلفظ (إذا) الدالة علی معنی الاستقبال . 

فان قلت : لم عدل عن لفظ المولی إلی لفظ الموالي؟ 

قلت : لگا کان المراڈ من العبد جنسَ العبید؛ جمع حتی یکون عند 
التوزیع لکل عبد مولی؛ لن مقابلة الجمع بالجمع أو ما یقوم مقامهء مفیدۃً 
للتوزیعء أو أُراد العبدً المشترك بین طائفة مملوکاً لھم'. 

٭ قولہ گل : (فادبھا؛: 

(مظ): (الادب): حسن الأحسوال في القیسام والقعودء وحسن 
الأخلاق واجتماع الخصائل الحمیدة؛ و(أحسن تادیبھا؛ٴ؛ أی : ادبھا من غیر 
عنف وضرب؛ بل باللطف والتأنی واعلّمھا) أي : علّمھا من أحکام الشریعة 
اسب غلما ر0 7ھ اکا با یع ظابا گات ض١‏ فاحعے تابھا؛؛ 
آئ علّمھا بالرفق وحسن الخلق؛ وھاھنا إشکالء وہو آنە ینبغي ان یقول: له 
اُربعة أجور: احدھا: بتادیبھاء والثاني : بتعلیمھاء والثالثٹ : باإعتاقھاء والرابع : 
بتزوجھاء فلمَ قال : اله أجران؛)؟ 

قلنا: المراد بحصول الأجرین ھاھنا بالاعتاق والتزوج؛ لن التاأدیب 
والتعلیم موجبان للاجر في الاجنبيیء والآولادں وجمیع الناس؛ فلم یکن 


.)۸۸ /۲( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 


۲ھً‌ 


مختصاً بالاماء''۶. 

(ط): موجب الآأجرین إعتاقھا وتزوجھا فحسب؛ والتادیب والتعلیم 
موجبان؛ لاسنٹھالھا الإعتاق والتزوٌج؛ لان تزوٌّح المرأة المؤدبة المعلمة أکثر 
برکڈ وأقرب إلی أن تعینَ زوجھا علی دینەء والشامد لفظة (ئم)ء لکنھا تفید 
ان الإعتاق والتزوج افضل وأعلی رتبة من التزوج والتعلیم؛ لأنھما المقصود 
من التادیب والتعلیمء والاولی أن یقال: وإن التادیب بالعنف لا یوجب 
الأجر؛ کما أن الوطء بدون العتق لا یثبت الاجر؛ لحصوله قبل ذلك في 
روایة: (کانٹٰ عندہ آمة یطوُھا۷(ء و(الفاء) فيی (فاحسن) للترتیب أیضا 
لکٹھا دون (ثم)ء کما في قولك : الامثل فالامثل ء والأفضل فالأفضل . 

وقوله : (فله أجران) ھذا تکریر لطول الکلام؛ اهتماماً بشآن الامة 
وتزوجھاء مثله قول الحماسي : 


وإكٗ امراًدامَے مواثبىٌ عھيِ علی منْلِھمزاإِتٌلکری؟ 

(ك): فیه الحضٌ علی نکاح عتیقتەء وعلی ترك الغلو فی أمور الدنیاء 
ون من تواضع للہ في منکحِ وهو یقدرٌ علی نکاح أُھل الشرفء فان ذلك مما 
یرجی عليه جزیل الثواب!١.‏ 


۰.۲۱) 


.)۷٦ /۱( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
. رواہ البخاري (۹۷) من حدیث آأبي موسی طلل‎ )٢( 


(۳) انظر: (شرح المشکاة) للطیبي (۲/ .)٥٥٤‏ 
)٤(‏ انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی (۲/ ۹۰). 


۳ھهًَ 














فضل العبادۃ ؿ اهُرجء 
وھو الاختلاط والفتنْ ونجوھا 


٦۔-‏ عَنْ مَعقلِ بن مَسَار ل4 ء قَال: قَالَ رَسُول ال گلا: 
(العبَادۃ في الهَرْج کَھِجْرۃِإِلَیٗ٢.‏ رواهُ مُْلِمٌ. 


٭ قوله ول : ۃالعبادة فی الھرج کھجرۃ إلي٤:‏ 

(ن): سبب کثرة فضل العبادة فيه ان الناس یغفلون عنھاء ویشغلون 
عنھاء ولا یتفرغ لھا إلا الآفراد''٢.‏ 

(ق): والتمسك بالعبادة فی الھرج مشفابە للمھاجر؛ لأنہ فرٗ بدینە 
عمن یصدہ عنه إلی ملازمة النبي ُء وکذلك ھذا المنقطع للعبادة فرّ من 
الناس بدینە إلٰی الاعتصام بعبادة ربەء فھو علی التحقیق قد ھاجر إلی ربەء 
وفرّ من جمیع خلقہ'''. 


1.12٦ 


.)۸۸ /۱۸( انظر: اشرح مسلم* للنووي‎ )١( 
.)۴ ۰۹ /۷( انظر : (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


ًَ٥٤ 

















: . القضاءِ والتقاضی؛ وإرجاح امکیال وا میزانء والتھی ٠‏ 
عن التطفیف؛ وفضل إنظار ا موسر المٰعسرٗ والوضع عنه 


٭ قسال اللہ تعسالی : 'اوَمَا تَنْصَلوا مِن حَمَكَإتَ الہ یو عیرے 4 
[البقرة: .]۲٢٢‏ 


٭ وقال تَعَالی : ٭ وَیَتزرازڈا ایال بَاليبَاک پال۰یاً 


ول >ہھ أالكٌاس شَيَءَشُمَ 48[ھود: ۳۵. 


٭ وقَال تعسالی : ٭ونلٌ لِلَمیمْنَ () الَینَ إذا اھالوا عَل انیں 


سر سر جںپ 


کیہ ہھر و ےہ 


کلزثة 3 رر کلین آر زغم بی تہ آلا من ایک آ 
وث (ن لمح( وم اش لعل 14السطنفین: ١۔٠٠.‏ 
(فی فضل السماحة في البیع والشراء) 


ي “ صح*ھ 4.7 


٭ قوله تعالی : ما ننسلا من خبر فِا ال یش عَل 1۹البقرۃ: ٥‏ 
سبق فی (الباب الحادي عشر)ء ووجةُ مناسبته لھذا الباب : أَن من استعمل 


‌ًھ٥‎ 








الەس۔سماحة فی ھذہ الأمور المذکورة فی البابء لا بد أن یلقی ثوابہ فی 
ال کاملا وفرا ان الہ ید علر ےر 1۹8البقرة: ]٥‏ لا یخفی عليه شیء 
ولا یضیع لديه عمل عامل. 

٭ قوله تعالی حکایة عن شعیب عليه السلام: * وَیَنَور اَرثُا 
الیل وَالمیزات پالقسط وَلَاتَتِحَمُواالكَاس أَشےَءَشُمَ 4(مود: ۸۰]: 

(قض): صرح الأمرَ بالإیفاء بعد النھيی عن ضدہ مبالغةً وتنبیھاً علی 
أنە لا یکفیھم الک عن تعمد التطفیف؛ بل یلزمھم السعي في الإیفاء ولو 
بزیادة لا یتأتی بدونھا. 

َ۴ وقوله: یتس 8"[الرحمن : ۹ ٴ؛ آی بالعدل والتسویة من غیر 
زیادۃ ونقصان؛ فإن الازدیاد إیفاءٌء وو مندوبٌ غیرڑ مأمور بە. 

٭ وقوله: "ولا تَبِحَسُوأ اَلنَاس اَمَيَءَهُمَ ااغعراف: ۸۰]ء تعممٌ 
بعد تخصیص ؛ فإنە اعم من ان یکون فی المقدار وفی غیرہ”'. 

٭ قوله تعالی : ٭وََلُ لَنیَمِینَ 14المطذفین: :]٢‏ المراد بالتطفیف 
هھاھنا البخس فی المکیال والمیزانء إما بالازدیاد إنِ اقتضی من الناسء 
وإما بالنقصان إن قضاھم . 

وقولہ : لعل لاس 8٭4[المطففین : ۲ أَي : من الناس ٭نستوفونَ>٭ ؛ أی : 
یأآخذون حقھم بالوافی الزائد . 

وقوله: اون 486[المطففین : ۲۳" أی: پنقصون؛ والأحسن ان یجعل 
کالوا ووزنوا متعدیاء ویکون (ھم) في محل النصب؛ ومنھم من یجعلھا 
)١(‏ انظر: اتفسیر البیضاوی) (۳/ .)۲٥٢‏ 


اج 


ضمیراً مؤکداً للمستتر فی کالوا ووزنوا ویحذف المفعول؛ لدلالة اللفظ 
عليهء وکلاھما متقارب . 

ئم قال متوعداً لھم ٭الا ظط أَولَعكَ ا اُنہم مَبعَوثُونَ ۹6[المطففین : ٤]؛‏ 
ما یخاف أولئك من البعث والقیام بین یدي مَن یعلمُ السرائرَ والضمائرَ في 
وم کثر الفزع: جلیلِ الخطب؛ <بَمَُ قش ری ال گ0سنی: ١ا؛‏ 
أي: یقومون حفاۃ عراۃ ىی عر ات ری سے فتاو علق اور 
ویغشاهم من أمر الله ما یعجز القوی والحواس عنه وروي أنھم یقومون 
سبعین سنة لا یتکلمون؛ وقیل: یقومون ثلاث مئة سنةء وقیل: یقومون 
اربعین ألف سنةء ویقضی بینھم في مقدار عشرة آلاف سنة . 

روي عن أبي ھریرۃ ظلہ قال : قال رسسول اللہ لا لبشیر الغفاری : 
اكَیفَ أَنتَ صَانمٌ فی یوم یقومُ الناسٌ فیه ثلاث مثئة سنة لرب العالمین من 
أیام الدنیاء لا یأَتيھم فیه خر من السماء ولا یؤمر فیھم بأمر؟) ڈالووشت 
المستعان الف قال: (إذا أویتَ إلی فرَاشكَ فتعوّذ باشر من کرب القيامَةء 
وسُوءِ الجسّاب)ء رواہ ابن جریر وابن أبي حاتم!'' 

(م): اعلم ان أمر المکیال والمیزان عظیمء وذلك لآن عامة الخلق 
محتاجونْ إلی المعاملاتء وھي مبنیة علی أمر المکیال والمیزانء فلھذا 
وہ فقال : ٭ وَآلتٌ اہ رفعھا وَوَصّع المیراے (ع) الا عو ا 
َلَيرَانِ ہا وَأَقیموأ الو ا ا ا ا ا و وہ قال : 


)١(‏ رواہ ابن جریر الطبري فی (تفسیرہ) (۳۰/ ۹۳۴)ء وا بن أبی حاتم ۂ فی (تفسیرہ) 
.)۳٣١٣٤ /۱۰(‏ 


ك۷ 


صر ھ سے 


اد اسنا نت ات رکا مَكَھَر الکن والی اک يَ اش 
سو 4[الحدید: ٥ء‏ وعن قتادة: أوفِ یا بن آدمٌ کما تجبٌ أن بُوفی 
لكَ واعدِل کما تجبٌ أن بعدَلَ لكَء وعن الفضیل قال : بخسُ المیزان 
سوا الوجهِ یوم القیامةء وقال أعرابی لعبد الملك بن مروان: قد سمعت ما 
قال اللٴفي المطففین وھذا الوعیدً العظيمٌَ في أخذ القلیلء فما ظنكَ بنفسك 
وأنت تاخذ آموالَ المسلمین بلا کیل ولا وز٢٢.‏ 
پیر بد 

۷-۔ وَعَنْ أبي مُریسرٰۃ طظ4 : أَن رَمُسلا آتی ای ڑل 
َتقَاضَاهٌ فاغلظ لَهُ فَهَمٌ به أَصْحَابه فقال کت الله گل : (دعود؛ 
و لصَاجب الحَى مَقالاہء تم فَالَ: ٥اَعَطوه‏ سنا مل سنّاء قالوا: 

سُولَ الل! 4-0+- قال: ٥‏ أَعْطوهُ؛ فَإنّ خبرک 


اق قضاء متفق 


٭ قوله: هفأغلظ له٠:‏ 


کحاء-نًم 


(ن): مذا الإغلاظ محمول علی التشدد فی المطالبة ونحو ذلك من 
غیر کلام فیه قدحٌ أو غیرهٌ مما یقتضي الکفرَء ویحتمل أنە کان کافراً من 
قرذۃ: 

(ق): الیھود کانوا أکثر من یعامل بالڈینء وحکی أن القول الذي قاله إنما 
)١(‏ انظر: اتفسیر الرازي) (۴۱/ ۸۲). 
)٢(‏ انظر: (شرح مسلم) للنووي (۱۱/ ۳۸). 


0ھ 


ھو: إنکم یا بني عبد المطلب مطٔلّء وکذبَ الیھوديء لم یکن ھذا معروفاً من 
اجداد النبي قَلُ ولا أعمامہء بل المعروف منھم الکرم والوفاء والسخاء؛ وبعیڈ 
أن یکون ھذا القائل مسلما؛ إذ مقابلة النبي پل بذلك أذی؛ وأذاہ کفرہ وقوله: 
فھمٌ بە اأصحابهہ؛ آی؟ بأخذہ لإّقام عليه الحک!'. 

٭ وقولہ پل : ١‏ دعوہ: دلیل علی حسن خلقهہ وحلمهء وقوة صبرہ 
علی الجفاء مع القدرۃ علی الانتقام . 

(ن): فیە ألە یحتمل من صاحب الین الکلام المعتاد فی المطالیة('". 

(ق): ەفإن لصاحب الحق مقالاًہ؛ یعنی بہ صولةً الطلب وقوۃ 
الحجةء لکن علی من یمطل آأو یسيء المعاملةء فآما من آنصف من نفسه؛ 
فہذل ما عندہ واعتذر عما لیس عندہ؛ فیقبل عذرہہ ولا یجوز الاستطالً 
عليهء ولا کہ ۳. 

(ن): فی ھذا الحدیث جواژٌ اقتراض الحیوانء وفيه ثلاثة مذامب : 
مذھب الشافعي ومالك وجماھیر العلماء أنه یجوز قرضٌ جمیع الحیوانء 
إلا الجاریة لمن یملك وطاھا؛ فإنهُ لا یجوژُ إقراضّھاء ویجوز إقراضھا لمن 
ملک و طافاء گیحار تھا ران راک و تب اہر حا رالکرٹرٹ 
سید سیت شيء من الحیوان وھذہ الأحادیث ترد علیھم؛ ولا 

تقبل دعواہم النسخ من غیر دلیل؛ وفيه جوا المٌلم من الحیوانء وحکمُه 


.)٦٥۹ /٤( انظر: ا المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۳۸ /۱۱( انظر: (شرح مسلم* للنووي‎ )٢( 
.)٦١٤٤ - ٤٥۹ /٤( انظر : (المفھم) للقرطبی‎ )۳( 


۹ء)ٴَ 


کک تر رف اف سظٹالی عل درللا ارت الیعاد 
وھذا من السنة ومکارم الآخلاقء ولیس ہو من قرض جڑ منفع؛ لن 
المنھيٌ عنه ما کان مشروطاً في العقدء ومذھبنا أنه یستحب الزیادۃٗ فی الأداء 
عما عليهء ویجوز للمقرض أخذھاء سوا٤ٗ‏ زاد في الصفة أو فی العدد 
ومذھبٰ مالك أن الزیادة فی العدد منھیٌ عنھا(. 

(ق): منع مالك الزیادةۃ في العدد والوزن عند أداء الین فی مجلس 
القضاء؛ حسْماً للذریعةء وأجازھا ابن حبیبء ولم یختلف في جواز ذلك 
إذا کانت الزیادة بعد مجلس القضاء. 

(ن): حجةُ أصحانا قولہ پل : اخَیکم اَحسنْکكم قَضَاءَاء وفیه جواز 
الاستدامة والاقتراض؛ واقتراضہ قللِهُ کان للحاجةء وکان یستعیذ من 
المَغرّمء وھو الذین(". 

(ف): فإن قیل : کیف شغل النبی گلا ذمته بدین وقد قال : ۷إا 
والدينَ؛ فإِنهُ شینء الدینٌُ هطٌّ باللیلء ومذلُ بالٹھار4 ٠ء‏ وقد کان کثيراًما 
یتعوذ منە حتی قیل لە: ما آکثر ما تستعیذ من المغرم فقال : (إن الَجْل إذا 
غرم؛ حدّث پا ووعَد فأخلفَ)( لا یقال: إنما استقرض عند 


.)۳۷ /۱۱( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )١( 

.)٥٥٥٤ /٤( اکا (المفھم) للقرطبي‎ "٢) 

(۳ انظر: اشرح مسلم) للنووي (۱۱/ ۳۷). 

)٤(‏ رواہ البیھقی في (شعب الإیمان) )٢٥٥٥(‏ من حدیث آنس ظلہ. وھو حدیث 
ضعیف جذا. انظر: اضعیف الجامع الصغیر) .)۳۰۳٣(‏ 


)٥(‏ رواہ البخاري (۷۹۸)ء ومسلم (۵۸۹) من حدیث عائشة رضصيی الله عنھا. 


۵ً 


الحاجة والضرورة؛ لنا نقول: لم یکن لە ضرورۃ إلی ذلك؛ فإن اللہ تعالی 
خوِرهُ ہین ان یجعل لەُ بطحاءَ مكة ذھباء ومن کانت ھذہ حاهٌ؛ لم یکن في 
ضرورۃ ولا حاجة؛ ولذلك قال [اللہ تعالی له] ئن : ٭ْ یدلہ عايلاَاعَی 4 
[الضحی : ۸]. 

قلت : آما الأخذ بالدین عند الحاجة وقصد الاداء عند الوجدان؛ فلا 
یختلف فی جوازہء وقد یجب في بعض الاوقات عند الضرورات المتعینةء 
ولا نقص علی طالبهء ولا تثریب ولا منّة یلحق فيەء ولو کان فيه شيء من 
ذلك؛ لما استلسف النبي آلَله؛ فَإِنهُ کان أنزہَ الناس وأبعذّھم عن تلك 
الأمورء وأما النھی عن أخذہ إن صحٌ؛ فإنما ذلك لمن لم تدعةُ إليه حاجةء 
لما یطرأً فی تحمله من الأمور التيی ذکرناھا؛ من الوذلال والمطالبةء وإنما 
یخاف من الکذب في الحدیث؛ والإخلاف في الوعد وقد عصم اللہ نبینا يہ 
من ذلك کلە وأما قولھم : إنە لم یکن فيی ضرورة؛ فإن الله خوّرهٌ؛ فجوابہ ان 
الله تعالی لما خیّرهُ فاختارہ ان یجوع ثلاثاً ویشبع یوماً؛ أجری اللہ عليه ما 
اختارہ لنفسهء وما أشار بە صَفْيّہ ونصیحة جبریلء فسلك اللہ به من ذلك 
أعلی السبیل؛ لیصبر علی المشقات والشدائد کما صبر أولو العزمء [ولینال 
اأُعلی المقامات] الفاخرة؛ ألا تسمع قوله [لعمر]: (أما ترضی أن تکونَ لھم 
الُنیا ولنا الأَِرَهٌاء ثم لگا اأخلص اللہ لە جوهرَہ أغناہ بعد العَیلةء وکثرُ 
بعد القلََء وَأعزٌهُ بعد الذّلَء ومن تمام الحکمة فی أُخذہ عليه السلام 
بالدیون لیقتدي بە فی ذلك المحتاجون'''. 


. من حدیث ابن عباس وا‎ )٦٤٤( رواہ البخاري‎ (١( 
.)٦٥١ - ٦١۸ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


أَٰ|ً 


٭ قولہه: ۷إلا سنا أمٹل من سنہ٤:‏ 

(نہ): اس الجارحة) مؤنثةء ثم استعیرت للعمر؛ استدلالاً بھا علی 
طوله وقصرہء وبقیت علی التأنیث"'ء ہوالامثل) الأشرف والأعلی في 
الرتبة والمنزلةء یقال: هذا آمثل من ھذا؛ أي : أفضل وأدنی إلی الخیر”". 


پر دز 


مب 


۸-۔ وَعَنْ جابیر ظل : اَل رَسُولَ ال لہ قال: (رجم ال 
رَجُلاً سَمُحاً إذا بَاعٌء وَإذا اشترری؛ وَإذا اقتضی؛ روا البخاری. 

٭ قوله: اسمحاًا: 

(تو): أي : سھلاء ومنەہ حدیث عطاء: اسمح پُسمح لكَ؛ أيی: سمھّل 
یسھّل عليكء ومنه المسامحة . 

(ط): (سمحا) صفة مشبھة تدل علی الثبوت؛ فلذلك کرر أحوال البیع 
والشراء والتقاضيء الجوهھريی: سمح بە؛ أي: جادء وسمح "وت فھو 
سَنْح راگ 

(قض): رتب الدعاء عليه؛ لیدل علی ان السھولة والتسامح في المعاملة 
سبب لاستحقاق الدعاءء ولکونە أھلاً للرحمةء والاقتضاء: التقاضي وہو 
طلب قضاء الحق(“. 


.)٦١٤ /۲( انظر: انی غرب ارت لا ن الآئیر‎ )١( 

.)۲۹٦ /٤( انظر: ٦النھایة فی غریب الحدیث)٤ لابن الأثیر‎ )٢( 

.)۲١١٢ /٤( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )٣( 

.)۲٢٢ انظر: ۸ تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۲/ ۲۱۹۔‎ )٤( 


٥م‎ 


(ك): فان قلت: (رحم اللہ رجلاً) إخبارٌ أو دعاء؟ قلت: ظامرہ 
الإاخبار عن حال رجل کان سمحاأ لکن قرینة الاستقبال المستفاد من (إذا) 
تجعله دعاءء وتقدیرہ رحم الله رجلاّ یکون سمحاأً وقد یستفاد العموم من 
تقییدہ بالشرط ؛ انتھی() 

قال اللإمام الغزالي : هذا من الإاحسان فی المعاملةء وقد أمر اللہ تعالی 
بالعدل والإحسان: فالعدلَ سببٌ للنجاۃ فقطء وو یجري من التجارۃ مجری: 
اھر ای ات لخاد سبب الفوز ونیل السعادةء وھو یجري من 
مد اس ولا یعڈّ من الغفلاء من قنع فی معاملات الدنیا برأاس 
مالەء فکذا فيی بے الآخرۃةء فلا ینبغي للمتدین أن یقتصرَ علی العدل 
واجتناب الظلم ویدع أبوابَ الإحسانء وقد قال تعالی: 'ڑوآحین کم 
أَحسناشا اَل ک4[القصص : :۰ ۷ء وقال : فان نے ال قَرثٍ یر الَمُحَيتِینَ 4 
[الأعراف: ٦٤]ء‏ ویعني بالإحسان فعل ما ینتفع بە المعامل وھو غیر واجب 
عل کت دم ھا سال ماف ضسر صعست لی 

الاول : في المغابنةء فینبغي أن لا یغین صاحبهُ بما لا یتغابِنٌ بە فيی 
العادۂ . 

الثانی : احتمال الغبن من الفقراء لا من الأغنیاء. 

الثالث : فی استیفاء الثمن وسائر الدیون والإحسان فیه مرة بالمسامحة 
272 البعضء ہ۔" بالامھال والتاخیں ومرة بالمساھلة فی طلب جودة 
النقد . 


.)۲٠٢ /۹( انظر: ا الکواکب الدراری) للکرمانی‎ )١( 


۳م 


الرابع : في توفیة الدین‌ء ومن اللإاحسان فيه حسن القضاء؛ ولیسلم ۲ 
آے دساف ط واضشت 
الخامس: أن یستقیل من یستقیله کما فی الخبر: ١‏ مَنْ أَقالَ نادِما؛ 
قالَ اللهٴعَثرتهُ یومٌ القیامَةا٦ء‏ وکل ما ذکرناہ مندوبٌ إليەء ومحثوث عليهء 
وداخل فی قولہ قل: ١رَجم‏ اللُ رَجُلاً سَھُل البَیٔعء مَھُل الشراءء سَھّل 
لضاف سَھّل الاقتضاء؛٦ء‏ فلتغنم دعاء رسول اللہ ۳5 . 
٭یي پا جز 


چچھوہ کی رخ سے یز > 8٘ - “ ٍٗ سی کال 
۹ ۔ وَعن أبي قتَادَة ظل4ء قال: سُمعُت رَسُول اللہ لاہ 


7 ۶ ب٤6‏ ہے ھک و یھ را گر ٥‏ بج 7 
بقول : امن سرہ ن پُنجیه الله مِن کرب وم الف 


معسم :۰ و َضع عَ" روا مسلم . 


رت 
٦‏ 
0" 
ا 
۰4 
ہم گھج 
فی 
بت 
ق١‏ 
. 
۲ 
۶ 


٭ قوله : (من کرب الدنیا١':‏ 


(ن): بضم الکاف وفتح الراءء جمع کژیة(“. 


)١(‏ رواہ البیھقی فی (السنن الکبری) /٦(‏ ۲۷) من حدیث أبي ھریرۃ ظله. وھو حدیث 
ضعیف. انظر : اضعیف الجامع الصغیر؛ .)٤٤١٥٥(‏ 

)٢(‏ رواہ أبو یعلی في (مسندہ) (٣۰٣۸١)ء‏ وفیه راو لم یسمٌ. انظر: ‏ مجمع الزوائد) 
للھیثمي /٤(‏ ۷). 

(۳) انظر: (إحیاء علوم الدین) للغزاليی (۲/ ۷۹۔ ۸۲). 

)٤(‏ کذا فی الأصلء وفي الحدیث : (من کرب یوم القیامة. 

.)۲۲۷ /۱۰( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٥( 


|٥٤ 


(ق): (کرب الآخرة: شدائدھا وأھوالھاء واالمعسر؛ هنا: هو الذيی 
یتعڈر عليه الأداءُ فی وقت دون وقتء فضصدب الشرع إلی تأآخیرہ إلسی 
الوقت الذي یمکنٌ لە ما یؤدي؛ وأما المعسر بإفلاس؛ فیحرم مطالبتہ إلی ان 
سر سال ایی غر الس تاغل الاشاف اضر 
الاسقاط”. 

(نہ): ٢فلیظٌٔس)؛‏ أي: فلیؤخٌر مطالبتہء الأزھري: نفُس ینُس تَفِیساً 
ونفساً؛ کما یقال: فرّج یفرٌج تفریجاً وفرجاء وہو مستعار من نفس الھواء 
الذی یرڈہ التُٗس لی الجوفء فَیرِدُ من حرارته ویعدٌلّھاء أو من نفُس الریح 
الذي یتمٌمه فیستروح إلیەء أو من نفس الروضةء وھو طیب روائحھاء فینفرج 
بە عنهء انتھی!۲. 

هذا الحدیث رواہ مسسلم عن أبي قتادة : أنە طلب غریماً لەء فتواری 
عنهء ٹم وجصدہہ فقال: إنی معسرٌ فقال: اللہ؟ فقال : آللء قال: فإانی سمعت 


رسول الله ا بقول : (مَن سب ان ینجية الله“ الحدیث . 
یو ×ط 
ہم ٭ٗ و ہا ےل و و تی و کی ضا لی 
۰۔-۔ وَعنْ أبي ھریرةۃ ظل4 : ان رَسُول الل لي قال : (کان 
ےر قد ہے و“ ٍ کت ا کے یےے : ۹ض 
رجل مُدَاينَ الناسء وکان یَقول لفتاہٗٴ: إذا أنیٗت مُعسراء فتجاوز 
سه٥‏ کے“ ِ6 ا را 9 ہ۔ >ہھے۔ے۔> ب٠‏ یہ 
علك لعَلٴ اللہ ان مَتَحَاوَز عناء فلقی اہ فتحاوز عنه) متفق عليه . 


امەم۰م 


ٍِ 


.)٦۳۸ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
.)۹۳ /٥( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢( 


7ت 


٭ قوله : (قال لفتاہ؛٤:‏ 
(ن): ای ضسلامه کما صوّح به في الروایة الأآخری؛ وفالتجاوز 
والتحوز) : المسامحة ضف الاقتضاء والاستیفاءی وقبول ما فيه نقص پسپر؛ 
)۲۱, ٰ 
سیق اھ اھب امس )افرتا 
وفی قولە : ٦‏ لعل الله أن یتجاوز عنا؛ یستفاد منە ان الإحسان وفعل 
المعروف لم یکن یتعاطاہ عادة علی سبیل الجبلةء بل کان عمله خالصاً 
لوجه الله الکریمء وادخرہ زاداًللمعادء وتقرباً إلی رب العباد. 


(ط): ہ لعل هاھنا بمعنی (عسی)ء ولذلك آتی ب (أن)؛ أي : عسی 
الله أن یتجاوز عنا؛ لأنە لا یقال : لعل اللہ أن یتجاوزء بل یتجاوز . 


انتھی 


فان قلت : کیف قال : (آن یتجاوز عنا) ثم (فتجاوز عنہ)؟ 
قلت : اراد القائل نس ولکن جمع الضمیر ارادة ان یتجاوز عمّن 
یعمٌ الدعاء ولا بىخصٌ نفسه؛ لعل الله ببرکتھم یستجیب دعاءہ'''. 
عہ ‏ پ بد 
١ھ‏ وَعَسن آبی مَسعغُود البتذری ظ٭4؛ تالَ: قسال 


سے ح۔ے 


و ا وھ الله و ۴7 بسمح٥:‏ >> س 
رسول اللہ لا : حْوسب رَجْل مِمَنْ کان قبْلکم فلم يُوجّد لەُ مِن 


.)۲٢٤ /۱۰( انظر: اشرح مسلم* للنووي‎ )١( 
..۲ /۷( انظر : (اشرح المشکكاة) للطیبيی‎ (٢( 


چر7 


7 سے کی یی ہے سے س‌ و ىم سے سے ۴ سے سے ٥‏ 
الَْر شَيْءٌء إِلاً أَنهُ کَانَ بُخَالِط النّاسَء وَکَانَ مُوسراء وَكانَ يَأمُر 


ہو کو 1ے تر بج ۰ و ٥‏ یں“ یچھہ, بے>ه ھ ٤‏ ٭ں> 
غِلمَانهُ ان یَتَجَاوَزُوا عن المسر. قال الله 6ك : نخن احق بذلك 
ك ہے _ 2 .یی 

منة تجَاوٗروا عنه رواه مسلم. 


٭ قوله: افلم یوجد لە من الخیر؛: 

(ق): مذا العموم مخصص قطعاً بأنه کان مؤمناً؛ فإن اللہ لا یغفر ان 
یشرك بەء وھل کان قائماً بفرائض دینه من الصلاة والزکاۃ وما أشبھھا؟ ھذا 
هو الألیق بحاله؛ فإن ھذا الحدیث پشھد بأنه کان وٌقیَ شحٌ نفسهء فعلی 
هذا معناہ: لم یوجد لہ شيء من النوافل إلا هذاء ویحتمل أن یکون لە 
نوافل أَخْر غیر أن هذا کان الأغلب عليهء فجوزي بە ولم یذکر غیرہ اکتفاء 
بھذاء ویحتمل ان یکون المراد بالخیر المالء فیکون معناہ: لم یوجد لە 
فعلٌ بر في المال إلا ما ذکر من إنظار المعسر . 

وقوله تعالی : ۸ أنا اح بذلكٴ صدق وحىٌ؛ لأنه تعالی متفضلٌ بہذل 
ما لا یستحیُ عليهء ومسقط بعفوہ عن عبدہ ما یجبُ لە من الحقوق عليه؛ 
ٹم یتلافاہ برحمته فیکرمەء ویقربه منه وإليهء فله الحمد'''. 


۲ػ-۔ وَعَنْ حَْذبْفةً 4ء قال: ١آ٘تىَ‏ ال تعالی بعَبد مِنْ 
عبّسادہ نا٥‏ اللٴ الا فقال لَهَُ: مَاذَا عَملتَ فی الُنیا؟ قال: 


.)٦١٤۷ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 


/ٰك۷"مھ 


و۶ 


َلاَ يكَتْمُونَ اللہ حَدِیثاء فَالَ: یا رَبٍ! آنيقنِي مالَكَء كت بای 
النّسَ؛ وَكَانَ مِنْ خُلقي الجَوَارُء فَكَذْتُ اَتیمُر عَلی المُوسر وَأَنِر 
العسر . فقال تعَالی : 5 احقٌ بذا منكَء ناروا عن عبذِيا 
نصاری ول : مُکذا سَمعَْاهُ مِنْ 


٥ 


فقال عشة ٹہ بن عامر ابو مَسْعُود الاً 
فی رسول اللہ لا . روا مسلم . 

٭ قولہ پل دآتاہ اللہ تعالی [مالاً]؛: 

(ق) : (المال): کل مای ول أر رك سض وعرض؛ وحیوان؛ 
وغیر ذلكء ثم قد یخصٌّهُ أھل کل مال بما یکون غالبَ أموالھمء فیقول 
أصحاب الابل : المال الإبلء وأصحابُ النخل : النخلء وھکذا(. 

(مظ): ہفقال لە: ماذا عملت فی الدنیا؟) ھذا السؤال منە کان في 
القیر۶. 

(ط): یحتمل أن یکون فی القیامة!”. 

(ق): گول یکٹموں‌الله حدیکا ۴(النساء : ۲ء ا لا یسستطیع أحد ان 
یکتم یوم القیامة [شیئا] من أعمالهء فان کتم؛ شھدت عليه جوارحہ“. 


(ن): هذہ الأحادیث في فضل إنظار المعسر والوضع عنه اما کل 


.)٥٦٣٤ /٤( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 

(۲) انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۳/ .)٥٤٤‏ 
(۳) انظر : (شرح المشکاة6 للطیبي (۷/ .۲۲۱۱٢‏ 

.)٦٣٤ /٤١( انظر: (المفھم) للقرطبی‎ )٤( 


م۸ٔ 


الدین وإما بعضهء من کثیر أو قلیلء وفضل المسامحة في الاقتضاءء وفي 
الاستیفاءی سواء استوفی من موسر أُو معسر ؛ وفضل الوضع من الدین 
وآنه لا بحتقر شيء من أفعال الخیں ڈاعلااست انحاتة والرحمة؛ وف 
جواز توکیل العبید والإذن لھم فی التصرف؛ وھذا قول من یقول: شرع من 
قبلنا شرع لنا'''. 

ہا از 


: وعن أَبي ھریرة رضي الله عنه قال: قال رسول اللہ پل‎ -٣۳ 


سن عم 
٦ح٦حهے‏ 8۹ء 


ل(من أ 
َومَ لا ظِلّإِلاً ظِلَ رواہ الترمذي؛ وقال : حدیث حسن صحیح . 


”مسا او وضع لَهُ أظلَه اللُيَومَ القيَامَةِ تَحُتَ تخت ظِلٌ عَرٔشهِ 


٭ قولہ : <آظله اللہ فی ظله): 
(ط): أي : وقاهُ الله من حر یوم القیامةء علی سبیل الکنایةء أو أوقفۃُ 


فی ظلٗ عرشه علی جواز الحقیقة!. 


ہی ہد 


٥-۔‏ وََنْ أبی صفوان سُوَبْدِ بن قیٔس ط4 ء قال: جِلبْٔت 
رن ٣‏ وھ ہس ر2 ز رت ٥‏ یی و کے کس ر ساٹ 1 َِ 
انا ومحرمه العندیی با من ھحںٌ فحاءتا النبی 2 فساومنا 
ویو رای و وو کیہ یکو ہے ان 1۱ے : 
بسراویلء وَعِندِي وَران ین بالاجرء فقال النبئ 8ل لِلوَرَانِ: )زن 
)١(‏ انظر: (شرح مسلم) للنووي (۱۰/ .)۲۲٢‏ 
(۲) انظر: (شرح المشکاة) للطیبی (۷/ .)٦۲۱۷۳‏ 


ا 


َاَرج_ۓخ). راہ اے داودَ والترمصذیٌ وقَال: خایت کیا 
صحیح . 

٭ قولە ا للوزان: ×زن وأرجح): 

(خط): فيه دلیل علی جواز هبة المّشاعء وذلك أن مقدار الرجحان 
رھاب م رھ رگاس مھ رد ےا ا 
الأجرۃ علی الکیل أو الوزنء وفي معناھما أجرۃ القَسّام والحاسب؛ وکان 
سعید بن المسیب ینھی عن أجرۃ القسامء وکرهه أحمد بن حنبل. 

قلت : وفی مخاطبة النبي گل إیاہ بالوزن وآمرہ بەء کالدلیل علی ان 
أجرة وزن الثمن علی المشتري؛ وإذا کان الوزن عليه ؛ لن الإیفاء لزمه 
فقد دلَ علی أُن أجرۃ الوزن عليه وإذا کان علی المشتري؛ فقیاسه فی 
السلعة المبیعة ان یکون علی البائم”'. 


آ) 


.)٦٦ /۳( انظر: ا معالم السنن؟ للخطابي‎ )١( 


و 













































۱ ۱ ی- 
7 / ۷ 
کاپ سام 
نِ ا لیا 

٭ قال اللہ تعالی : ٭وَقل رَت زذن عَلمَا٭[طہ: .]۱۱٤‏ 

٭ وقال تعالی : اَل عل یسوی الین یعلنَ وَاليْنَ لا یعلمُونَ ‏ 
[الزمر: ۹ء 

٭ وََالَ تمسالی : طیر اد لن ےامَشاينک وَالننَ أوثوا ايل 
سے سے سے ج 


وَرَحَب 1۹8المجادلة : ۱.ء. 


ےھ و مہ ۱ 


٭ وقال تعالی : اما خٹی الله من عبادہ لوا ٣1فاطر‏ : ۸. 
(الباب الحادي والأربعون بعد المئة) 
(نی العلم) 

هو الاعتقاد الثابت الجازم المطابق للواقع . 

٭ قوله تعالی: قل زَب زہن لا ٭[طہ: ]٤‏ ائ زدني منك علماء 
ولم یزل قل فی زیادة حتی توف اللہ تعالیء ولھذا جاء فی الحدیث : أن الله کٌّ 
تابعٌ الوحيَ علی رسسولە؛ حتی کان الوحیٔ اکثرَ ما کان یومَ توفي قيُُء وکان 
دعاؤہ کال : (اللھم؛ انفعنی ہما علَميّی رعای ما یَنفعنیء وزدنی علما 


٣ 





الحمد شرعلی کلٌّ حالِء وأعود باشرمن حالِ أھلِ الَّارِاء رواہ البزار!. 

٭ قولہ تعالی : لعل تی الین بویا لعل 14الزمر : ۱۹: 

(م): ھذا تنبیه عظیم علی فضیلة العلم؛ وصدر الایة مُشعر بأن من 
لا یعملٌ بعلمه فھو غیژ عالم(. 

وسبق هذہ الایة في (الباب الرابع والأربعین). 

٭ قوله تعالی : ٭ِيَرقح الہ اليِنَ ےامثوا ینک وَالِنینَ أوثا ايلر میک > 
[المحادلة : :]۱٢‏ 

ھذا یتعلق ہما قبله؛ أي: لا تعتقدوا أنە إذا تفْمٌحَ أحدٌ منکم لأخیه إذا 
أقبلء وإذا أمر بالخروج فخرجء أن یکون ذلك نقصاً فی حقه بل هو رفعذً 
ورتَڈٗ عند اللہ واللہ لا یضیع ذلك لەء بل یجزیە بھا فی الدنیا والآخحرة؛ فإنه 
من تواضع لامر الله رفع اللہ قدرَهٌ ونشر ذکرهٌ. 

روی الإمام آحمد أن نافع بن عبد الحارث لقي عمر بن الخطاب 
بعسفانء وکان عمر شلہ استخلفه علی أھل مكة فقال لە عمر: مَن استَخلقّتَ 
علی أھلِ الوادی؟ قال: استَخلفْٹُ علیھم ابنَ أبزیء رجلٌ من موالیناء فقال 
عمر: استخلفتَ علیھم مولی؟ قال: یا أمیرَ المؤمنین! إنە قاریٌ لکتاب اللہ 
عالمٌ بالفرائض: قاضء فقال عمر: إن نیکم ا قد قال : (إِنَ الله ترفع بھذا 


۲ سے ہو نے س‌ 
الکتاب قوْماً ویضع بەِ اخریين)'"'. 


.)۹٦١٤( رواہ الہزار فی (مسندہ)‎ )١( 
.)۲۱۹ /۲٢( انظر: ٢تفسیر الرازی؛‎ )٢( 
..۸۷( ورواہ مسلم‎ )۳٣ /۱( رواہ اللإمام اُحمد فی (المسند)‎ )٣( 


٘٥٤ 


(م): یرفع الله المؤمنین بامتٹال أوامرہ وأوامر رسولهء والعالمین منھم 
خاصة درجات: والمراد بە الرفعة فی درجات الثواب ومراتب الرضوان؛ 
ولا شبھة أن علم العالم یقتضي لطاعاته من المنزلة ما لا یحصل للمؤمن؛ لانه 
یقتدی بەء ولعلمه بکیفیة الاحتراز من الشبھات؛ والحرامء ومحاسبة النفسء 
وکیفیة الخشوع؛ والتڈلل في العبادةء وکیفیة التوبة وأوقاتھاء وفي الوجوہ 
کثرۃء لکنە کما تعظم منزلة أفعاله من الطاعات وفي درجات الثواب؛ فکذلك 
یعظم عقابہ فیما یأتيه من الذنوب؛ لمکان علمهء حتی لا یمتنع في کثیر من 
صغائر غیرہ أن یکون کبیراً منه!''. ٰ 

٭ فولہ تعالی : ھإتا نی اله ین عبادو الک 1۹فاطر: ۲۸]: أي: إنما 
یخشاہ حق خشیته العلماء العارفون بەه؛ لأنه کلما کانت المعرفة بە أتمء والعلم 
بە أکمل؛ کانت الخشیة لە أعظم واکثرء قال سعید بن جبیر: الخشیة: هي 
العی تحول بینك وبین معصیة الله وعن ابن مسعود: لیس العلم عن کثرة 
الحدیثء ولکن العلم من الخشیةء قال سفیان الثوري عن ابن حبان التیميء 
عن رجل قال: کان یقال: العلماء ثلائة : عالمٌ باللہ عالمٌ بأمر اللہ وعالمٌ باللہ 
لیس بعالم بأمر اللہ وعالمٌبأمر الله لیس بعالم باللہء فالعالم باللہ وبأمر اللہ : 
آتھرکی اف رطلق ارد راقراضش ‏ فان اھ لی ان پائر اك 
الذي یخشی اللہ ولا یعلم الحدود والفرائض؛ والعالم بأمر اللہ لیس بعالم 
بالله : الذي یعلم الحدود والفرائض ولا یخشی الل . 

(م): الخشیة بقدر معرفة المَخشیٌء والعالم یعرف اللہ فیخافه ویرجوہ؛ 
ومذا دلیل علی أن العالم أشرف درجة من العابدء قال تعالی لان اُکرمکر 


.)٦۲۳۴٣ /۲۹( انظر: اتفسیر الرازيی)‎ )١( 


|۵ 


ِند ال اکم 141الحجرات: ۳) والتقوی بقدر العلم لا بقدر العمل”۶. 
(قض): وتقدیم المفعول؛ لآأن المقصود حصر الفاعلیةء ولو أخٌر؛ 
انعکس الام 
(حس): قال قي: دمَا بَالَ اٌقوام یتنزھُونَ عن الشٰیءِ الّدِي اٌصنعۂ 
ول إِني لأعلمُہُم باش وَأَشْدمُم حَشْیة'ء وقال مسروق: کفی 
بخشیة الله علماء وکفی بالاغترار باللہ جھلاّء وقال الشعبي : إنما العالمُ مَن 
خشی الله . 


٭ چو بد 


٦ھ‏ وَعنْ مُعَا بَة 4ء قَال: قال رسسول ال کل : ١‏ 


رد اللٴی خَْرآء فّكهة ي الڈین+ معن علية: 


٭ قولہ نل  :‏ من پرد اللہ بە خیرا): 

(ك) : 9 یرد الله؛ ہبضم الیاء مشتق من الارادق وھی عند الجمھور: 
صفة مخصصة لأحد طرفي المقدور بالوقوعء وقیل: إنھا اعتقاد النفع 
والضرء وقیل : میل یتبعۂُ الاعتقادُ وھذا لا یصح فی الإرادة القدیمة . 

وقوله: ه خیرا): أيى: منفعةء وھي اللذةء أو ما یکون وسیلة إلی 


.)٦٢ /۲٦٢( انظر: (تفسیر الرازي)‎ )١( 
.)٦١۸ /٤( انظر: اتفسیر البیضاوي)‎ )٢( 
من حدیث عائشۂة رضصی اللہ عنھاء وانظر : (شرح السنة)‎ )٦۷٥٢( ر۳( رواہ البخاريی‎ 


.)۲٠٢ /۱( للبغوي‎ 


ء٦‎ 


اللذةء وفائدہ التنکیر فی (خیر) التعمیمُ؛ لن النکرۃ في سیاق الشرط کالنکرة 
فی سیاق النغیء والمعنی: من یرد الله بە جمیع الخیرات أو التعظیم؛ إذ 
المقام یقتضي ذلكء نحو: 
نےحاضب ےت صضر گے انسرر جینا 

(نہ): (الفقہ) فی الأصل: الفھم یقال: فقةَ الرجلٌ بالکسر یفقه 
فقھاً: إذا علمء وِفقّه بالضم یفقه: إذا صار فقیهاً عالماًء وقد جعلە العرف 
خاصاً بعلم الشریعةء وتخصیصاآً بعلم الفروع [منھا]ء ومنە حدیث سلمان : 
أنه نزل علی نبطیَة بالعراق فقال لھا: ہل ہاھنا مکان نظیفٌ أصلّي فیہ؟ 
فقالت: طھّر قلبكَ وصلٌ حیثٌ شثت؛ فقال: فقھٹْ وفطنٹ للحىٌ 
والمعنی الذیي آرادت!. 

تد ات یر اترم لی تل قاب عل قائہ ریس 
العلم بأاحکام الشریعة فقھاء والفقیه: هو الذي علم ذلك واھتدی إلی 
استنباط ما خفی عليه. ٰ 

(ط): إنما خصٌ علم الفروع بالفقه؛ لأنە علمٌ مستنبط بالقوانین: 
والأدلةء والأقیسةء والنظر الدقیق بخلاف علم اللغة والنحو والصرف!۳. 

(ك): فان قلت : أَئٌ المعنیین فی الفقه یناسب المقام؟ 

قلت: المعنی اللغوي؛ لیتناول فھم کل علم من علوم الدینء قال 
الحسن البصري: الفقيه : الزامدُ فی الدنیاء الراغبٌ في الآخرۃ البصیر 


.)۳۷ /۲( انظر: ا( الکواکب الدراری) للکرمانی‎ )١( 
.)٦1٤ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآثیر‎ )٢( 
.)٦٦٦ /۲( انظر: 9شرح المشکاة) للطیبی‎ )۳( 


۷ھ 


بأمر دینەء المداومٌ علی عبادة ربەء انتھی”. 

قال ابن رجب الحنبلي رحمہ اللہ : مجالسُ الفقه أفضل من مجالس ذکر 
اسم الله بالتسبیح والتکبیر والتحمید؛ لنھا دائرةٗ بین فرض عین أو فرض 
کفایةء والذکر المجرد تطوعٌ محضْء وقد دخل بعض السلف مسجد البصرۃ 
فرأی فیہ حلقتین في أحدھما قاصٌ وفي الآخری فقیدٌء فصلی رکعتین 
واستخار الله في الجلوس إلی أحدھماء فنِسَء فرأی في نومہ کأن قائلاً یقول 
لە: قد سویت بینھماء فان ششت أریناك مقعدَ جبریل عليه السلام من فلان؛ 
یعني الفقيه الذي یعلم العلم . 

وکان زید بن أسلم من جلة العلماء بالمدینةء وکان لە مجلس فی 
المسجد یذکر فيه التفسیر والحدیث والفقهَ وغیر ذلك؛ فجاء إليه رجل 
فقال : نی رأیت بعضٰ أُھل السماء وھو یقول لآمل هذا المجلس : ھژؤلاء 
فی روضات الجنات آمنون ثم أراہ أنزل علی أھل المجلس حیلاً ناظرباً 

وجاء إليه رجل فقال: إني رأیت النبي قلُ وأبا بکر وعمر خرجوا من 
هذا الباب والنبي لا یقول : (انطَلقوا إلی زید نجالسُهُ ونسمع من حدیژٍیاء 
فجاء حتی جلس إلی جنب زیدء فلم یبق زیڈ بعد هذہ الرؤیا إلا قلیلاً حتی 
مات انتھی. 

٭ بقیة هھذا الحدیث : (وإِنما آنا قاسم والل يُعطي٤:‏ 


(قض): ای : أنا أ مُ فألقہ ا آسل ما تلق والله 
جح ارت و اہ َ یی ؛ 


.)۳۷ /۲( الکواکب الدراري) للکرمانی‎ ٦ انظر:‎ )١( 


۸كٰٔ 


سبحانہ یوفق من یشاء منکم لفھمەء والتفکر فی معناہء والعمل بمقتضاہ(٣.‏ 

(تو): آشار بقوله: ہإنما قاسم) إلی ما یلقي إلیھم من العلم والحکمة؛ 
وبقوله: (والل یعطي)؟ إلی الفھم الذي یھتدی بە إلی خفیات العلوم فی کلمات 
الکتاب والسنةء وذلك أنه لگا ذکر الفقه فی الدین وما فيه من الخیر ؛ اأعلمھم 
تغل بے تنس و ھا اع ای ور می 
البلاغء وعدل في القسمةء وإنما التفاوت في الفھمء وھو واقع في طریق 
العطاءء ولقد کان بعض الصحابة یسمع الحدیث فلا یفھم منە إلا الظاھر 
الجلیء ویسمعہ الِأْرُ منھم أو من القرن بعدھم فیستنبط منه مسائل کثیرةء 
ايك فص لآ مود مَْيِكآء 146الحدید: .]٢٢‏ 

وقد وجدٹت بعضُ العلماء المتبحرۃ فی علم البیان قد حمل قولهُ هذا 
علی ما کان یقسمهُ فیھم من الأأموال؛ لثلا یکون في قلوبھم سخطدً وتنکڑٌ 
عن التفاضل فی القسمة؛ فإنہ بأمر اللہ واللہ معطيهء فالحدیث محتمل 
للتاویلینء وذھبنا إلی التاویل الثانیء فیکون فيه إشارۃة إلی ان الخیر في 
الہ تل افودرس طل لاعلن التال التی مد ک1ا کت 

(ط): الواو فی قوله: (وإنما انا قاسم) للحال من فاعل (یفقھہ)ء أو 
من مفعولهء وإذا کان الثانی؛ فالمعنی أُن اللہ تعالی یعطي کل ممن أراد ان 
یفقھَهُ استعداداً لدرك المعانی علی ما قذّرہ ثم یلهمُني بالقاء ما هو لائق 
باستعداد کل واحدء وعليه کلام القاضیء وإذا کان الاولء فالمعنی ما 


.)۱٤١١ - ٥٤٤١ /۱( انظر: ( تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
ٰ .)ينخلا٦ فی الأصل:‎ )٢( 


“۹ 


ذکرہ التوربشتی!''. 

(ك) فان قلت : (إنما) مفید للحصرء فمعناہ: ما آنا إلا قاسمء فکیف 
یصحٌ وله صفات أخری؛ مثل کونە بشیراً ونذیرا؟ 

قلت: الحصر إنما هو بالنسبة إلی اعتقاد السامعء وھذا ورد في مقام 
کان السامع معتقداً کونە معطیاء فلا ینفي إلا ما اعتقدہ السامعء لا کل صفة 
من الصفات؛ وحینثلٍ إن اعتقد آنہ معط لا قاسم؛ فیکون من باب قصر 
القلب ؛ أي: ما نا إلا قاسم؛ أي: لا معط؛ وإنِ اعتقد أنه قاسم ومعط أیضاً؛ 
فیکون من قصر الإفراد؛ أي : لا شرکة في الوصفینء بل أنا قاسم فقط . 

وقوله  :‏ والله یعطي) تقدیم لفظة (ا۵) عليه مفید للتقویة عند السکاکیء 
ولا یحتمل التخصیص؛ أ٘ي: اللہ یعطی لا محالةء وأما عند الزمخشري؛ 
فیحتمله أیضا وحینثلِ یکون معناہ: ان الله یعطی لا غیرہ. 

فان قلت: [ھل یصح] ان یکون (والل یعطي) جملة حالیة؟ قلت : 
نعمء فإن قلت : ما معنی الحصر حینئز؟ 

قلت : الحصر نما دائماً هو فی الجزء الآأآخیرء فیکون معناہ: ما آنا 
قاسم إلا فی حال إعطاء اللہ لا فی حال غیرہء وأما فائدة حذف مفعول 
(یعطي)؛ فھو جعلهُ کالفعل اللازم؛ إعلاماً بأن المقصود منه بیان إیجاد 
هذہ الحقیقة؛ [أي : حقیقة] الإاعطاءء لا بیان المفعول؛ أي : المعطی”. 


بر بر از 


.)٦٦٦ /۲( انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
.)۳۷ /۲( انظر : (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٢( 


۸۷۲۰ھ 


سے سے 


۷۔ وعن ابْن مَسُمُودِ ظ4 قال : قال رسسول اللہ 8ل : 
پ24 ء,70ە۸0" یِ: رَجُلَ آتاۂ الل َال فَسَلَطهُ عَلی مَلکته 
فی الحَیٌ ورَجْل آتاءُ ال الحكمَةء فَھُوَ بقض یقضے با وَبْعلمُها. 


خی 
تر تھے ر ے2 ؟ 209 سا 
والمراد بالحسّد : الغٔطةء وھو آن يیَتمَنی مثله. 


شی 


٭ فولہ یڑ : ٦لا‏ حسد إلا فی اثنین)ء سبق فی (الباب الستین). 


ہو بد 


۸۔ وَعَنْ أَبی مُوسسی ظ4 قَال: قَال الإَیُ قل: (مثل 
ما َعَثي الله به من الھُددی والیلم کمثل غیّث عو اما ا ز٘ضاً؛ 
کان بها مان کڈ قَيتِ الا فَأَنبتّتِ الکَلأً والعُشبَ 
الکَثيرَ وکان مِنھا أَجَادِبُ أَمْسَكتِ الماءَ فَتفم ال بھا الّا٘سَ 
فَشَربُوا مِنْهاء وَسَقَوْا وَرَرَعُواء وَأَصَابَ طَافَة یِنهّا أَخْرَیء إِنَمَا 
هی قَبعَانء لأً تَشْسكَ مَاءٗ وَلا تنبے کل فذلِكَ مَثْلُ مَنْ ت۳ فَتّهَ فی 
دین اش وَنفْعَهُ مَا بَعثِي ال بوٍء عم وَعَلَمَ وَمَثل م من لم َڑکہ 
بذلِكَ رَأُساء وَلَم یَقبَلْ ہُدی الل الَّذِي أَرْسلَّتٗ ہوا متفَنٌ عليع. 

٭ قوله ول : ١مثل‏ ما بعثنی اللہ بە من الھدی والعلم): 

(قض): (المثل): الصفة العجیبة الشأآن؛ آيی: صفة ما بعثنی اللہ بە من 


(۷۸۱۱ 


الأمر العجیب الشأن کصفة غیث . 

(تو): مثل الشيء إذا انتصب وتصورء وأصل المثول الانتصاب؛ 
والممٹل المصورہ والمثل : عبارة عن قول فی شيء یب قولاً فی شيء 
آغ سعامتاہیت لے سا ا فحتضیرےڈ 

(نه): (الھدی): الرشاد والدلالةء یؤنث ویذکرء یقال: هدا٥ً‏ اللہ 
للدین هدیّء وهدیتةُ الطریق وإلی الطریق ھدایةً؛ أي : عرَّفتة'. 

(ك) : (الھدی؛) الدلالة الموصلة إِلی البغیةء ولالعلم): هو صفة توجب 
تمییزاً لا یحتمل متعلقه النقیضٌء وجمع بینھما نظراً إما [إلی] أن الھدی بالنسبة 
إلی الغیر؛ أي: التکمیلء والعلم بالنسبة إلی نفس الشخص ؛ أي: الکمال؛ 
وإما [إلی] أن الھدی هو الدلالةء والعلم هو المدلول۳. 

(ن): (الخیث) : هو المطر۶“. 

(ط): إنما اختیر الغیث علی سائر آسماء المطر ؛ لیؤذن باضطرار 
الخلق إليه حینئدٍء قال اللہ تعالی : * وھوالزی یَتَرْل اَلتَیَْ مِنْ بد مَا فََطوا 4 
[الشورئ:17۳۷۸3. 


(تو): إنما ضرب المثل بالغیث للمشابهھة التي بینە وبین العلم؛ فإن 


.)۱۲١ /۱( انظر: 9 تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )١( 
.)۲٥٢ /٥( انظر: (الٹھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )٢(" 
.)٤٥٤٥ /۲( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )۳( 
.)٦٤ /۱٥۷( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٤( 
.)٦٦٦ /۲( انظر: (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )٥( 


۷۲۲ 


الغیث یحيي البلد المیتء والعلم یحیي القلب المیت؛ وقد کان الناس في 
الزمن الأول قبل المبعث - وھم علی فترة من الرسل ۔ قد امتحنوا بموت 
القلب ونضوب العلمء حتی أصابھم الله برحمة من عندہ؛ فأفاض علیھم 
سجال العفو السماوي؛ فأشبهَثٗ حالھم مَن توالت عليه السنونء وأخلفتھم 
المحامل حتی تدارکھم اللہ بلطفهء وأرخت علیھم السماء عزالیھاء ثم کان 
سا زمر 0ف الرعساعا ےنا کرس الاکلاء اتطاص 

(ق): (الطائفة) من الشيء : قطعة منەء ومن الناس : الجماعة!'. 

(ن): ‏ طائفة طیبة ھکذا هو فی جمیع النسخء ووقعت في البخاري : 
انقیة) بنون مفتوحةء ثم قاف مکسورۃء نا کا ماناء کر سی طتہ 

ورواہ الخطابي ا'لْْبة) بالثاء المثلثةء والغین المعجمةء والباء الم وحدةۃ؛ 
وہو مستنقع الماء في الجبال والصخورہ قال القاضي وصاحب (المطالع) : 
هذہ الروایة غلط من الناقلین وتصحیف؛ واإحالة للمعنی؛ لآنه إنما جعلت 
هذہ الطائفة الأولی مثلاً لما ینبتء والثغبة لا تنبت(. 

(ك): ەقبلت؛ من القبولء وفی بعضھا: (قیلت) بالیاء اآخت الواو 
مشددةء قال الأصیلي: إنه تصحیف؛ء وقال غیرہ: معناہ جمعتء یقال: 
یقیل الماء فی الموضع المنخفض: إِذا اجتمع فیەء وھذا لیس بشيء؛ لانہ 
ذکر بعد ھذہ الطائفةً الممسکةء وقیل : قیّلت معناہ : شربت:ء یقال : قیلت 


الإبل : إذا شربت قائلةء وھذا لیس بشيٍء؛ إذ الحدیث لا یخص شرب 


.)۸۲ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )١( 
. ٦۷ /۱٥١( انظر: اشرح مسلم) للنووي‎ )٢( 


۷۲ھ 


القائلةء والأظھر ما قاله الأصیلی. 

(ن): العشب والکلاً والحشیش کلھا اسم للنبات؛ لکن الحشیش 
مختصیٌ بالیابس؛ والعشب والکلاً - مقصوراً۔ مختصان بالرطب؛ والکلا 
بالھمزۃ یقع علی الیابس والرطب!''. 

(ك۵): عطف العشب علی الکلأً من باب الخاص علی العامء والتخصیص 
بالذکر لفائدة الاهتمام به لشرفہ'''. 

(ن): ۃالأجادب) بالجیم والدال المھملة: ميی الارض التی لا تنبت 
کلاء وقال الخطابی: هي الأرض التی تمسك الماء فلا یسرع فيه التضوبء 
قال ابن بطال وصاحب (المطالع) وآخرون: هو جمع جدب علی غیر قیاس 
وقال بعضھم : آحادبء بالحاء المھملة والدالء ولیس بشيءء وقال بعضھم: 
اُجاردں بالجیم والراء والدالء قال: وہو صحیح المعنی إن ساعدته الروایةء 
قال الأصمعي: والاآجارد من الأرض: ما لا ینبت الکلاأء معناہ: أُنھا جردة 
بارزة لا یسترھا النباتء وقال بعضھم: إُنھا إخاذات؛ بالخاء والذال 
المعجمتین وبالالف؛ جمع إخاذۃء وهھي الغدیر الذي یمسك الماءء وذکر 
صاحب (المطالع) هذہ الآأوجه التي ذکرھا الخطابي فجعلھا روایات!“. 

٭ وقولہ : (سقواا: 


[(ك)]: قال أمل اللغة: سقی وأسقی بمعنیٗء لغتانء وقیل : سقاہ: 


.)٤٤ ۔‎ ٢٥ /۲( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
.)٥١ /۱٥( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )۲( 

(۳) انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی (۲/ .)٤٥‏ 

.)٦٤ - ٦٦ /۱٥١( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )٤( 


ھ۷٤‎ 


ناوله لیشرب؛ وأسقاہ: جعل لە''' سقیاء و(رعوا) بالراء من الرعی؛ ھکذا هو 
فی مسلمء ووقع في البخاري: (وزرعوا)؟ء کلاھما صحیح؛ واالقیعان) 
بکسر القاف جمع قاعء وو الأرض المستویة والملساءء وقیل : التي لا نبات 
فیھاء وھذا هو المراد فی الحدیث؛ االفقه: الفھمء یقال منە: فقه بکسر 
القاف یفقه ہفتحھا فقھاً؛ کفرح یفرح فرحأء والفقه الشرعي یقال: من فقه 
بالضمء وقال ابن دُرید: بالکسر کالأول والمراد هنا هذا الثانيی فیکون 
مضموم القاف علی المشھور وعلی قول ابن ڈرید بکسرھا!”. 

(مظ): (لم یرفع بذلك رأساًہ؛ أي : تکبّر یقال فی ذلكء ویقال : 
إنه لم یلتفت إليه من غایة تکبُرہء واکتفی بذکر الھدی عن ذکر العلم؛ لان 
نغيٗ قبوله مستلزمٌ لنفي قبول العلم(”. 

(ن): معناہ الأرض ثلائة أنواعء وکذلك الناس : 

فالنوع الأول : ینتفع بالمطرء فیحیا بعد أُن کان میتاء وینبت الکلاأء 
فینتفع بە الناس والدواب وغیرہاء کذلك النوع الأول من الناس یبلغه 
الھدی والعلم فیحفظەء فیحیا قلبه ویعمل بەء ویعلمه غیرہء وینتفع وینفع . 

والنوع الثانی : من الأرض ما لا تقبل الانتفاع في نفسھاء لکن فیھا 
فائدةء وھي إمساك الماء لغیرھاء فینتفع بھا الناس والدواب؛ وکذلك النوع 
الثاني من الناس؛ لھم قلوب حافظةء لکن لیس لھم أفھام اقبة ولا رسوخ 


)١(‏ فی الأصل : (جعلہ). 
)٢(‏ انظر : (الکواکب الدراري) للکرمانی (۲/ .)٤٦‏ 
(۳) انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۱/ .)۲٥٤٤‏ 


(۷۸۵٢ 


لھم في العلم یستنبطون بە المعاني والاأحکامء ولیس عندھم اجتھاد في 
الطاعة والعمل بەء فھم یحفظونہ حتی يِأتی طالب محتاج متعطش لمَا 
عندھم من العلمء أھل للنفع والانتفاعء فیأخذہ منھمء فینتفع بەء فھڑؤلاء 
نفعوا ہما بلغھم. 

والنوع الثالث : من الناس لیس لھم قلوبٌ حافظدُء ولا أفھامُ وأعینَء 
فإذا سمعوا العلم؛ لا ینتفعون بەء ولا یحفظونه لنفع غیرھم('. 

(ق): لا یقال تشبیه القسم الثانيی بھذہ الأرض التي امسکت علی 
غیرھا ولم تشرب في نفسھاء یقتضي أن لا تکون عملت ہما لزمھا من 
العلمء ولا من الدینء ومن لم یقم بما وجب عليه من آمور الدینء فلا 
ینسب إلی العلماءء ولا إلی المسلمین؛ لانا نقول: القیام بالواجبات لیس 
خاصاً بالعلماء بل یستوي فیھا العلماء وغیرھم ومن لم یقم بواجبات 
عملهء کان من الطائفة الثالثة التی لم تشرب ولم تمسك ؛ لآنە لم یعمل بما 
وجب عليه فلم ینتفع بعلمهء ولأنه عاصء فلا یصخُ الأخذ منه9”. 

(مظ): ذکر فی تقسیم الأرض ثلائة أقسامء وفی تقسیم الناس باعتبار 
قبول العلم قسمین: اأحدھما: (من فقه في دین الل٢ء‏ والثانی: ‏ من لم 
یرفع بذلك رأسا)؛ یعني تکبّر ولم یقبل الدینء وإنما ذکرہ کذلك؛ لن 
القسم الاول والثانی من أقسام الأرض کقسم واحد من حیث إنە ینتفع بەء 
والثانی لا ینتفع بەء وکذلك الناس قسمان: احدھما: من یقبل العلم 


۔)٦۷٤‎ /۱۵( انظر: (شرح مسلم) للنووی‎ (١) 
.)۸٤ ۔‎ ۸۳ /٦( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )٢( 


۷۷۲ھ 


وأَحکامٌ الدینء والٹانی : من لا یقبلھماء وفي الحقیقة الناس ثلائة أقسام: 
منھم من یقبل العلم بقدر ما یعمل بەء ولم یبلغ درجة الفتوی والتدریس 
وإفادة الناسء فھو القسم الاولء ومنھم من یقبل من العلم بقدر ما یعمل 
بەء وبلغ درجة الفتوی والتدریس وافادة الناس فھو القسم الثانيی؛ ومنھم 
من لا یقبل العلمء وھو القسم الثالث”''. 

(ط): اتفق الشارحون علی الوجہ الثانیء وظاھر الحدیث ینصر 
الأول؛ لأآن الوجه الأول من التمثٹیل مرکب من أمرینء وذلك أن (ا٘صاب 
منھا طائفة؛ معطوف علی (أصاب أرضا)ء والضمیر في (منھا) یرجع إلی 
مطلق الأرض المدلول عليه بقوله: ١‏ اأرضا؟ء ثم قسمت الأارض الاولی 
بحرف التعقیب فی (فکانت) وعطف ل9(کانت) علی (کائےت) قسمین ؛ فیلزم 
اشتمال الأرض الأولی علی الطائفة الطیبة وعلی الأجادب؛ والثانیة علی 
عکسھاء فالواو فيی اوکانت) ضمت وتراً إلی وترء وفی ( أصابت) شفعاً 


٭ ےے ہہ رر ط2 سے ۶۶ سے ے کے عم ای سر ے۔ 


إلٰی شمع نظیرہ قوله تعالی : 'ڑومایستوی الاعمیٰ البصر اإين) ولا الظلملت ولا 


اتور () ولا ال ولا اور 14فاطر: ۹ ۔ ٢٢]ء‏ وقوله: اِنٌ الْتتلییے 
لت وَالممن یر وَالمومنَت 4[لاحزاب: ٥٥]ء‏ عطسف الإناث علی 
الذکور وعطف الزوجینء فھاھنا عطف کانت علی کانتء ثم عطف 
أصاب علی أصاب٠‏ فعلی ھذا قد ذکر في الحدیث الطرفان: الغالي في 
الاھتداءء والغالي فی الضلال؛ فعبر عمن قبل ھدی اللہ والعلم بقوله: )من 
فقہ في دین اللہ؛ إلی آخرہ وکئی عگن آبی قبولھما بقولہ: الم یرفع بذلک 
رأسا ولم یقبل همدی اللہ٢؛‏ لان الثانی عطف تفسیري للأول؛ وترك 


.)٣۲٥٤٤٢ /۱( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 


ۂك۷۷ 


الوسطء وھو قسمان: احدھما: الذي انتفع بالعلم فی نفسہ فحسب: 
والثاني : الذي لم ینتفع ہو بنفسهء لکن نفع الغیر''. 

(ك): پحتمل لفظ الحدیث تثلیث القسمة في الناس كمّاء وذلك بأن 
یقدر قبل لفظة (نفعه) کلمة (من) بقرینة عطفه علی (من فقه)؛ کما في قول 
الشاعر : 
تََنْ يَھُجو رسول اللہ منکم رج .ےت گے 

إد تقدیرہ: ومن یمدحەء وحینلٍ یکون الفقیه بمعنی العالم باللفظ 
مثلاًء وفي مقابلة الأجادبء والنافع في مقابلة النقیةء علی اللَف والشر 
الغیر المرتبینء ومن لم یرفع في مقابلة القیعان . 

فان قلت: لم حذفت لفظة (من)؟ قلت: إشعاراً بأنھما فی حکم 
شيء واحدء وفي کونە ذا انتفاع فی الجملةء کما جعل للنقیة والأجادب 
[حکماً واحدا]ء وکرر لفظة (مثل) في من لم یرفع ؛ لأنه نوع آخر مقابلُ لما 
تقدمء وفي الحدیث تشبیھات متفرقة باعتبار الأجزاء؛ کتشبیه ما بعثہ الله 
بالغیث الکثیرء وکتشبیه أنواع الناس بأنواع الأرض ونحوھماء والأول: من 
تشبیە المعقول المحسوس؛ والثاني: تشبیه المحسوس بالمحسوسء 
ویحتمل ان یکون تشبیهھاً واحداً من باب التمثیل ؛ أی: تشبيه صفة العلم 
الواصل إلی أنواع الناس من جھة اعتبار النفع وعدم بصفة المطر المصیب 
إلی أنواع الأرض من تلك الجھة . ٰ ٰ 

وقوله: (مثل من فقه في دین الله٤ء‏ تشبیه آخر ذکر کالنتیجة للأولء 


.)1٦۷ /۲( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )١( 


۸۸ 


ولبیان المقصود منە۶'. 

(ن): فی ھذا الحدیث ضرب الامثالء وفضل العلم والتعلمء وشدة 
الحث علیھاء وذم الإاعراض عن العلم9*. 

(ط): وفیه إشعار بأن الاستتععدادات لیسست بمکتسبةء بل هھي 
مواھب ربانیة یختص بھا من یشاءء وکمالھا أن یفیض اللہ 8 علیھا من 
المشکاة النبویةء فإذا وجد من یشتغل بغیر الکتاب والسنة وما والاهما؛ 
علم أن اللہ لم یرد بە خیراَء فلا یعبأً باستعدادہ الظامرء وأن الفقيه هو 
الذي علِم وعمل ثم علّمء وفاقدُ أحدھا فاقدُ ہذا الاسم وأن العالم العامل 
ینبغی أن یفید الناس بعمله کما یفیدھم بعلمهء ولو أفاد بالعمل فحسب؛ لم 
یحظ عنه بطائل ؛ کأرض مع شبة لا ماء فیھاء فسلا یمرآ مرعاھاء ولو 
اقتصر علی القول؛ لأشےە الستتقي مجردا عن الرعي؛ فیشبهہ آخذہ 
المستسقی؛ ولو منعھما معاً کان کأرض ذات ماء حماھا بعض الظلمة عن 
مستحقیھا۴*. 


چو ہی بد 


۹- وَعنْ سَھَلِ بن سَعَلٍ ظہ: ان النبىٌ إَلةُ قال لعَلِیٌ ظللہ : 
اللہ لأَنْ يهدِيَ اللٴبكَ رَجُلاً وَاجِدأَ حَيْرلَكَ من حَمرِالنَعم؛ مق 


ں 
٭٭ ہے 


.)٦۸ /۲( انظر: (الکواکب الدراري) للکرمانی‎ )١( 
.)٥۸ /۱٥( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )۲( 
.)٦٦۸ /۲( انظر : (شرح المشکاة) للطیبيی‎ )۳( 


۸۱۹ 


الخیر). 
و دز 


تم 


۰۔ وَعَنْ عبداللر بن عَمرو بن العاص ئاگا: البٔیٌ لاہ 
قال: ەہبُلغوا عني وَلَوْ آيدٌ وَحَدُنُوا عَنْ بٍَٔي إسٰرائیل وَلا حرج 
وَمَنْ کَذبَّ عَلَيٌ مُتمَمٌداَ فَلتبَوَاَ مَْعَدَه مَِ النٌاره رواہ البخاریٔ. 


٭ فولہ چ ا : بلغوا عنيی٤:‏ 

(ط): یحتمل وجھین : 

احدھما: أن یراد اتصال السند بنقل العدل الثقة عن مثله إلی منتھاہ؛ 
لأن التبلیغ من البلوغء وو انتھاء الشيء إلی غایته . 

ھا داء اللفظ کما سمعه من غیر تغییر والمطلوب في الحدیث 
کلا الوجھین؛ لوقوع ابلغوا عني؛ مقابلاً لقوله: وحدثوا)ء ولیس في 
التحدیث ما في التبلیغ من الحرج والتضییق؛ وبعضد ہنذا التاویل الایة 
والحدیثء أما الایة؛ فقوله ڑیڈایہا الرسول بَم ما ال إِلِ پا لا ا 
فا ہمت رساامں 0 ۷ آئ: 00000*٭ ھو حقه؛ فما بلغت ما 
أمرت وآأما الحدیث؛ فقولہ ہ: اضر اللہ امرا . سَمع مَقالتِيی فَوعَامًا فَأداها 
کمَا سمعھا. . ۰ الحدیث(' وقوله: اولو آیة)؛ آی: ولو علامةء وفیه 
)١(‏ رواہ الترمذی )۲٦٥۸(‏ من حدیث ابن مسعود طؤئ . وھو حدیث حسن صحیح . 

انظر: ٭صحیح الترغیب والترھیب) (۸۹). 


م۰م۸ 


مبالغة فی التبلیغ ؛ أي : ولو کان المبلَع والمژدی فعتّ أُو إشارة بالیدء أُو 
الأصابعء وھا هو محمد بن إمسكماعیل البخاری عقد باباً طویلاً فی ھذا 
المعنی”۲. 

(مظ): فی الایة معان کثیرۃء منھا: أن یراد بھا الکلام المفیدء نحو 
امن صمّت نجا)ء واالدین النصیحة)”؛ أي: بلغوا عنی أحادیثی ولو 
کانت قلیلةء ومنھا: التحریض علی نشر العلمء ومنھا: جواز تبلیغ بعض 
الحدیث؛ کما هو عادةۃ صاحب (المصابیح) و(مشارق الأنوار؟ء ولا باس 
بە؛ إذ الغرض تبلیغ لفظ الحدیث مفیداء سواء کان تاماً أو لاء فإن قیل : 
لمَ حرَضَ النبي گل علی تبلیغ الأحادیث دون القرآن؟ قلنا: لوجھین: 
احدھما: أنە أیضاً داخل فی ہذا الأمر؛ لأنہ گل مبلغھماء وثانیھما: ان 
طباع المسلمین مائلةٌّ إلی قراءة القرآنء وتعلیمهء وتعلمهء ونشرہء ولأنه 
قد تکَفُل الله بحفظە واشتھارہء فلا یحتاج إلی التحریض . 

٭ قوله: ولا حرج؟: 
بنی |إسرائیل وإن لم یعلم صحتہ بالإسناد والراوي؛ لبعد الزمان بینھمء فان 
فیل : قد ورد الٹھیٔ عن الاشتغال ہما جاء عنھم وقیل فے : (اُمِتھرڑکون 


.)٦٥٦ /۲( انظر: شرح المشکاة) للطیبيی‎ )١( 
. رواہ الترمذی (٢٥٥۲)ء من حدیث عبداللہ بن عمرو طٔلهء وھو حدیث صحیح‎ )٢( 
. من حدیث تمیم الداری طۂہ‎ )٤٥( رواہ مسلم‎ (۳) 


۸0ر 


آنتم؟۸”) ورخص ھهناء فکیف التوفیق؟ قلنا : المراد بالتحدث [ھنا : التحدث] 
بقصصھم؛ من فتلھم انفسھم لتوبتھم من عبادة العجل ؛ وتفصیل القصص 
المذکورۃ في القرآنء ونحو ذلك؛ لأن في ذلك عبرة وموعظةً لأولیي 
الألیاب: واما النھی فوازد غلی کتٛپ التوراة وما یتعلق بالعسعل من 
الأحکام؛ لأن جمیع الشرائع والأدیان والکتب منسوخۂةً بشریعة نبینا 
صلوات الله عليه!. 

(تو): ویحتمل أنھم تعجبوا ہما حُثوا بە عن بنی إسرائیل من جلائل 
الامور وعظائم الشؤونء حتی تحرٌجوا عن التحدث بە؛ خشیة أن یفضي بھم 
ذلك إلی التفوہ بالکذب؛ فقال: (حْدَتُوا عن یَي إسرائل ولا حَرَجّْ فقد کان 
فهمٌ الایّاتُ الغَرییهاء وو مثل قولھم: حدث عن البحر ولا حرج . 

(قض): قال: اولو آیة“ ولم یقل: حدیثاً إما لشدة اهتمامہ بنقل 
الایات؛ لھا ھی الباقیة من بین سائر المعجزات؛ ولأن حاجتھا إلی الضبط 
بتبلیغ الحدیث؛ فإن الایات مع اشتھارھاء وکثرۃ حملتھاء وتکفل الله سبحانہ 
وتعالی بحفظھا عن الضیاع والتحریفء واجبذ التبلیغ مأمورة النقل فکیف 
الاحادیث؟ فإنھا قلیلة الرواۃء قابلة للاخفاء والتغیر”۳. 


(١)‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) )7/۳ ۷ء من حدیث جابر طلہ . وھو حدیث 
حسن . انظر : (إرواء الغلیل) .)۱٥۸۹(‏ 

.)۲۹۹ انظر: ا المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۱/ ۲۹۷ ۔‎ )٢( 

.)۱٤١ ۔‎ ٥٤٤١ /۱( انظر: 9 تحفة الأبرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )٣( 


ً)۸۲ 


(حس): لیس فیه إباحة الکذب علی بني إسرائیلء بل معناہ الرخصة 
فی الحدیث عنھم علی معنی البلاغ من غیر ان یصح ذلك بنقل الإسناد؛ 
لأنه قد تعڈر فی أخبارھم لطول المدة ووقوع الفترةء وفيه إیجاب التحرز 
عن الکذب علی رسول اللہ ٌلۃ؛ بن لا حدّث عنە إلا بما یصخ بنقل 
الاسناد والتثبت فيهء قال عبداللہ بن المبارك : الإسناد من الدین ولولا 
الاسنادٴ؛ لقال مَن شاءَ ما شاء'. 

(قض): قول القائل : افعل ولا حرج یفید الإباحة عرفاًء ورفع الحرج 
المفھوم من قولە: ١‏ امتھوکون أنتما ونحوہء وإنما یجوز التحدث عنھم إذا لم 
ُرَکذبُ ما قالوہ علماً أو ظنا؛ لقوله گل : ١‏ مَنْ بُحدّث بحیِیثِ ری أَنهُ كَذِبٌء 
فھرَ أحدُ الکَاذِیین'ء لیُری) بضم الیاء بمعنی یظن؛ ویفتحھا من قولھم: 
فلان یری من الرأی کذاء وإنما سماہ کاذباً؛ لأنه یعین المفتري ویشارکه بسہب 
نشرہ وإشاعتہ!۳. 

٭ فولہ کیا : اومن کذب علی متعمدا؛ فلیتبواأ مقعدہ من النار): 

(ن): ھذا حدیث عظیم فی نھایة من الصحةء وقیل: إنه متواتر . 

ذکر أبو بکر الہزار فی (مسندہ): نہ رواہ عن رسول اللہ ول نحو اُربعین 
نفساً من الصحابةء وحکی الإمام أبو بکر الصیرفي أنه روي عن آکثر من ستین 
صحابیاً مرفوعاء وذکر أبو القاسم عبد الرحمن بن مندہ عدد رواته فبلغ بھم 
)١(‏ انظر: (شرح السنة) للبغوي (۱/ .)٤٤٤‏ 
)۲( رواہ مسلم فی مقدمة اصحیحہ) (۸/۱)ء والترمذی )۲٦٦٢(‏ من حدیث المغیرة بن 
(۳) انظر: تحفة الاہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۱/ .)٦٤١‏ 


ر72 


سبعة وثمانینء ثم قال: وغیرہھمء وذکر بعض الحفاظ [آنه روي عن اثنین 
وستین صحابیا] وفیھم العشرة المشھود لھم بالجنةء قال: ولا نعلم حدیثاً 
اأجمع علی روایة العشرة إلا هذاء ولا حدیثاً یروی عن أکثر من ستین صحابباً 
إلاھذاء وقال بعضھم: رواہ مثتان من الصحابةء ثم لم یزل في ازدیاد. 

ومعی (فلیتبوأ؛ : فلینرزل؛ وقیل : معناہ فلیتخد منزلة من الناں قال 
الخطابی : وأصله من مہاءة الاإبل وھی أعطانھاء ٹم قیل : نہ دعاء بلفظ 
الأمر؛ أي: بوَأهُ ال ذلكء وقیل: هو خبر بلفظ الأمر معناہ فقد است وجب 
ذلك؛ فلیوطن نفسه عليه ویدل عليه روایة: اح التّار×٢۹ء‏ وفی روایة : ےی 
لهُ بیثٌ فی التّارا۷ء ثم معنی الحدیث أن ھذا جزاؤہ وقد بُجازی بە وقد 
یعفو اللٴالكريمٌ عنهء ولا یقطع عليه بدخول النار؛ وھذا سبیل کل ما جاء من 
الوعید بالنار لأصحاب الکبائر غیر الکفر ثم إن جُوزِیَ وأدجِل النار؛ فلا 
یخْلَدُ فیھا إذا مات علی التوحیدء وہذہ قاعدة متفق علیھا بین أھل السنةء وأما 
الکذب ؛ فھو الاخبار عن الشیء علی خلاف ما ھوں دا کان و بَا 
وقالت المعتزلة : شرطہ العَمدیةء ودلیله خطاب ھذہ الأحادیث لنا؛ فانہ کل 
قیدہ بالعمدیة؛ لکونە قد یکون عمداء وقد یکون سھواء مع أن الإجماع 
والنصوصَ المشھورة في الکتاب والسنة [متوافقة متظاھرة] علی آنہ لا إئم 
علی الناسي والغالطء فلو أطلق قَِ الکذب؛ لتوھم أنە یأئم الناسی أبضاً 
فقیدہ والروایات المطلقة محمولة علی المقیدة . 
)١(‏ رواہ مسلم )١(‏ من حدیث علي ظ4 . 
)٢(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۲/ ۲۲) من حدیث عمر ظطل4ہ. وھو حدیث 
صحیح . انظر : (صحیح الجامع الصغیر) .)۱٦۹٤١(‏ 


‌٘۸٤ 


وفی هذا الحدیث تعظیمٌ تحریم الکذب علی رسول اللہ پل وآنہ 
فاحشة عظیمةء وموبقة کبیرۃء ولکن لا یکفر إلا أن یستحلة 

وقال الشیخ آبو محمد الجُویني والد إمام الحرمین : من کذب عليه لا 
عمدا٘؛ کفر وأریق دمەء وضعف إمام الحرمین ھذا القولء ثم إِن من کذب 
عليه قلِ فی حدیث واحد؛ فسٌّقَ وردّت روایاته کلھاء وبطل الاحتجاج 
بجمیعھاء فلو تاب وحسنت توبته قبلت؛ إذ لا فرق بین الشھادة والروایةء 
وقال اأحمد بن حنبلء وأبو بکر الحُمیدي شیخ البخاريء وأبو بکر الصّیرفی 
وأصحاب الوجوہ منھمء ومتقدمیھم في الأصول والفروع: لا تؤثر توبتہ في 
ذلكء ولا تقبل روایتہ أُبداء بل یت یتحتم جرحه دائماء ولم ار دلیلاً لمذھمب 
ھؤلاء ویجوز أن یوجه بأن ذلك جعل تغلیظاً وزجسرا بلیغاً عن الک ذب 
عليه لِا؛ لعظم مفسدتہ؛ فإنه یصیر شرعاً مستمراً إلی یوم القیامةء بخلاف 
الکذب علی غیرہ والشھادة؟ فإن ممفسدتھما قاصرة. 

واعلم أنە لا فرق فی تحریم الکذب عليه قيهٍ ہین ما کان فی الأحکام 
وفیما لا حکم فیە؛ کالترغیب والترھیب والمواعظ؛ فکله حرام من [آکبر] 
لکبائر بإجماع من یع بھم؛ علافا للكَژاىیة الطافة المبندعة نہ یجوز 
وضع الحدیث في الترغیب والترهیب؛ شود و وواتی سیت 
وشبھتھم آنه جاء في روایة: امَنْ کذبَ علیٌ م مُتَعمّدا ليُضلٌ ب۷٦‏ وزعم 
بعضھم ان هذا کذب لہ لق لا کذب عليهء وھذا الذی انتحلوہ غایة 


(١(‏ رواہ البزار فی (مسندہ) )۱۸۷٦(‏ من حدیث ابن مسعود نہ . وھو حدیث منکر 
بھذہ الزیادۃ. انظر : (السلسلة الضعیفة) (۱۱ .)]۲٦٤‏ 


۰م۸ٔ 


الجھالةء ونھایة الغفلة وأدل دلیل علی بُعدِھم عن معرفة شيء من قواعد 
الشرع؛ فان ذلك کلە عندھم کذب عليه گل . 

والجواب عما جاء في روایة : ؛لیضلٌ الّاس) أُن هذہ زیادة باطلة 
اتفق الحفاظ علی إبطالھاء وأأیضاً لو صحت؛ لکانت للتاکید؛ کقوله: 


'امَمَنَأَظُلم معن افتریٰ عَ ا 


والجواب الثالث : ان اللام فی الیضل) لیست لام التعلیلء بل هي 
لام الصیرورة والعاقبةء ومعناہ ان عاقبة کذبە ومصیرہ إلی الإضلال بە؛ 


و کا یسل اَلتَّاس *٭[لانعام: .]٤٤٤‏ 


کقوله تعالی : لیکو لَھم عَدوا وَحَرَیا 8[القصص : ۸ء فمعناہ : فقد یصیر 


أمر کذبہ إضلالاً۔ 

وعلی الجملة فمذھبھم أرلكُ من أن یُعتنی بإیرادہء وأفسد من أن 
ُحتاج إلی إفسادہ". 

(ق): الجواب الرابع : أن وضع الخبر الذي یقصد بە الترغیب کذبٌ 
علی اللہ تعالی فی وضع الاأحکام؛ فإن المندوب قسم من أقسام الاأحکام 
الشرعیةء وإخبارٌ [عن] أُن الله تعالی خصٌّ ذلك العمل بذلك الثواب٠‏ وکل 
ذلك کَذبٌٍ وافتراءٗ علی اللہ تعالیء فیتناوله عموم قولە : ٭مَمَنأَظْلَرُ من 
اُفتریٰ علىی آللے کت ۴الاأنعام : ٤۰ء‏ وقد استجاز بعض فقھاء العراق 
نسبة الحکم الذي دلٌ عليه القیاسُ إلی رسول اللہ قيِهُ نسبة قولیة وحکایة 
نقلیڈًء ولذلك تری کتبھم مشحونً بأحادیثٌ مرفوعةٍ تشھد متونھا بأنھا 
موضوعةً؛ لأنھا تشبہ فتاوی الفقھاءء ولا تشبه بجزالة کلام سید الأنبیاء 


)١(‏ انظر: اشرح مسلم' للنووي (۱/ ٦۸‏ ۔-۷۱). 


گر 


فقد خالفوا ذلك الٹھي الاکیدء وشملھم ذلك الذم والوعید!'. 

(ك): (فلیتبواً) بکسر اللام هو الأصل؛ وبالسکون هو المشھور؛ قال 
ابن بطال : التبوُؤ إن کان إلی الکاذب ؛ فلا شك أنه لا یبڑی' نفسه ولە إلی 
ترکه سبیل وإن کان إلی اللہ تعالی ؛ فأمرُ العبد بما لا سبیل لە غیرُ جائز؟ 

لترت فیس المان ا کالفا 

(ط): الامر بالتبوؤ تھکم وتغلیظ؛ أي: لو قیل: کان مقعدہ في 
النار؛ لم یکن کذلك؛ وأیضاً فیه إشارة إلی معنی القصد في الذنب 
وجزائہ؛ أي : کما أنه قصد فی الکذب التعمد فلیقصد فی جزائہ التبوؤ۳9. 

(ك): ویحتمل أن الأمر علی حقیقته؛ بأن یکون معناہ: من [کذب] 
فیأمر نفسه بالتبوؤء ویلزم عليه'“. 

(حس): الکذب علی النبي لَلهُ أعظم أنواع الکذب بعد کذب الکافر 
علی الله تعالیء ولذلك کرہ قوم من الصحابة والتابعین إکثار الحدیث عن 
رسرل ا ک2ا عرنائی القیانة راقتصاق ترالقاظ تہ سی (ت 7ا 
التابعین مَن کان یھابُ رفعٌ المرفوعء فیوقفه علی الصحابي ویقول: الکذبُ 
عليه أھون من الکذب علی رسول اللہ لی انتھی(“. 


.)۱۱١ /۱( انظر: ا المفھم) للقرطبي‎ )(١( 

.)۱۱۳ انظر: ہالکواکب الدراري) للکرمانی (۲/ ۱۱۲ ۔‎ )٢( 
.)٦٥ /۲( انظر: لشرح المشکاة) للطیبي‎ )۳( 

.)۱١۳١ /۲( انظر : ہالکواکب الدراري) للکرمانی‎ )٤( 

.)۲٥٤ /۱( انظر : 9شرح السنةٴ للبغوي‎ )٥( 


|۸۷ 


روي أن رجلاً جاء إلی قوم فقال: إن رسول الل ُ أمرني أن أحکم 
فیکم برأبيی وکان ھذا الرجل في الجاھلیة خطب منھم امرأۃ فلم یزوجوہ: 
فذھب حتی نزل علی أُھل الدارء فبعث القوم إلی النبي قلهُ یعلمونہ بذلكء 
فقال : (كذب عدوٌ اشاء ثم اُرسل رجلاً فقال : ان وَجِذ٘ته حر٣؛‏ فاضرب 
غُْقَهٌ ومَا أَراكَ تَجدهُ وإِنْ وَجَدتَهُ مَیتا؛ فاخرقهء فانطلق الرجل فوجدہ 
قد لدغ فمات؛ فقال رسول اللہ قٌل: ‏ من کذب علي متعمدا...' 
الحدیث؛ رواہ البیھقی فی ادلائل النبوۃ) عن 5 بن زید قال: قال 
رسول الله لا : (مر مَنْ تَقَوَلَ علیٌ ما لم أَقل؛ 02 مَقعَدهُ من التّار؟ء وذلكَ 
أنه بعث رجلا فکذب عليهء فدعا عليه رسول اللہ ُء فوجدَ میتاً قدِ انشٌ 
بطنه ولم تقبله الأرضٌ('' 

٭ یل دز 


م.ر ۱ 


۱-۔ وَعَنْ بی هَرَیرَة 4 : كٛ رَسُول الل قلٍ قال: ١‏ وَمَنْ 
سَلكَ طریقاً یلت فی علما سَھّل ال لهُ بٍ طریقاً إِلَی الجَنْ) 
رواهٌ مسلم . 

٭ قولہ گل : ”ومن سلك طریقاً یلتمس فيه علما۷؛ سبق فی (الباب 
الثاسع والعشرین) ۰ 


)١(‏ رواہ الببھقی فی لدلائل النبوة) .)۲٤٤٢ /٦(‏ والمرفوع منہ صحیح . انظر: (صحیح 
الجامع الصغیر) .)٦٦٦٦(‏ 


۸۸ 


۲-۔ وَعَنْهُ أیضاً ظ : اَنّ رَسُول ال ق فَال: لم وَما 
إلی هُدٌیء کانَ لهُ مِنَ الأجْر مِثْلُأُجُور مَنْ تَِعَهُ لا یَقصُ ذَلكَ 
مِنْ أجُورمم شیْاه رواه مسلمٌ. 


٭ قوله : ١من‏ دعا إلٰی هدی؛)؛ سبق فی (الباب العشرین). 
پ اد 


قَال رَسُول ال لل: د×إذا مات ابْنْ آدمَ 
اقم عَمَله الا مِنْ صَدَقٍَ جَارِيَةء او عِلم بُتَقَمٌ بوہ أؤ 
مسپت 
٭ قولہ ق: ہإذا مات ابن آدم انقطع عمله٤ء‏ سبق فی (الباب الخامس 
بعد المئة). 
٭٭ بی بد 
جک و )21 2 سے کے ضط ساب کی ا 
۹ھ وعنه قال: شنعت :شون اللہ گا يَقول : و الدنی 


سے 


مَلْٹونڈ مَلَمُون ما فِیھَاء إِلاً ذِكُر اللِ تعالیء وَمَا والا وَعَالِما 


ہس 


1 


اوْ مُتَعلماً رواهُ الترمذیٔء وقال : حدیث حسنٌ. 
قولهُ: اوَمَا وَالاه٤:‏ أي: طا 


ً۸۹ 


ےہ 


۷۵ سی انس مائدت قَال: فان کول اللہ ا : امَنْ خرج 
ضِ طَلب ا فھََ فی سبیل اللہ حنّی يَرجع) روا اليِرْمِذیٌء 


ا 


٭ قولہ پل : ١فی‏ سبیل الل"٤:‏ 
(مظ): یعني من خرج من بیتہ في طلب العلم فلە أَجرُ من خرج 
للجھاد ہت الکفاں ووحه مشابھة طلب العلم بالجھاد آنہ احیاءً للدین 
وإذلال للشیطانء وإتعابًٌ للنفس؛ وکس للھوی واللذة؛ انت ''' 
قال بعضھم: حقیق لمن قصرت نفسه علی تعلم العلوم الدینیة مُشْتً 
عیليه بالسھرء شاغلاً قلبه بالفکرء کاداً یدیە بالنسخء معیباً رجليه بالطواف 
علی أآبواب أھل العلمء ان سی مجاھداً فی سبیل الل . 
(ط): یؤیدہ قوله تعالی : هلوماکاںں الْموئ و لوا کافَة11لتوبۃ: 
(٢۲‏ 0( حضٌ المؤمنین علی التفقه فی الدینء وأمرھم ان ینفر من کل منھم 
طائفة إلی الجھاد ویبقی طائفة یتفقھون: حتی لا ینقطعوا عن التفقه الذي 
هو الجھاد الأکبر وفي قوله: ٭٦حتی‏ یرجع) إشارۃٌ إلی أنه بعد الرجوع 
وإنذار القوم لە درجة - من تلك الدرجة؛ لأنه حینئذ وارٹٌ الأنبیاء فی 
تکمیل الناقصین ؛ ا 
ویحتمل ان تکون فائدة (حتی یرجع) أن المجاہد فی جمیع أحواله 


.)۳۲٣ /۱( انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 
.)٦۷۹ /۲( انظر: (اشرح المشکاة) للطیبی‎ )٢( 


‌ً“۹“٠۰ 


مََاعَذَ حتی أوقات اشتغاله بضروریات بدنه؛ من الاکل: والے ت٤‏ 
والنومء والاستراحات الضروریةء کذلك طالب العلمء وأما بعد الرجوع ؛ 
فلیس فيه تعرض لحاله. 
٭ ٭٭ ہد 

٦۹۔وَعَنْ‏ ابی سَعبد الخُذری 4ء عَنْ رَسُولِ الله قيء 
قال: ١لَنْ‏ یَشم مُؤْيِنْ مِنْ خَیْر حَتٌی کون مُنكھَاهُ الجَنّہ روا 
الترمذیٔء وَقَال: حدیث حَسَنْ. 

٭ قوله: ( لن یشبع): 

(ط): شبه استلذاذہ بالمسسموع باستلذاذہ بالمطعوم؛ لانه اُرغب 
وأشھی؛ واکثر إتعاباًلتحصیلهء وہحتی) للتدرج في استماع الخیر [والترقي] 
فی استلذاذہ والعمل بە إلی ان یوصله إلی الجنةء ویبلغه إلیھا؛ لان سماع 
الخیر سبب العملء والعمل سبب دخول الجنة ۵ ولمًا کان قوله: (لن 
یشبع) فعلاً مضارعاً یکون فیه دلالة علی الاستمرار؛ تعلّق حتی بە(١.‏ 

(مظ): (منتھاہا؛ أي : ضایته ونهایتەء وھو ظرف خبر (یکون)ء 
و(الجنة) [اسمه]؛ یعني یکون المؤمن حریصاً علی طلب العلمء ولا یشبع 
منە ومن لوازم الإیمان . 

ولھذا کان أئمة الإسلام إذا قیل لأحدھم: إلی متی تطلب العلم؟ 
قال: من المحبرة إلی المقبرةۃ؛ أي : إلی الممات . 
)١(‏ المرجع السابق (۲/ .)٦۸١‏ 


۹۱ 


وقال اأحمد بن حنبل : نا أطلب العلم إلی أن أآدخل القبر”. 


٭ و بد 


0-100 ۶ 7 ک2 ہے کو و ک. 
۷-۔ وَعَنْ أبی أَمَامَة ظلہ : ان رَسُول الله قال : ×فضل 
العَاِم لی العَابدِ کفضلی عَلی ناکما تم َال رسُول اللہ لا : 
ون اللہ وَمَلائكتَهُ وآَهْلَ السمَمَواتِ وَالأَرْضيء حَلّی الَمْلةَ في 
جُخْرِمَاء وَحَتٌی الخُوتَ, لَِيِصَلَونَ عَلی مُعَلمِي لنّاسِ الخَیْره رواهُ 


9ہ 


7 لے 
الترمذیٌ وقال : حدیث حسن . 


٭ فولہ لا : کفضلی) : 

(ط): ہذا التفضیسل موافضؾ لقولہ قل: ۷كفضلِ القمر علی سَائر 
الکواکب؟' من حیث المبالغة؛ فإن المخاطبین بقوله: ‏ ادناکم) ھہم 
الصحابةء وقد شبھوا بالنجوم في قولہ: ١‏ أُصحَابي کالَّجُوم۷'"ء الحدیث 
حسّنهُ الصنعانیء وشبہ صلوات اللہ عليه بالقمر لیلة البدر؛ کما قال جابر بن 
سمر٥:‏ رآیت رسول الل قَلٍ فی لیلة ضحیانء فجعلت أنظر إلی رسول اللہ ئا 
وإلٰی القمر وعليه حلة حمراءء فإذا هو أحسن من القمر . 


.)۳۲۰ /۱( انظر: 0 المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري‎ )١( 

: من حدیث أبی الدرداء مك وھو حدیث حسن . انظر‎ )۳٦٣٤( رواہ أبو داود‎ (٢( 
.)۷۰۱( اصحیح الترغیب والترھیب)‎ 

(۳) حدیث موضوع. انظر: ( السلسلة الضعیفة) .)٤٦۸(‏ 


۲ھ“ 


والمبالغة التي تعطیھا (أدناکم) یقرب منھا في قوله 5 : اعلی سائرِ 
الکواکب)؛ لأن فضل القمر علی بقیة الکواکب [أجمع یستلزم ذلك 
التفاوت العظیم بین البدر وبین کوکب هو أدنی الکواکب] في الضوء 
کالمٌّھاء وھذا التشبیه ینِٹھكَ علی أنە لا بڈ للعالم من العبادۃء وللعابد من 
العلم؛ لان تشبیھھما برسول اللہ قيُ [والصحابة] یستدعي المشارکة فیما 
فضلوا بە من العلم والعمل وکیف لا والعلم مقدمة للعملء وصحة العمل 

وقوله: *٭ إِنٌَ الله وملرکتم2, 4[الاحزاب : 1 حلة سام انان 
التفاوت العظیم بین العالم والعابدء وأن نفع العابد مقصورٌ علی نفسه؛ 
ونفمٌ العالم متجاوژ إلی الخلائقء حتی النملةء وتخصیصھا مشعرٌ بان 
صلاتھا لحصول البرکة النازلة من السماء فإن داب النملة القنیة وادخار 
القوت في مُخْرھاء ثم التدریح منھا إلی الحیتان وإعادة کلمة الغایة 
تر 0 

وأما عطف (أھمل السماوات) علی (الملائكة)؛ [فتخصیص للملائكة] 
بحملة العرش وسکان أمکنة خارجة من السموات والأرض من الملائكة 
المقربینء کما ثبت في النصوصء وفي (یصلون) تغلیب للعقلاء علی 
غیرھم واشتراكء فإن الصلاۃ من اللہ الرحمةء ومن الملائكة الاستغفار 
ومن الغیر الدعاء وطلب الخیر”٢.‏ 

(ش): لما کان تعليمُہ للناس الخیرَ سبباً لنجاتھم وسعادتھم وزکاۃ 


.)٦۷ ٥ - ٦۷٤ /۲( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


۳ءَ 


نفوسھمء جازاہ اللہ من جنس عمله؛ بأن جعل عليه من صلاتہ وصلاة 
ملائکتہ وأھل الأرض ما یکون سیا لنجاتہ وسعادته وفلاحہ: وَأَرضاً فان 
معلمَ الناس الخیرَ لگا کان مظھراً لدین اللہ ػٌّك وأحکامہ وشرعہ ومعوِفاً 
لعباد اللہ بصفاتهہ وأسمائەء جعل اللہ من صلاتہ وصلاة أُھل سمواته وأرضه 
عليه ما یکون تنویهاً بەء وتشریفاً لەء وإظھاراً للثناء عليه بین اُھل السماء 
والأرضء وذلك للوڈٌ المجعول لە من الرحمر: 
جو بت 
۸۔ وَعَنْ ابی الذَرْداء ظللہء َال : سَمِعْت رَسُول الل ئل 
قول: ھَىْ سَلكَ طَریقا يَتَي ك فبۃِ علماء سَھَّل الله طریقاً إلی 
الحنْةء وَإِن المَلائِكَة مم أَجَنْحَتھا لطاب الیلم رضاً ہما 
یُصنع وَإنّ العَالٔم لیَسْتَعِيِرلَ لهُ مَنْ في المَمَوَاتِ وَمَنْ في الأَٴضء 
حَتٌی الجیتَان في المَاءہ وَفَضْلُ العَالِم عَلی العَابِدِ کَفضْلٍ القَمَر 
عَلی سَائر الکواكِپ٠‏ وَإِنَ العْلمَاءَ وَرَنةُ نے َِ ان الأتبہباءَ لم 
وا دیناراً ولا درْھما وَإِنما وَرَنوا الیلی ِ اذ أَخَذ 
بخظ وَافر؛ رَوَاُاَبو داودَء والیٍرمذیٌ. 


٭ قولہ لو : من سلك طریقاء سبق في (الباب التاسع والعشرین). 
٭ قولہ قل: ۷وإن الملائکة لتضع اأجنحتھا؛: 
(ط): وضع الاأجنحة یحتمل ان یکون حقیقة وإن لم یشامد؛ ای : 


.)٦٦ /۱( انظر: امفتاح دار السعادة) لابن القیم‎ )١( 


“۹۰ 


تکف أجنحتھا عن الطیران وتنزل لسماع الذکر کما في الحدیث: 9وحَفْتْ 
بهمُ الملائکڈ۷(١ء‏ وأن یکون مجازاً عن التواضع؛ کقوله تعالی : '٭* وَلَحْوْسْ 
جتَاحك من أَنَعك ین المومِنرے 118الشعراء: ٥ء‏ وقیل : معناہ المعونة وتیسیر 
السعی له فی طلب العلم . 
وقوله: ×رضاً لطالب العلم٤ء‏ ممقعول لہ لیکون فعلاً لفاعل الفعل 
المعللء فیقدر مضاف؛ أي: إرادَة رضا(”. ٰ 
(ش): وضع الملائکة أجنحتھا لطالب العلم تواضعاً [له]ء وتوقیراً 
وإکراماً لما یحمله من میراثٹ النبوۃ ویطلبّه وھو یِدلٌ علی المحبة والتعظیم 
لہ ؛ لأنه طالبٌ لما بە حیاۃ العالم ونجاتهء ففيه شبه من الملائكة وبینە وبینھم 
تناسب؛ لن الملائکة أنصح خلق اللہ وآأنفعھم لبني آدم؛ لنھم یستغفرون 
لمسیئھم؛ ویٹنوں [علی] مؤمنیھم؛ ویعینونھم علی أعدائھم من الجن 
قال اللإمام مالك بن انس : معنی (تضع آجنحتھ(ا) : تبسطھا بالدعاء 
لطالب العلم بدلا من الأیدي . 
البصرة إلٰی باب بعض المحدثین ؛ وکان معنا رجل ماجن؛ متھم فی دینھ4؛ 
فقال : ارفعوا اأرجلکم عن اُجنحة الملائکة لا تکسروھاء کالمستھزی: 
بالحدیث:ء فما زال عن موضعه حتی جفت رجلاہ ووقع إلی الأرض . 
(١()‏ رواہ الترمذی (۳۳۷۸) من حدیث أبي ھریرة 4ء وهو عند مسلم )۲٦۹۹(‏ 
بلفظ : ہوحفتھم الملائكة) . 
)٢(‏ انظر: اشرح المشکاة) للطیبيی (۲/ 1۷۲ - .)٦۷۴‏ 


َّ٭“٥‎ 


وروي ان بعض المعتزلة لما سمع هذا الحدیث؛ قال: لأطرقنٌ غداً 
نعلي [بمسامیر] فاطاً بھا أجنحة الملائکةء ففعل ومشی في النعلینء فجفت 
رجلاہ جمیعاء ووقعت الاکلة فی رجلیہ''. 

٭ فولہ گل : ۷وإن العالم: 

(ظ): آلیت لوم العلہ وعلھم سلمیخ بد ان کاترا سفن رتا 
ووصفٰهم بما هو أعلی مما وصفٰهھم أولاً حیث جعل الموجودات من 
الملائکة والثقلین وغیرھم حتی الحیتان في البحر مستغفرین لھمء طالبین 
لتخلیتھم مما لا ینبغي ولا یلیق لھم من الأوضار والأدناس؛ لأن بركة 
علمھم وعملھم وإرشادھم وفتواھم سببٌ لرحمة العالمین. 

وقوله: الیستغفر لە): مجاز من إرادة استقامة حال المستغفر لە من 
طھارة النفس؛ ورفعه المنزلةء ورخاء العیش؛ لن الاستغفار من العقلاء 
حقیقةء ومن الغیر مجازء وذکر الحیتان بعد ذکر الملائکة والثقلین تتمیٌ 
لاستیعاب جمیع الحیواناتء وتخصیص الحیتان بالذکر للدلالة علی أن 
إنزال المطر وحصول الخیر والخصب ببرکتھمء کما قال: (بهم بُمطَرُونَ 
وبھم ُرزَقَونَء حتی الحیتان التي لا تفتقر إلی الماء افتقار غیرھا؛ لکونھا 
فی جوف الماء تعیش أیضاً ہبرکتھم!'". 

(ش): لما کان العالم سبباً فی حصول العلم الذي بە راحة النفوس 
ا تھا من ُنواع المھلکات: وکان نجاۃ العباد وفوزھم وفلاحھم علی 
)١(‏ انظر: (مفتاح دار السعادة) لابن القیم (۱/ .)٦٦ - ٦٦‏ 
)٢(‏ انظر: اشرح المشکاة) للطیبی (۲/ .)٦۷ ٤ ١۷٣٦‏ 


“۹۱ 


یدیه؛ جُوزِيَ من جنس عملهء حتی جعل مَن في السموات وِمَن في 
الأرض ساعیا فی ہد نجاتە من المھلکات أیضاً باستغفارهم لە؛ وإذا 
کانت الملائکة تستغفر للمؤمنین ؛ فکیف لا یستغفر لخاصتھم وخلاصتھم 
وھم العلماء؟ وقیل: سبب ھذہ الاستغفارات أن العالم یعلّمُ الخْلقَ من 
الصیاد وغیرہ مراعاةً ہذہ الحیوانات؛ ویعرٌفھم ما بحلٌ منھا وما یحرمٌ: 
ویعلمھم کیفیة تناولھا واستخدامھاء ورکوبھا والانتفاع بھاء وکیفیة ذبحھا 
علی أحسن الوجوہ وأرفقھا بالحیوانء وینھاھم عن ذبحھا عبثاً [من] غیر 
حاجةء وعن المثلة بھاء والعالم أشفق الناس علی الحیوانات؛ وأقومھم 
بیان ما خلق لەء وبالجملة فالرحمة والإاحسان الذيی خلق بھما ولھما 
الحیوان إنما ی يُعرَفٌ ذلك بالعلم والمعلُم معرفٌ لذلك؛ فاستحقٌ قٌ بذلك ان 


تستغفر لە البھائم٢.‏ 

٭ قولہ گل : ×وفضل العالم): 

(ط): لگا ذکر ما یحصل بە التخلیة عن النقائص؛ عقَبةُ ہما یحصلُ . 
بە التخلیة من إثبات النور . 

(قض): العبادة کمالْ ونورٌ یلازمُ ڈانھ الاب ۷ مخطاہ ارز 
الکواکب؛ والعلمٌ کمالٌَ یوجبُ للعالم في نفسه شرفاً وفضلاًء ویتعدی منه 
إلی غیرہء فیستضيء بنورہ ویکمل بواسطتہء لکنە کمالّ لیس للعالم من 
ذاتەء بل نو یتلقَاءُ من النبي قهُء فلذلك شبه بالقمر9". 


.)٦٦ - ٦٦ /۱( انظر : (مفتاح دار السعادة) لابن القیم‎ )١( 
.)۱٥١ /۱( انظر : ۸ تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي‎ )۲( 


۹۹۷ 


(ش): ھذا تشبیةٌ مطابقٌ لحال القمر والکواکب؛ فإن القمر یضيء 
الافاقء ویمت نورهُ في أقطار العالمء وھذا حالَ العالم في انتشار علمه 
وأما الکوکب فنورهٗ لا یجاوز نفسهُ أو ما قَر٘بَ منەء ومن ھذا الأثر المروی : 
أنه إذا کان یومٌ القیامة یقول اللہ للعابد : ۸ ادخَلٍِ الجنَة؛ فإنما کانت مْفعتكَ 
لنفسك؛ ویقال للعالم : اشفع تشفم؛ فإثما کانت منفعتكَ لاس۷۷١‏ 
وروی ابن جریج عن عطاء عن ابن عباس نحوہء وفي التشبیه المذکور 
لطیفةً آخریء وھي أن الجھل کاللیل فی ظلمتہ وحِنْدِسهء فالعلماء والعباد 
بمنزلة القمر والکواکب الطالعة في تلك الظلمةء وفضل نور العالم فیھا 
علی نور العابد کفضل نور القمر علی الکواکب٠‏ وأیضاً فالدينٌ قوامُہ وزیننّہ 
وأمنہ بعلمائہ وعبادہء فإذا ذھبوا؛ ذہب الدینء کما ان السماء أمٹھا 
وزینٹھا بقمرھا وکواکبھاء فإذا خسف قمرها واننثرت کواکھا؛ أتاھا ما 
توعد . ٰ 

فان قیل : فگیف وقع تشبیه العالم بالقمر دون الشمس وھي أعظم 
اور من؟ ٰ 

قیل : فیه فائدتان : 

اأحدھما: أن نور القمر لگا کان مستفاداً من غیرہ؛ کان تشبیە العالم 
الڈی تی ستناتئی شمس الرسالۃ آرتی. 

الثائیة: أن الشمس لا یختلف حالھا فی نورھاء ولا یلحقھا مخَاقٌ 
ولا تفاوٹ فی الإضاءةء وأما القمر ؛ فإنه یل نورهُ ویکٹڑ ویمتلیٴ وینقصلُ: 


. رواہ الخطیب البغدادي فی (الفقيه والمتفقهہ) (۱/ ۱۱۱)ء من حدیث أنس ظ4‎ )١( 


۸ 


کما أنٌ العلماء ء فی العلم كکذلك؛ فإنھم فیه علی مراتب من کثرته وقلَتی 
فیفضل کلٌّ منھم فی علمه بحسب کثرته وقلّتوٍ وظھورہ وخفائه کما 
یکون القمر کذلك؛ غعالم گر للَلة ابا رآغروت ذرہ راد 
وثانیةء وثالثةء وما بعد ذلك إلی آخر مراتبەء وھم درجات عند اللہ . 

فان قیل : تشبیە العلماء بالنجوم أمرٌ معلومٌء [فکیف وقع تشبهھُم ھنا 
بالقمر؟ 

قیل : أما تشبیةُ العلماء بالنجوم]؛ فلان النجوم یھتدی بھا فی ظلمات 
البر والبحرء وكکذلك العلماءء والنجم زیت الات کال العلماءَ زین 
للكأارض: والنجوم جعلت رجوماً للشیاطینء حائلۃً بینھم وبین استراق السمع ؛ 
للا یلبسوا ہما یسترقُونه الوحيٰ الوارد إلی الرسل علی أیدي الملائکة؛ 
وكکذلك العلماء جعلوا رجوماً لشیاطین الإنس الذي یوحي بعضھم إلی بعض 
زخرف القول غروراًء ولولا العلماء؛ لطمِسّت معالمٌ الدین بتلبیس المضلین 
سس سوہ 

وأما تشبیهُهُم +ُم بالقمر؛ فذلك إنما کان فی مقام تفضیلھم علی أُھل 
العبادة المجر د8٭۲. 

(ط): آن لاہ اتل اق می السل: ولا العابً عن 
العلمء بل إنّ علمَ ذلك غالبٌ علی عملهء وعمل ھذا غالبٌ علی علمه؛ 
وكکذلك جعل العلماءٗ ورّاثَ الآنبیاء الذین فازوا بالحسنیین : العلم والعملء 
وحازوا الفضیلتین : الکمال والتکمیل . 


.)٦٦ - ٥٥٦ /۱( انظر: (مفتاح دار السعادة) لابن القیم‎ )١( 


َ۹ 


کتب شیخنا شیخ الإسلام شھاب الدین عمر الِسُّھرَوَردي إلی الإمام 
فخر الدین الرازي رحمھما اللہ : إذا صفت مصادر العلم ومواردہ من الھوی ؛ 
أُمدّته کلمات الله التي تنفد البحار دون نفادھاء ویبقی العلم علی کمال قوتہ 
لا یضعفه ترددهُ فی تجاویف الأذکار فتجریہ الأفکار وبسعیه وقوتہ یتلقی 
الفھوم المستقیمةء وھذہ رتبة الراسخین في العلم؛ المتوسمین بصورۃ العمل: 
وھم ورّاث الأنبیاء علیھم السلامء کبر [عملھم] علی العلم وعلمھم علی 
العمل فتناوب العلم والعمل فیھم حتی صفت أعمالھم ولطفت٠‏ فصارت 
ہنارت سریگ ومجازرات رت کات الأعمال بالعلوم؛ لمکان 
لطافتھاء وتشکلت العلوم بالاعمال؛ لقوۃ فعلھاء وسرایتھا إلی الاستعدادات 
وفي اتباع الھوی إخلا إلی الأرض؛ قال اللہ تعالی: * وَلو شْنتا أرَفَمنه ا 
7ئ ٥اخ‏ اک الارضِ وائیم هونة )4ا لأعراف: .١(۲۱۷۷‏ 

٭ قولہ و : (العلماء ورثة الأنبیاء): 

(ش): ھذا من أعظم المناقب لأھل العلم؛ فإن الأنبیاء خیر خلق 
الله فورثتھم خیر الخلق بعدھمء ولگًا کان العلماء یقومون مقام الرسل فی 
تبلیغ ما آرسلوہ؛ کانوا أحقٌ الناس بمیراثھمء وھذا تنبیه علی أنھم أقرب 
الناس إلیھم؛ فإن المیراث إنما یکون لأقرب الناس؛ وھو العلم؛ وفیه 
إِرشاد وأمر للامة بطاعتھم وتعظیمھم وتوقیرہھم؛ فإنھم ورثة من ھذہ 
الامور کلھا في بعض حقوقھم علی الأمةء وفیە تنبیڈ علی أن محبٌُّھم من 
الدینء؛ وبغضھم منافِ للدین کما ہو موثھمء قال علی لہ : محبة 


.)٦۷ ٤ ۔‎ ١۷٦ /۲( انظر: (شرح المشکاة) للطیبی‎ )١( 


٦٘٭‎ 


العلماء دین یدان بەء وفي الحدیث الاإلھي : ١‏ مَنْ عادی لي وَلیْاً فقد بارّنی 
بالمُحاربَة)”ء وورثة الأنبیاء سادات أاولیاء اللہ وفيه تنبيه للعلماء علی 
سلوك هدی الانبیاء واتباع طریقھم فی تبلیغ العلم من الصبر علی الأذیء 
واحتمال المکارہء ومقابلة إساءة الناس بالإاحسان إلیھم والرفق بھمء وفيه 
تنبیة لاھل العلم وحضھم علی تربیة الامة کما یربٹي الوالد ولدہ؛ فیربونھم 
بالتدریج والترقي من صغار العلم إلی کبارہ؛ فإن آرواح البشر بالنسبة إلی 
الانبیاء والرسل کالاأطفال الصغار بالنسبة إلی آبائھم؛ وکل روح لم یربٹّھا 


الرسول لم تفلح أبداء کما قیل : 

ومّن لا یرت الرسول ویسقِ لبان دی قد درّ من تَُذْي قدسه 

بتہ لل ات نان اعت ہتشر اما ح 
انتھے ۶ ۲۲. 


قال الحافظ أبو حاتم بن حبان: فی ھذا الخبر بيانٌ أن العلماءَ الذین 
لھم ھذا الفضلٌ هم الذین یعلمون علم النبي قَهُ دون غیرہ من سائر العلوم؛ 
لأن الأنبیاء لم یوڑٹوا إلا العلم؛ وعلم نبینا گل سنتہ(”. 

٭ قولە قل: ١لم‏ یورٹوا دیناراًولا درھما): 

(ش): هذا من کمال الأنبہاء وعظم نصحھم للأمم وتمامٌ نعمة الله 
(١)‏ رواہ الطبرانی فی (المعجم الأوسط) )٣٦(‏ من حدیث آنس ظلل. وھو حدیث 

صحیح. انظر : (السلسلة الصحیحة6 .)۱۸١ /٤(‏ 
)٢(‏ انظر: (مفتاح دار السعادة6 لابن القیم (۱/ .)٦٦‏ 


۰٦ 


علیھم وعلی أممھم أَنّ أزاحٌ عنھم جمیم العللِ؛ وحسمٌ عنھم جمیع المواد 
التی توھم بعضٗ النفوس أن الأنبياءَ من جنس الملوك الذین یریدون الدنیا 
من ذلك وملکھاء فحماہم اللہ سبحانە وتعالی تم الحمایةء ثم لگا کان 
الغالبُ علی الناس أ٥‏ أحدھم رید الدنیا لولدہ من بعدہء فتراُ في الدنیا 
یسعی ویتعبُ ویحرمٌ نفسه ویجمع الدنیا لولدہ ے سدّ ھذہ الذریعة عن 
الأنبیاء والرسلء وقطع وھم الذي یقول: لعلّه إِن لم یطلب الدنیا؛ فقد 
تن لولدہ من بعدہ؛ فقال گل : انحنٌ معاشر الأنبیاء لا نورثٹ ما 
ترکناهُ فھو صّدقة۷”' وإنما ورثوا العلمء وأما قوله تعالی : ٭وورت سُلَيِمَنُ 
َاي14النمل: ٤١]؛‏ فھو میراث العلم والنبوۃ لا غیر باتفاق أھل العلم وھذا 
ظاھر لا ریب فیه؛ لآأن داود عليه السلام کان لە أولاد کثیرونء فلو کان 
الموروث هو المال؛ لم یختص بە سلیمان دون غیرہء وأیضاً فان کلام اللہ 
یصان عن الإاخبار بمٹل هذا؛ فإنه بمنزلة أن یقال: مات فلان وورثە ابنەء 
ومن المعلوم ان کل احد یرثہ ابنەء ولیس فی الاإخبار بمثل ھذا فائدة 
وأیضاً فإن سیاق ما قبل الایة وما بعدھا یبیٹن أن المراد ورائة العلم والنبوۃ 
لا ورائة المال؛ قال تعالی : ٭ ولمد عاننا داود وماے ِلَمَا وقالا اعد ینہ ای 
فضّلتا عَلَ کیبر من عبَادو المَقعنینَ (ك) وورت سَُیَنٌ داد 46[الٹمل: ٥١‏ -٦٦]ء‏ وإنما 
سیق ھهذا لبیان فضل سلیمان وما خصہ اللہ بە [من] کرامتہ ومیرالہ ما کان 


سو٣۰‎ 


لأبیه من أعلی الموامب؛ وھو العلم والنبوة ھلإنٌ مَندًا کُو الْتسْلُ البِِنُ 4 


سے 


[النمل: ]٦‏ وکذلك قول زکریا عليہ السلام : ٭ و ا جِفْبُ الموٰل من ورای 


(١()‏ رواہ البخاري (٢٢۲۹)ء‏ ومسلم )۱۷٥۵۹(‏ من حدیث بی بکر ظلہ دون فولە: 
ا(نحن معاشر الأنبیاء. 
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وکا امرأتی عاقرا فَهَب لی من لَدُنلکَ وَلمًا نا (ى) برٹی وَبَرٹ مِن ءال یعقوب 
[مریم: ٥-٦]ء‏ فھذا میراث العلم والنبوۃ والدعوۃ إلی اللہ وإلا فلا بن بنىٌ 
کریم أنە یخاف عصبتہ أن یرثوہ مالەء فیسأل اللہ تعالی ولداً یمنعھم ذلك 
المیراثء وقد نزہ اللہ تعالی أنبیاءہ ورسلە عن هذا وأمثالهء فبعداً لمن حرف 
کلامَ اللہ ورڈ علی رسولە قيُ کلامه ویذکرڑ عن أبي ھریرۃ ظللہ أنه مٗ بالسوق 
بقوم فی تجاراتھم وبیاعاتھمء فقال: أنتم هاھنا ومیراٹ رسول الل قيُ یقسم 
فی المسجد فقاموا سراعاً إلی المسجدء فلم یجدوا فيە إلا القرآن والذکر 
ومجالسَ أھل العلمء فقالوا: آین ما قلتَ یا با ھریرۃ؟ فقال: ھذا میراث 
محمد قٍَ یقسم بین ورثتەء ولیس بمواریٹکم ولا دنیاکمء أو کما قال!'. 

٭ قولہ پل : (غفمن أخذہ؛: 

(ط): ۃالفاء؛ فیه سببیة؛ أي : من ورث العلم ورث حفاً وافراٌء ویجوز 
ان یکون الضمیر فی (اخذہ6 بمعنی اسم الإشارةۃ؛ کما فی قول الشاعر: 
ًَْےة راد و مساق انی کان في الجلد تولیع البَهَقٌ 

أي : کان ذلكء والمشار إليه جمیع المذکورات!"'. 

(ش): (بحظ وافرا؛ لآن اأعظم الحظوظ وأجداھا ما نفع العبد ودام 
نفعەء ولیس ھذا إلا حظه من العلمء فھو الحظ الدائم النافع الذي إذا 
انقطت العظر ظط غن اضداباء فھر مرضرت آ١‏ ا الادرت ردلت آنه 
موصول بالحی الذي لا یموت فلذلك لا ینقطع ولا یفوت: وسائر 


.)٦۷ /۱( انظر : ا(مفتاح دار السعادة) لابن القیم‎ )١( 
.)٦۷ ٤ /۲( انظر: (شرح المشکاة) للطیبي‎ )٢( 


پ0 


موس سس سر سس قال تعالی : ٭ وَفَدِمَلإ لی مَاعَمِلو 
ِنْ عَمَلِ فَجَعَلنَهُ ےا٥‏ نووا 14الفرقان: ٢۲]؛‏ فإن الغایة لما کانت منقطعة 
زائلة؛ تبعتھا أعمالھم؛ وقد روی ھذا الحدیث الولید بن مسلمء عن خالد 
بن یزیدء عن عثمان بن أیمنء عن أبي الدرداءء وزاد فی آخرہ (ومّوٹٌ 
العَاِم مُصٍی لا تجیَر ونّجمٌ طْيِسَء ومّوث قبيلةٍ ایسڑ من مَوتِ 
عالِم۷٥‏ وھذا حدیث حسن: ولما کان صلاح الوجود ام إنما یکون 
بوجود العلماء ولولاھم؛ لکان الناسْ کالبھائم بل أسواً حالاً منھا بکثیر 
ے کان موث العالم مصییةً لا یجبُرھا إلا خلفٌُ غیرہ لە؛ وأ٘یضاً فإن العلماء 
ھم الذین يَمُوسُون العبادَ والبلادَ والممالكَ فموتھم فساڈٌ لنظام العالم: 
وتأگٌل إذا کان في الوجود واحدٌّ قد فاق العالم في الغنی والکرم [وحاجتھم] 
إلی ما عندہ شدیدة وھو محسرٌ إلیھم بکل ما یمکن ثم مات وانقطعت 
عنھم تلك المادةء فموٹ العالم أعظمُ مصیبة من موت مثل ھذا بکثیر؛ فإن 
ھذا یموت بموتە أممٌ وخلائقء کما قیل : 


1 ا : ف ۶ 5 سے ْ 2 و ۰ 
ولک ٤‏ الزہ ا ُ ۸ ت بمَ -_ ور کو (٢(9‏ 


(حس): عن قتادة: بابٌ من العلم یحفظهً الرجل لصلاح نفسهِ وصلاح 
ری ھ 7 زیر جح 
غیرہء افضل من جھاد حولِ؛ وعن الثوري : لیس عمل بعد الفرائض افضل 
)١(‏ رواہ البیھقی فی (شعب الإیمان؟ .)۱٦۹۹(‏ وو حدیث ضعیف جتا. انظر: 


(السلسلة الضعیفة) (۸۳۸]). 
)٢(‏ انظر: امفتاح دار السعادة) لابن القیم (۱/ ٦٦ء .)٦۸‏ 


نی 


من طلب العلمء وعنه: ما أعلمُ الیوم شیئاً أفضلٌ من طلب العلمء قیل لە: 
لیس لھم نیةء قال: طلبُھم لە نیڈ وعن الحسن قال: من طلب العلمٌ یریڈ بە 
ما عند الله ؛ کان خیرالە مگا طلعَتٗ عليه الشمسٌء وعن ابن وهھب قال : کنٹ 
عند مالك قاعدا أسائلهٌ فرآنيی أجمع کتبي لأقومء قال مالك : أین ترید؟ قلت : 
أُبادرُ إلی الصلاةء قال: لیس ھذا الذي أنت فیه دونَ ما تذھبُ إليه إذا صکّحت 
فیه النیڈ وما أشبه ذلكء وعن الشافعي قال: طلبُ العلم أفضلُ من صلاۃ 
النافلة!'. 
جج جو بد 
۹- وَعَن ابْن مَسُعُودِ 4ء قال: سَمعٗت رَسُول الل ئہ 


4 


بقول: (نضر الا سَمع بنا شیا نس تن فَرّبٌ مُبَلعْ 


ئل 


-_ 
ای 


یی شایمء. رواهٌ الترمذیٌء وقال: حدیثٌٗ حَسَنٌ صحیخ . 

٭ قولہ گل : (نضر اللہ امراٌٴسمع مقالتی؟: 

(تو): (النضرۃ) الحسن والرونقء یتعدی ولا یتعدیء روي بالتخفیف 
والتشدیدء والمعنی : خصّہ اللہ بالبھجة والسرور؛ لمَا رزق بعلمه ومعرفته من 
القدر والمنزلة بین الناس في الدنیاء ونمٌمہ في الآخرۃ حتی یری عليه رونق 
ھا نت اہ اح اف حاظ تفر ممایتاانجاہ ا2 
سعی فی نضارۃ العلم وتجدید السنةء فجازاہ فی دعائہ [لە] بما یناسب حاله 
فی المعاملة . 


.)۲۷۹ /۱( انظر: (شرح السنة) للبغوي‎ (١( 


۰ 


(خط): أجود اللغتین فی (نضر؛ التخفیف!'. 

وقیل : لیس ھذا من حسن الوجه إنما معناہ حسن الجاہ والقدر فيی 
الخاق 

(ك): هربٌ) للتقلیل وکثر استعماله في التکثیر بحیث غلب علی 
الحقیقةء کكأنھا صارت حقیقة؛ وفیھا عشر لغات : الراء مضمومة والباء 
مخففةء أو مشددة مفتوحة أو مضمومة؛ أو مسکنة؛ والراء مفتوحة والباء 
مشددة؛ أُو مخففةء وربت بتاء التأنیث والباء شدیدة أو خفیفةء وھی حرف 
عند البصریین اسم عند الکوفیین . 

ومن خصائصھا: آنھا لا تدخل إلا علی نکرة ظاھرة أو مضمرة 
فالظاھرۃ یلزمھا أن تکون موصوفة بمعرفة أو جملة . 

ومنھا: ان الفعل الذي تسلطه علی الاسم یجب تَأغُرہٌ عنھاء لھا 
لإنشاء التقلیلء ولھا صدر الکلامء وفعله یجيء محذوفاً فی الآأکٹر . 

ومنھا : ان فعلھا یجب أن یکون ماضیأء وھاهنا فعله محذوف؛ وھو 
نحو: کانء ووجد؛ ولقیت . 

وامبلغ) بفتح اللام؛ آئی: ملغ إليهء فحذف الجار والمجرور؛ کما 
یقال: المشتركء ویراد المشترك فيهء وااأُوعی) أفعل التفضیل من الوعيء 
وھو الحفظ وقع صفة المبلغ' و(سامع)؛ أيی: منيء ولا بڈّ من هذا القید 
لأآن المقصود ذلك. 


.)۱۸٦ /٤( انظر: (معالم السنن) للخطابي‎ )١( 
.)٦۲۷ /۲( انظر : (الکواکب الدراريی) للکرمانی‎ )٢( 


۰٦ 


(ش): لو لم یکن في فضل العلم إلا ھذا الحدیث وحده لکفی بە 
شرفأً؛ فإن النبي گل دعا لمن سمع کلامه ووعاہ وحفظه وبلغه کما سمعه؛ 
وهذہ مراتب العلم : 

أُولھا [وثانیھا]: سماعه [وعقله]ء فإذا سمعه؛ وعاہ بقلبه؛ أی: 
عقَلهُ واستقرٌ فی قلبه کما یستقرُ الشیءُ الذي یوعی في وعائهہ بحیث لا بخرج 
عنەء وکذلك عقلهہ ہو بمنزلة قید البعیر والدابة ونحوھا؛ لئلا یش/ٴد 
ویذْحَبَء ولھذا کان الوعی والعقل قدراً زائداًعلی مجرد إدراك العلوم . 

ال تتاقالقت ضاعت حطس لانانانے: 

الرابعة: تبلیغه إلی غیرہ وبثّهُ في الأمة؛ لیحصل بە ثمرتهُ ومقصوده 
فما لم لع وثیَّث في الأمةء فھو بمنزلة الکنز المدفون في الأرض الذي لا 
ینفق منہ شيءء بل هو یعرض لذھابه وتلفهء فإن العلم ما لم ینفق منهہ 
بتعلیم الناسء فإنه یوشك أن یذھب وینسی بالکلیةء فإذا أنفق منھا نما 
وزکا وزاد علی الإنفاقء والاموال تنقص بالإنفاق . 

فمن قام بھذہ المراتب الاربع ؛ دخل تحت هذہ الدعوۃ النبویة المتضمنة 
لجمال الظاھر والباطنء فإن النضرۃ هي [البھجة والحسن الذي یکساہ الوجۃُ 
من آثار الإیمان واہتھاج الباطن بەء وفرح القلب وسرورہ والتذاذہ بەء فتظھر 
ھذہ] البھجڈ والسرور نضارۃ علی الوجەء ولھذا جمع اللہ سبحانه بین النضرۃة 
والسرور فی قوله: ولفهم تضرة وس رو را ج"1الإنسان : ۱. 

وفی قوله: رب مبلغ أوعی من سامع) تنبیةٌ علی فائدۃ التبلیغء فقد 
یکون المبلَمْ أوعی وأفھم لە من المبلغ؛ أُو أفقه منە فیحملھا علی أحسن 


۷ 


وجوھھاء ویستنبط فقھھا!''. 
(حس): اختلف فی نقل الحدیث بالمعنیء فرخص فیه جماعةء قال 
واثلة بن الأسقع : إذا حدثناکم علی معناہ؛ فحسبکم؛ وإليه ذھب الحسن؛ 
والشعبي؛ والنخعيء وقال أیوبء عن ابن سیرین: کنت اسمع الحدیث 
من عشرۃ واللفظ مختلف والمعنی واحد وقال سفیان الثوری : إن قلت 
انی حدثنکم کما سمعت؛ فلا تصدقوني؛ فإنما هو المعنی؛ وقال وکیع: 
إِن لم یکن المعنی واسعاً؛ فقد هلك الناس؛ وقد [ذھب] قوم إلی اتباع 
اللفظء منھم ابن عمرء وھو قول القاسم بن محمد وابن سیرین ورجاء 
بن حیوۃء ومالك بن نس وابن عیینةء وعبد الوارثء ویزید بن زریعء 
ووّھیبء وبە قال أحمد ویحیی. 

(۵ن): الروایة بالمعنی حرام عند جماعات من العلماءء وجائزۃ عند 
الاکٹرینء إلا أن الأولی اجتنابھاک. 

(ط): العزیمة: هي الاحتیاط وأداء اللفظ بعینہء وعليه ظاھر ھذا 
الحدیث من وجھین : ٰ 

احدھما: نفس الدعاء؛ فإنه يُنبے؟ٗ عن عدم التغییر؛ لآنە لو وضع 
موضع انضر اللہ) رحم الله أو غفر اللہ أو ما شاکلھم؛ لفاتت المناسبة؛ 
فان من حفظ ما سمعه ووعاہ وأداء کما سمع من غیر تغییر؛ کأنه جعل 
المعنی غضّاً طربّاء ومن بدڈّل وغوّر؛ فقد جعلە مہتذلاً ذاویاً. 


.)۷۲ -۷۱ /۱( انظر: (مفتاح دار السعادة) لابن القیم‎ )١( 
.)۲۳۸ شرح السنة؛ للبغوي (۱/ ۲۳۷ ۔‎  :رظنا‎ )٢( 
.)۱۸۲ /۳( انظر: 9شرح مسلم“ للنووي‎ )۳( 


۸ڑ 


ثانیھما: ما جاء في روایة الترمذيی وأبيی داود وغیرهھم بدل قوله: 
اغرب مبلغ .. .إلی آخرہہ: فرب حایل فَهَیر فی ور ام لہ 
إلی من هو أَفقّہ من۷۷؛ فإن الساممٌ أحدُ رجلین: إما أن لا یکون فقیھا 
فیجب عليه أن لا یغیرہ؛ لأنه غیر عارف بالألفاظ المترادفةء فیخطی فيهء 
أو یکون عارفاً بھا لکنە غیر بلیغء فربما یضع احد المترادفین موضع 
الآخر؛ ولا یقف علی رعایة المناسبات بین لفظ ولفظ؛ فإن المناسبةً لھا 
خواصٌ المعانیء لا یقف علیھا إلا ذو دُربةِ بأفانین النظم؛ لانه یستنبط من 
ذلك اللفظ المغگر أحکاماً وأسراراً لا یستنبطھا غیرہء وإن شئت؛ فتأمل 
حدیث البراء بن عازب فی قولە: ورسولك الذي آرسلت؛ فقال لہ پل : 
ابَل قَلْ: وَنتّلك۲9۷'؛ لیختلف اللفظانء ویجمع لە الثناءین من معنی النبوۃ 
زاس اتا 


قال أبو ذٌر الھرويی“' فی ٥دلائل‏ النبوۃ4: وھذا القسم من الفصاحة 
موجوڈ فی القرآن والخطب وکلام البلخاء ؛ فان فی سمع کلام غیرہ عرف 
صاحبه؛ کما هو مشھورٌ بین جریر والفرزدق؛ ومنە قوله تعالی : لوآلنَجو إدَا 


عویٰ () ما صَلٌ صَاحبک وَمَا عویٰ 14النجم: ١‏ ۔ ]٢‏ فتفکر في الفاظھا وحسنِ 
مواقعھاء ھل تجدٌ لفظة لو أبدل مکانھا غیڑھا نابت منابھا؟ إذ لو قیل: 


)١(‏ رواہ أبو داود (٣٣٦۳)ء‏ والترمذي .)۳٦٣٣(‏ وھو حدیث صحیح . انظر: (صحیح 
الترغیب والترھیب) (۹۰). 

.)۲۷۱۰( رواہ البخاري (٢٤۲)ء ومسلم‎ )٢( 

(۳) انظر: (شرح المشکاة) للطیبي (۲/ .)٦۸٦‏ 

)٤(‏ فی الأصل : ٦‏ ابو الحسین). 


۹ 


والکوکب إذا سقط أو غرب آو آفل ھل یغني عمّا'' عليه النظمٌ المعجزء 
فقس عليه الکلامٌَ النبوي ؛ فان لکل مقام مقالاًء ولکلٌ مع صاحبتھا مَحالّء 
هذا وقد اتفق الفصحاء من علماء البیان ان للألفاظ أیضاً خواصٌ کما 
للأدویةء فإذا تحریٗ الطبیبُ الحاذق ترکیباً وعوّن أوزان الأدویة وأعدادھا؛ 
کالتریاق الاکبرء فإذا غیر أو بدل دواء بغیرہ؛ لم تحصل تلك الفائدۃ . 

وسمعت مشایخنا یقولون: فی الاسماء التسعة والتسعین وتخصیص 
عددھا فوائڈ لا ینبغي أن یزاد علیھا ولا ینقص؛ ومن ثم أکدھا بقوله ل: 
(مٹة إلاً واجداًاء مثالھا کوالد أوصی ولدہ: إني دفنت لك دفینةً فی موضع 
کذاء فإذا مخطوت کذا وکذا خطوات؛ فزت بھاء فالولد إن نقص من تلك 
الخطوات شیئاً أو زاد علیھا؛ لم یفز بھا. 

فان قلت: في روایة الترمذي: (رحم الله عَبْداً سُمع مقالتی فوعاما 
فاڈاھا کما سَمکَھاء فرب حَایل فِقّهٍ غَير فَقیهِ ور حَامل فَقّہ إِلی من هو 
أفقهُ من۷ء وألفاظ ھذا الحدیث مخالفة لقوله: (فربٌ مبلَغ أُوُعی لە من 
سامع). ٰ 

قلت: الحدیث الأول عامٌ بخلاف هذاء والمراد بقوله: (شیئا) عموم 
الاقوال والأفعال الصادرۃ من النبي قَلُ وأصحابهء یدل عليه صیغة (منا؛ بلفظ 
الجمعء ولهذا أوقع (امراً) موقمٌ (عبد)ء وھو اعم من العبد؛ إذ تخصیصہ 
بالذکر بمعنی الاستکانة والمضي لأمر اللہ وأمر رسوله بلا امتناعء وعدم 
الاستتکاف من أداء ما سمع إلی من ہو أعلم منہ؛ فان حقیقة العبودیة مشعرة 


. فی الأصل: (علاما)‎ ()١( 


٠۰ 


بذلكء وکذا وضع مبلّخ) موضع افقيهاء وھو أَعمٌُ والسامع اعم من حامل 
فقەء ولھذا وصف المبلَغ إليه هنا بالوعي؛ ونسبه في ذلك الحدیث إلی السامع . 

(حس): وفیه دلیلٌ علی کراهة اختصار الحدیث لمن لیس بالمتناي 
فی الفقه؛ لأنە إذا فعل ذلك؛ فقد قطع طریق الاستنباط علی من بعدہ ممن 
هو آفقه منەء وفيی ضمنه وجوبُ لتفقَهِ والحثٌ علی استنباط معنی الحدیث 


بات ہز 
۰ ۔ وَعنْ أبي ثریرة ظ4 قال: قَال ول اللہ 8 ل: 
7 وو ا ۔-إم سے ِ 
١مَن‏ سیل عن ء فکكتمة آ يَوْمَ القیَامَة بلِجام مِنْ نار رَوَاهُ 
ک 7 تم 


ا ذاوة والترمذی؛ وَقَال: حدیث حسن . 


من 


٭ قوله ل: (بلجام من نار٤:‏ 

(ط): شبّہ ما یوضعٌ فی فی من النار بلجام في في الدابةء وھو إنما 
گا۵ راہ اف ےن تقرا العق ورخصطئ َء اش بات 
بالحیوان الذي سُخُر ومیعٌ من قصد ما یریدہ؛ فإن العالم شأنە أن یدعو 
افز رپ توار را إلی الطریق المستقیم قال اللہ تعالی : ٭وإِد آَحْدَ 
ال م مکی الْدنَ وا ال کت ِلّایں ولا تکتموتہ, 8٭1آل عمران: رس 
لامیتا وقد سثل عما یضطرهً إِلی الجوابء فإذا امتنع ؛ جُوزٍي بما امتنع 
عن الاعتذارء کما قال تعالی: وی ود شَتم فََمَنَدِرونَ 1۹8المرسلات : ٦]ء‏ 


.)۲۲۳۷ /۱( انظر: (شرح السنة4 للبغوي‎ )١( 


٦٦ 


ویدخل فی زمرة من یختم علی آفواهھم: وتکلم أیدیھمء وتشھد أرجلھم . 
(خط): خرج ھذا علی معنی مشاکلة العقوبة للذنب؛ کقولە تعالی : 
بے مَأَصُوَ لیو 14البقرۃ: ]٥۷٢‏ الایةء وھذا في العلم الذي یلزمه 
تعلیمهُ إیاهٗ ویتعينٌ فرضةُ عليه؛ کمن رأی کافراً یرید الإسلام یقول: 
ار عااسات سا تا رت رق وحاا حرت مد ناھاتہ 
لا ىحسنٌ الصلاة وقد حضرَ وفّھا یقول : علُمْنِي کیف أَصلي: وکمن جاء 
مستغیثاً فی حلال وحرام یقول: أفشُوني واُرشڈونی ؛ فإنه یلزم فيی ھذہ 
الأمور ان لا یمتنع عن الجواب؛ فمن فعل؛ کان آثماً مستحقاً للوعید 
والعقوبةء ولیس کذلك الامر في نوافل العلم التی لا ضرورۃ بالناس إللی 
(حس): قال سفیان الثوري : ذاك إذا کتمُ سنةء وقال : لو لم يأُتني 
أصحاب الحدیث ؛ لاتیتھم فی بیوتھم؛ ومنھم من یقول : إنه علم الشھادة 
١)‏ 
قال بعضھم: لیت شعري نبخل بالعلم لماذاء ونطوي عن المتعلم لأي 
وجەء أولا یعلم الکكاتمٌ للعلم البخیل بە أنه فْضُلة عما علمَهُ السلفُ وکم قد 
تناقلته الأقلام والألسنة حتی وصل إليەء فھو فضالة الأولینء وخلف من 


انتھی 


الشیباني کتابا فمنعء فکتب إلیە: 


فقَلْ لمَنْ لم ت تر عینٌ مَن رأهُ مثله ومَن رأهُ وحدَهُ فقد رأی مَن قبله 


.)۳۰۲ /۱( انظر: (شرح السنة؛ للبغوي‎ (١( 


٢ 


العلمُ ینھی أَهلَهُ أن یمتّعوهُ أهلَه نت کًات بت تن 


٭ ‏ ×ط 


۱۔-۔ وعنةٌء قال: قالَ رَسُول اللہ له: ہمَنْ تعَلمَ عِلماً 
مِگّا يُتَغی يہ وَجْهُ اللہ 5 لا یَتَعَلمُهُ إِلا لِی٘صیبَ به عرضاً مِنَ 
الڈنیاء لم بَچدڈ عَرْف الجَتّْة يَوْمَ القيَامَةا؛ يَعُني : ریکھا. 
رواه ابو داودَ بإسنادِ صَحیح . 


٭ قوله: (عرضاًٴ: 

(نه): (العرض) بالتحریك : متاع الدنیا وحطامھاء ومنه الحدیث : 
(الدنیا عرَضٌ حافی کل منھا 7 والفاج9۷. 
ئ۶ 

(تو): هھذا الیحدیث وأمثاله یحمله گی من الجھال لاسیما المبتدعة 
الضلال علی المبالغة فی تحریم الجنة علی المختص بھذا الوعید؛ کقولەه: ما 
شسرث فاد قدرہ ؟ للمبالغة فی التبريی عن تناول طعامہ ولیس کذلك ؛ فان 
المختص بھذا الوعید إن کان من أُھل الإیمان؛ لا بد وأن یدخل الجنةء عرفنا 


.)٦۸٢۲ /۲( انظر: (شرح المشکاة6) للطیبي‎ )١( 

(۲) انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأآثیر (۳/ ٢۲۱)ء‏ والحدیث رواہ البيھقي 
فی (السنن الکبری) (۳/ )۲۱٦‏ من حدیث شلاد بن وس ظلہ . وھو حدیث 
ضعیف . انظر: اتخریج اأحادیث المشکاة) (۱۲۱۷). 


۷۳ 


ذلك بالنصوص الصحیحة التي ثبت التواتر فیھا آو فی جنسھاء ثم إن النبي ا 
[لم یقل]: الم یجد عرفھا) علی الاإطلاقء بل قیدہ بیوم القیامةء والناس 
أحوالھم فیه مختلفة فإن الامنین من الفزع الأکبرہ المْنلقَنٌ بالبشری 
والرضوانء وخاصة العلماء الذین لھم الدرجات العلا إذا وردوا یوم القیامة: 
لوت برائحة الجنة تقویة لقلوبھم وأبدانھم تل لھمومھم وأشجانھمء 
می مدان او مرا مہ وہذا البائس الذي تعلَمَ العلمَ لیبتغیَ 
ےہ لاو اف اه کرت یومئٍ کصاحب الأمراض الحادثة فی تضاعیفِ 
الماغ المانعة عن إدراك الروائح؛ لا یجد رائحةً الجنةء ولا یھتدي إلیھا سبیلاً 
من الأمراض الکائنة في القلبء المخلَة ة بالقوی الایمانیة . 

(ط): ہ۷ لا یتعلمہ* حال إما من فاعل (تعلم) أو من مفعوله؛ لأنه 
تخصص بالوصف؛ ویجوز أن یکون صفة أخری ل (علما)ء وفيه أُن من 
تعلم لرضا اللہ مع إصابة العرض الدنیوي لا یدخل تحت ہذا الوعید؛ لان 
7" فیکون العرض تابعا 


[النساء: ٣٣٦]ء‏ وفبه ۶7 وتوبیخ جہ لان من ف العلم أو جامّد 
نال عرضاً من أعراض الدنیاء یجب أن یوبخٌ ویقال: ما هذہ الدناءة؟ 
آزمت الغسں الا رک ار انا ات لا اک رج 
الله تعالی لیمنحَك ما یریدهُ ویتبعهُ هذا الخسیسُ أیضاً راغماً أنفه؛ کما 
ورد: (مَنْ کان حَمُهُ الاخرة؛ جمّع اللٴشخْلهُ وجعَل غناهُ فی قلبےِء وتآأَتیهِ 
الڈّنیا وهِي راغمڈ١ء‏ ووصف العلم بابتغاء وجە الله یجوز أن تکون للتفضلة 
والتمییز؛ فإن بعضاً من العلوم مما یستعاذً منەء ویجوژ أن یکون للمدح؛ 


٦٤ 


کما ورد: (العُلومٌُ ثُلاَثء والوعید من باب التغلیظ والتھدیدء وسمعت 
بعض العلماء الزامدین یقول: مَن طلبّ الدنیا بالعلوم الڈّنیویة کان أھونَ 
الملامیء وذاك کمن جڑھا بأوراق تلك العلومء ومثله ما روی الإمام 
أحمد في کتاب (الزمدہ عن بعضھم: لان تطلبّ الڈّنیا بالڈف والمزامیر؛ 
خی من أن تطلبھا بدینکت!۲. ٰ 
و بر 
۰۲ ۔ وعن عبدِاللہ بن عمُرو بن العص4ساص وا قال: 
٥‏ سے 2ے بل سام 5 ۶ 3 اہ ٌ۰ ۶ دو گی 
سس سے اللہ لاہ بقول: ۶ الله لا تقہغر رر اما 
8 بّق عالماء ا رہ دسا غکالت ماؤں َأَفّتوا بغبْر 
عِلم؛ 0 وَأَضّلوا) متفَقٌ 
٭ قوله ئل : دانتزاعاء: 
ن٦‏ 7 
(ط): هو مفعول مطلق عن معنی ؛یقبض)ء نحو: رجع القھقری: 
ولاینتزعه) صفة مه للنوع واحتی) ھی الع تدخل علی الجملة؛: 
ھنا للشرط والجزاء(". 
(ن): درؤوساً جْهَالا ضبطناہ فی (البخاری) : ارؤوسا) بضم الھمزة 
)١(‏ انظر: 9شرح المشکاة) للطیبي (۲/ .)٦۸۳‏ 
)٢(‏ انظر: (شرح المشکاة) للطیبی (۲/ .)٦٦٦۷‏ 


٥ 


والتنوین؛ جمع راأسء وضبطوہ في امسلما بوجھین: اُحدھما: ہذاء 
والثاني : رؤساء جمع رئیسء وکلاھما صحیحء والاول أُشھر؛ وفیه التحذیر 
من اتخاذ الجھال رؤساء. 

(ق): فیه نصنٌ علی أن رفع العلم لا یکون بمحوہِ من الصُدورء بل 
بموتِ العلماءِ وبقاء الجهَالِ الذین یتعاطُونَ مناصبّ العلماءِ فی الفتیا 
والتعلیم فیفتونَ بالجھل ویعلمونه فینتشرٴ الجھلٌ ویظھرء وقد ظھر ذلك 
رر نے اف وکان ذلك دلیلاً من أ٘دلَة نبوتهِ خصوصاً فی ھذہ 
الأزمان وقد ولي المدارس والفتیا کثیڑٌ من الجھال والصبیان وحرم اأمل 
ذلك الشآنء غیرَ أنه قد جاء فی (کتاب الترمذي) عن جبیر بن نقفیر؛ عن 
أبي الدرداء ما یدل علی أن الذي ؿرفَعٌ هو العملء قال ابو ال الدرداء: کتّا مع 
النبي للا فشحٔص ببصرہ إلی السٌماءِ ثم قال: دھٰذا ارات سان بُختَلسٌ فيه العلم 
رالاس ححتّی لا یقیروا منهُ عللی شیْٗواء فقال زیاد بن لبید الأنصاری 
وکیف يبُختَلْسُ منّا وقد قرأنا القرآن؟ فواللہ ؛ لنقرأنه ولنقرثنَه نساءَنا ۶۳۵2۵ 
فقال : ١نْکِلتكَ‏ اَمُكَ یا زیاڈ؟ إِن کذْتُ لأعدنَكَ من فقھَاء أَعلِ المَدينةء مَلہ 
التوراةٌ والإنجیلٌ عند الیھودِ واللْصاریء فماذا تغنی عنھم؟) قال : فلقیٹتُ 
عبادة بن الصامت؛ قلت : ألا تسمع ما وت اأخوك أبو الذڈرداءء فأخبرتةُ 
بالذي قال أبو الدرداءء قال: صذق أبو الڈرداوء إن شئت لأحدّثنك بأؤل 
علم رفَمٌ؛ الخشوعء یوشِكُ أن تدخَل المسجد الجامعٌ فلا تری فیه رجلاً 
خاشعاء قال: ھذا حدیث حسن غریب؛ وخورّجة النسائی من طرق 


.)۲٢٢ /۱١٦( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ (١( 


٦٦٦ 


صحیحةء وظاھر ھذا الحدیث : أن الذي یرفَمٌ إنما هو العلمُ بالعصسل 
لا نفسٌ العلمء وھذا یخالفٌ حدیث عبداللہ بن عمرو؛ فإنه صریحّ في رفع 
العلم . 

قلت : ولا تباعد بیٹھما؛ فإنه إذا ذھب العلم بموت العلماء؛ خلفھم 
الكجُهَالَ فافتوا بالجھل فمُیل بو؛ فذھب العلمُ والعملٌ وإن کانتِ 
المصاحفٗ والکتبٰ بأید الناس کما اتفق لآھل الکتابینء لمًا انقرض 
علماؤھم خَلفھم الجُهَالَء فحرّفوا وعِلوا بالجھلء وافتوا بەء فارتفع 
العلم والعمل٭ وبقِیث ٘شخاصُ الکتب لا تغني شیئاء انتھی(؟ 


أنشد علي , اف عق حًرسے وکان ثقةٌ کثيرَ الفضائل : 


اف ان اتال آرحتا 


کو ہے کن نے ُ 
ورایتھا مور سد بت -- 


فی لأعل الیم أَن یقَمًُوا 


(١(‏ رواہ الترمذديی )٣٦٥٢٢(‏ والنسائی ذ 


(۲) انظر : (المفھم) للقرطبي /٦(‏ ۷۰۰). 


سم شور سی 
٦‏ 9ئ قت قت بجاري ماٹھا 


.7 تتاء الخئے کن 7 


بل تم 7" مٌی با رق ٤‏ : ذرٌس 


ا کے رج ےہ 
بج لیم شاع فی کل مجن 


فی (السنن الکبری) (۹ .)٦۹۰‏ 


لقد حَّلَتْ حتّی بدا من مُرَالِهَا کُلّھا وحتٌی سَامَهَا کَلٌُ ملس 
کان أیوب المَحْیِبانی رحمة اللٴکثیراً ما یتمثل : 
قد أَبرَدَ الأم'ٴ حتٌی ظَلٌ مُحتیآً آبسو جُبسرة بُغْتٍي وابسن شّاد 
اقاقاضی آر 2رت اس رح الہ کااضکی بی اقارت سی 
الأمم قبلناء ثم عَصَم اللہ ھذہ الامةء فجعَل ذھابّ العلم مٹھا بموتِ_ 
العلماوء وقڈّر جماعةً من العلماء أُن ذهابّ العلم یکون بذھاب العمل بەء 
وھو الٰذي ضرب بە المثل آبو الدرداء وفی حدیث أبي عیسی؛ عن کعب 
بن مالاكگ؟ امن طلبَ الجلمٌ ليْجَاري بهِ العلماءٌ آو یْمَارِيَ به الُْفھاء و 
يَصرف بە وُجوہ التٌاس إليه؛ أدخله الله النَارہء والمعنی فيه أن النیة رک 
العملء فإذا قرو لجا 
(حس): قال تعالی : * أوَلم بروا آنا نا ار تنقصہا مِن أَطراِفَھا 41[الرعد: 
۱ء قیل: هو موت العلماء؛ قال عبداللہ بن مسعود: لا تقومُ المٌَاعةُ حتّی 
ُرهُمُ القسرآنء ثمّ یُفیضون في الشعر؛ وقال عبداللہ بن عمرو بن العاص: 
لا تقوع المٌاعةُ حتی يُرفمَ القرآن من حیثٔ نزلَء لهُ دوىٌٗ کدویّ النحلء 
بقرل الرث: عمَالْك؟ نقرآل: رگ اَھرات یی ات ۴ا 
قال ابن أبی جَمْرۃ الأزدي فی هذا الحصدیث : إن اللہ سبحانه لگا 
)١(‏ رواہ الترمذي .)۲٦٥٦٢(‏ وھو حدیث صحیح . انظر: (صحیح الترغیب والترھیب) 
.)۲۱١١٦(‏ 
)٢(‏ انظر: (عارضة الأحوذي) لابن العربی (۱۰/ .)۱٢١‏ 
)٣(‏ انظر: لشرح السنة) للبغوي (۱/ ۳۱۵). 


٦۸ 


جعل هذہ الدار للتغیر والذھاب؛ جعل کل ما فیھا بمقتضی الحکمة 
كذلك: وأجلٌ ما فیھا العلمُ والإیمانڈء وهاھما یلحقھما النقصٌ حتی 
یذھباء فلجقت علَةُ الذًار سکاتھا وما فیھاء وفیه الترغیب في الزمد في هذہ 
الدنیا؛ إذ هي وما فیھا للنقص والذھابء ففي ماذا الرغبة؟ وعلی ماذا 
التعب؟ وفيه أنە لا بد للناس من رؤوس بمقتضی الجملةء وفیه ان مَن أخذ 
فعا طلن ق را اک اك لا برح لھا اتيد بل تنعکس [الفائدۃ 
بالضرر]؛ لان العوامٌ لم یتخذوھم رؤوساً إلا للڑإرشاد إلی ما یصلحُھمء 
فلگا لم یکن فیھم الشروط؛ لم یعدھم إلا الضلالء وفيه دلیل لمن یقول : 
بأن العالِمَ لا یلزمهُ التعلیمُ قبل السوال؛ لن الفتیا لم تقعم حتی وقع 
السوال۶. 


۸٢٣ 


.)١۱٤٤ انظر : (بھجة النفوس) لابن أبی جمرة (۱/ ۲ ۔‎ )١( 


٦۹ 



































٭ قال اللہ نعالی : ناک واشکروا ی وَلَاتَکْمُرُونِ 4 
[البقرةۃ: .]٥۰٢‏ ٰ 

٭ وقال تعالی : لن 5 کرثم لازید یک ۴ابرامیم : ۷. 

٭ وقالَ تعالی : ٭ وَهْل اتد یر 14الإسراء: .]٢١٤‏ 


٭ وقَال تعالی : وا دَعَوَنهُم آن الد یثورت السلییے 4 


یونس : ۰. 
(الباب الثانی والأربعون بعد المئة) 
(فی حمد اللہ وشکرہ) 
فص الس رانک ھاالاہ رالحمد راز اك تحد الامھاں 
عل وقات ا7ھاتھرخاى عطاہ ولاک تعلل صناف و الحدت 1ا 
الَمد الشکٹ ما ت الله عبد لم بحمدها اھ ۲۶ 
قال أصحاب البیان : (الحمد): هو الثناء باللسان علی الجمیل؛ سواء 


.)٦۳۷ /۱( انظر : (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأئیر‎ )١( 


"۳ 











تعلّق بالفضائل أم بالفواضل؛ و(الشکر): فعل یی عن تعظیم المنعم بسبب 
الإنعام؛ سواءٌ کان ذکرا باللسانء واعتقاداً ومحبة بالجّتانء أو عملاً وخدمة 
بالأرکانء فموردُ الحمد هو اللسان وحدہ ومتعلقه یعهُ النعمة وغیرھاء 
وموردُ الشکر یعهٌ اللسانَ وغیرم ومتعلقه یکو النعمةً وحدھاء فالحمدُ أعۂُ 
اس السا ر اص ضاز فرمت رکٹ گے وو نال 
تصادقھما في الثناء باللسان فی مقابلة الإحسانء وتفارقھما حیث صدق الحمدً 
فقط علی الوصف بالعلم والشجاعةء وصدق الشکرڑ فقط علی الثناء بالجّنان 
فی مقابلة الإ(حسان . 

وقال السھیلي: الفرق بین الحمد والمدح: أُن الحمد یشترط ان 
یکون صادراً عن علمء وأن تکون تلك الصفات المحمودةۃ صفات کمال؛ 
والمدح قد یکون عن ظنٌ وصفةِ مستحسنةِ وإن کان فیھا نقصٌ ما . 

٭ فوله تعالی: فا وروی آڈ کرک 14البقر: ۲ء قال مجاھد فی قوله: 
کا لاسلتا یکم 8[البقرۃ: ۱ یپقول: کما فعلت [بکم] اد رون 
ایک 14اقرۃ: ٢٥]ء‏ وقال الحسن البصري وآبو العالیة والٌدٌي والربیع بن 
اأىس: إن اللہ یکر من ذکرَهٔ ویزیڈ من شکرَة ویعذّبٍُ من کفرَهٌ وقال 
مکحول: قلت لاہن عمر ىط: قاتلُ اللفْس وشاربُ الحُمر والمٌارق والرًاني 
یکر الله وقد قال تعالی : ٭فََدويِ گنک 148البقرة: ١٥٥]ء‏ قال: إذا ذکر الله 
هذا؛ ذکرهُ الل٭ُ بَلعنؾِه حتّی یسکكَت؛ وقال الحسن: اذکرڑونی فیما افترضتُ 
عليکم؛ اَذككُم فیما أَوجبٍُ لکم علی نفسي؛ وعن سعید بن جبیر: اذكرُوني 


بطاعتي أَْذک'رکم بمغفرتی؛ وفي روایة: برَحمَتي؛ وقال ابن عباس طلا: ذکڑ 


٤ 


اللہ إیاکم آکٹڑ من ذک رکم( '. 

وفی الحدیث الصحیح یقول تعالی : امَنْ ذکرنی فی نفُسة؛ دكرْنهُ فی 

(اللعلبی): روي عن الني گل : 'مَنْ أَطَاعٌ اللہ فقد ذكَر الله وإِنْ قلتْ 
صلانَهُ وصیامُهُ وتلاوته للقرآنء ومن عصی اللہ فقد نِي ال وإِنْ کثرتٗ 
صلاتهُ وصیامُُ وتلاوۃ القرآن۷"ء وقال السدي: لیس من عبدِ یذْکڑ الل إلا 
ذكرَه ال لا یذكرٔه مؤمنٌ إلا ذکرَة بالرحمَةء ولا یذْكرٔهُ کافرإِلاً ذکرَة بعذابء 
وقال سفیان بن عیینة : بلغنا أن اللہ تعالی قال : ١‏ أَعطَیتُ [عبادي] ما لو أعطیتةُ 
جبریل ومیکائیل؛ کنٹُ قد أَجِزَلْٹٌ لهْمَاء قلت : ون کرک ۹ء وقلت 
لموسی: قل للظّلمة: لا یذکروني؛ فإني أَذكرٔ من ذکرني؛ وإَِّ ذکری اِاہُم 
ان أَلعتهُماء انتھی(. 

قال الشیخ أبو عبد الرحمن السلمي: قال سمنون: الذكر أن ینسی کل 
شيء سوی مذکورو؛ لاستغراقه فیەء فتکود أوقانَة کلّھا ذکر وأنشد: 
لالاتی۔ اتا کے کےا كُ ولک بذاك َجرِي لَاني 

قوله تعالی : لوَاَشٌُکُرُوا ی وَلا تَکُمُرُونِ ٭1البقرۃ: ٢٥٤]ء‏ عن زید بن 
)١(‏ انظر هذہ الأقوال فی (تفسیر ابن کثیر) (۲/ .)۱۲١‏ 
)٢(‏ رواہ البخاري (1۹۷۰)ء ومسلم (٢۷٦۲)ء‏ من حدیث أبي ھریرۃ ظ4 . 


(۳) رواہ البیھقی فی (شعب الإیمان) .)٦۸۷(‏ وھو حدیث ضعیف . انظر : 7 السلسلة 
الضعیفة) .)٥٥٤٥٤(‏ 


.)۱۹ /۲( انظر: (تفسیر الثعلبي)‎ )٤(" 
"ك٥‎ 


آسلم: یىی یی یا رَبٌ؛ 0711 قال لە: تذکرنی 
ولا تنساني؛ فإذا ذکرتنيی؛ فقد ری وإذا نسِيكٍّي؛ فقد کفَریّی۹9۷. 

(م): الذکر قد یکون باللسانء ر010 وقد یکون بالجوارحء 
فذکرھم إیاہ باللسان: ان یحمدوہء ویسبحوہ؛ ویقرؤوا کتابەء ونحو ذلكء 
وذکرھم إیاہ بقلوبھم علی ثلائة أنواع : 

أحدھا: أن یتفگڑوا فی الدلائل الدَّالِ علی ذاتهِ وصفاتهِء ویتفگروا 
فيی الجواب عن الشبھة القادحة فیھا. 

وثانیھا: أن یتفگروا فی الدلائل الدّالِ علی کیفیة تکالیفِ وأحکامةِء 
وأوامرہِ ونواھیه؛ ووعدہِ ووعیدہء فإذا عرفوا کیفیة التکلیف؛ وعرفوا ما 
في الفعل من الوعد؛ وفي القَرك من الوعید؛ سَهُلَ فعلهُ علیھم . 

والٹھا: ان یتفگروا فی أسرار مخلوقات اللہ حتّی تصیرَ کل ذرة من 
ذراتِ المخلوقات کالمرآة المجلوۃِ المحاذیة لعالم القدسء فإذا نظر العبد 
إلیھا؛ انعکس شعاع بصرہ منھا إلی عالم الجلالِء وھذا المقامٌ مقامٌ لا نھایة 
له وأما ذكرٔھم إیاه تعالی بجوارحھم؛ فھي أن تکون جوارحُھم مستغرقة 
في الأعمال التي أمروا بھاء وخالیۃً عن الأعمال التي نهُوا عنھاء وعلی ھذا 
الوجہ سگّی اللُ الصلاة ذکرا بقوله : سوا ای ذِک اگ 14الجمعۃ: ٤]ء‏ فصار 
الآمر بقوله : ٭فَذروی:4[الہقرۃ: ]٦٥١‏ متضمناً جمیع الطاعات . 

٭ قوله تعالی : ٭ وا تادرے ے رکع لین ڈکرٹم لاریدٹک امہ 
۷ أي: آفنكم وَأعلمَکم بوعدو لکم؛ ویحتمل أن یکون معناہ: وإذ أقسم 


)١(‏ رواہ ابن أبی حاتم فی اتفسیرہ) (١١١۱ء )١١٤٤٤١‏ وفی الأصل: افقد ذکرتنی)ء 
والتصویب من (تفسیر ابن أبي حاتم). 


٦ 


یم وآلی بعزتہ وجلاله وکبریائه لن تَکرَتُۃ ۹ نعمة اللر ٭لَرد تک پ4 

نما فوَکن تٌ4 النعمة؛ اي: سترتموھا وجحدتموھا ھإ٤ٌ‏ عَدَاِ 

لد ٭ء وذلك بسلبھا سس وعقابهِ إِقَامُم علی کفرھاء وفي الحدیث : 

دن العید لیحرم الڑزق بالڈنپ ىص۲۶(۷۸. 

وفی (المسند): ان 7 یوہے فاعطاہ تمرء فسخطھا 
ولم یَقبَلّھاء ثم مو بە آخر فاعطاھا [إیاء] فقبلھاء وقال : تمرۃ من رسول اللہ قٍَِ 

فأمر لە بأربعینَ درھماء أو کما قال۷۷. 

(الٹعلبی): قال ابن عیینة : الشکر بقاءٗ النعمةٍء وثمرتہ الزیادة ومرضاۃة 
للرب؛ وقیل: الشکر قیڈ الموجودِء وصیذ المفقودِا”. 

(م): لا بد فی (تفگل) من زیادة معنی لیس في (أفعل)؛ كأنه قیل: 
وإذ تأذنٌ ربگم إیذاناً بلیغاً تتضی عندہ الشکوء وتنزاحٌ الشبہ. 

[أما] الشک'رڑ: [فھو عبارۃ] عن الاعتراف بنعمة المنعم مع تعظیمه 
وتوطین النفس علی هذہ الطریقةء وأما الزیادة فی النعمة: فھي أقسام: 

منھا: النعم الروحانیةء ومنھا: النعم الجسمانیةء أما النعم الروحانیة : فھي 
أن الشاکر یکون أبداً فی مطالعة أقسام نعم اللہ وأنواع فضله وکرمەء ومن 
کٹثر إحسالہ إلی الرجل أَحبّہ الرجلٌ لا محالةًء فشغل النفس بمطالعة أنواع 

)١(‏ رواہ ابن ماجه (٤٤٥٦)ء‏ من حدیث ثوبان ظل4ء وو حدیث ضعیف . انظر: 
اضعیف الجامع الصغیر) .)۱٤٤١(‏ 

)٢(‏ رواہ الإمام أحمد فی (المسند) (۳/ ١٥۱)ء‏ من حدیث آنس ظ4 ء قال الھیثمي في 
(مجمع الزوائد) (۳/ ۱۰۲): فيیه عمارة بن زاذانء وھو ثقةء وفیه کلام لا یضر 
وبقیة رجاله رجال الصحیح . 

(۳) انظر: اتفسیر الثعلبی) .)۴۰٣ /٥(‏ 


۷ 


فضل الله واإحسانه یوجب تآکد محبة العبد للء ومقام المحبة أعلی 
مقامات الصدیقین ثم قد یترقی العبد عن ملك الحالة إلی أن یصیر حبٌ 
المنعم شاغلاٌ لە عن الالتفات إلی النعمةء ولا شك أن منبع السعادات 
وعنوان کلٌّ الخیرات محبِة اللہ ومعرفتهء فیثبت أن الاشتغال بالشکر یوجث 
مزیڈ النعم الروحانیةء وأما مزیڈ النعم الجسمانیة؛ فلأآن الاستقرار دلَ علی 
أن کل مَن کان اشتغاله بشکر نعم اللہ آکٹر؛ کان وصولٌ النعم إليە أکش 
والسببُ في استجلاب الکفران العذابّ ان کفران النعمة لا یکون إلا عند 
الجھل بکون تلك النعمة نعمة باللہء والجاھل جاهلٌ باللہء والجھل باللہ من 
أعظم أنواع العقاب٠‏ وأیضاً کل ما سوی الحق سبحانہ فھو منقادٌ للحق 
طوعاً أو کرهاء فکلٌ قلب حصل فيه نور معرفة الحق انقادَ لذلك القلب کلٌ 
ما سواہ؛ لآن حضور ذلك النور في قلبه یستخَْدمٌ کل ما سواہ بالطبع؛ وإذا 
خلا القلب عن ذلك النور؛ ضعْفَ وصار خسیسأ فیستخدمہ کلُ ما سواۃ 
ویفتخٌ عليه الأفات والمخافات فی الدنیا والآخر؟('. 

٭ قوله تعالی: وق الس پک گ11الإسراء: ۱ امم اللہ تصالی 
رسولە گا ان یقول: مر پل ؛ أی : علی نعمه علی عبادہ من النعصسم 
اق ٢‏ ےڈ لا قصی+× وغاق نا اف امہ سے الاساہ ائیی 
والصفات العا(. 


جو بر ہز 
٭ قوله تعالی : 'وَیَاير دَعَوبدهُم آن لَلْسَمْد يلَورَتَ اَلَصَلییرے ۹8یونس: 


.)٦۸ /۱۹( انظر : اتفسیر الرازی)‎ )١( 
.)٦١۸ /۱۰( انظر: ا تفسیر ابن کثیر)‎ )٢( 


۲۸ 


٠ء‏ ہنا دلیل علی أن الله تعالی هو المحمود أبداء المعبود علی طول 
المدی؛ ولھذا حمد نفسه عند ابتداء خلقه واستمرارہ وفی ابتداء کتابہء وعند 
ابتداء تنزیله حیث یقول : ٭الہد یل ای اُنزل عل عمدِ و اَلْكتب 14۴الکیف: ٢۲ء‏ إلی 
غیر ذلك من الأحوالء وآنه المحمود في الأول والآخر وفی الحیاۃ الدنیا 
وفی الآخرةء ولھذا جاء في الحدیث: فإن أَمْلَ الجَنْةِ يُلهَمُونَ ایح 
والتٌحمید کَمَا يْلهَمُونْ اس۷ وإنما یکون کذلك لما یرون من تضاعفِ 
نعم الہ علیھم'''. 
٭ پپ اد 


>“ لْلة لس سے 


سری ۂ 


۳- وعَنْ أَبي هَرَبْر ظلنہ : آئ النبي کل اي 
ِقْدَحَیْنِ مِنْ خَمْر وَلينْء فتظرَإِلَيْهمَاء َأَخَذ اللٌ لربل 56 


سے اس ٥‏ 


(الحَمْدُ لله الّذی هَدَاكُ للفطرة ٠‏ لو اخذت لحَمٰرَ غوّتٗ أَکَنْكَ؛ 
روا مسلم . 

٭ قوله : افنظر إلیھما فأخذ اللبن): 

(ن): ھذہ اللفظة وقعت مختصراً ھاھناء والمراد أنە پل آتی بقدحین 
فقیل لە: اختر أگھما شئتَ کما جاء مصرحاً فی (کتاب الإیمان) من روایة 
أبی ھریرةء فألھمه اللہ سبحانه لما أراد من توفیق ھذہ الأمة واللطف بھا 
وقول جبریل : أصبت الفطرةَء قیل فی معناہ أقوالٌء المختار منھا أن اللہ 
(١)‏ رواہ مسلم /۲۸۳۵٥(‏ ۱۹)ء من حدیث جابر طل . 
)٢(‏ انظر: اتفسیر ابن کثٹیر) (۷/ ۳۳۸). 


+۹ 


تعالی أعلمٌ جبریل أنە اختار اللبن علامة لکونہ سھلاً طیباء طاھراً سائغاً 
للشاربینء سلیم العاقبةء وأآما الخمر: فإنھا م الخبائثء وجالبة لأنواع من 
الشر فی الحال والمآل . 

وقوله: ٦‏ الحمد لل٤ء‏ فیه استحباب حمد اللہ تعالی عند تجدد النعمة 
وحصول ما کان الإنسان یتوقع حصولهء واندفاع ما کان یخاف وقوعه. 

وقوله: اغوت أمتك٢ء‏ معناہ ظلمت وانھمکت فی الشر”. 

(ق): داللبن) أول ما یغتذیهہ الإنسانء وہو قوت خلا من المفاسد بہ 
قوامٌ الأجسامء ودینُ الإسلام کذلك هو ول ما اأخذ علی بني آدم وھم کالڈر؛ 
ٹم هو قوت الأرواحء بە قوامھا وحیاتھا الأبدیةء فصار اللبنٌ عبارۃ مطابقةً 
لمعنی دین الإسلام من جمیع جھاته؛ أي : والخمر علی النقیض من [ذلك 
في] جمیع جھاتہء وقد أعاذ اللہ نبیە ليُ عن المیل إليه طبعاً وشرعاأء ولھذا 
صوٗب الملك فعله ودعا لە کما في روایة لمسلم : ١اَصبْتَ‏ أَصَابَ ال“ بكَ۷(' 
ویحتمل ان یکون ذلك من باب التفاؤل والتشبیه لما کان اللبنٌ أولَ شيء 
یدخل جوف الصبيء ویشی أمعاءہء فسٌّي ذلك فطرةء ویفھم من نسبة 
الغوایة إلی الخمر تحریمه ولکن لیس بصریح؛ ولذلك لم یکتفِ النِیُ لہ 
بمٹل ذلك في التحریم حتی قدِمٌ المدینء وآنزل التحريمٌ بعد زمان(٣.‏ 


٭ و بد 


.)۱۸۱ /۱۴( انظر: (اشرح مسلم" للنووي‎ )١( 
. من حدیث آأنس  ظہ‎ ء)۲٦٢‎ /۱٦٤١( رواہ مسلم‎ (۲( 
.)۲۸۰ /٥( انظر: (المفھم) للقرطبي‎ )۴( 


٣٠ 


٤ھ‏ وَعَلةُ عَنْ رَسُسولِ اللہ قللء قال : کل أثر ذي بَال 
لاثأاا فیه بہ: الحَمٔے لل؛ فَهُوَاَفطُمٌ حدیثٌ حَسَنٌء روا أبو 
داود٘ وغیر٥.‏ 

٭ قوله گل : ١أمر‏ ذي بال؛؛ أي : حالِ يهتمٌ بە وأدخل الباء علی قولە: 
(الحمد ل٥‏ لأنه راد بە هذہ اللفظةء ولو کان المراد مطلق الحمد بای لفظ 
کان؛ لقال: بحمد اللہ لکن ورد (بحمد الا وفی روایة : (بالحمداء 
وفيی روایة : (بذکر اللہا'"ء وفی روایة: (بیسم الله الرحمن الرحیم)ء اُودعھا 
کلّھا الحافظً عبدُ القاھر الرھاویٔ فی فأربعینہہء فیحتمل ان یحمل المطلق 
علی المقیدء ما روایة : اہبسم الله الرحمن الرحیم) إن صح : فظامرہ ان یکون 
الحدیثان مختلفینء فینبغی أن یبدا بالتسمیة والحمد . 

وقولە: (أقطع)؛ أي : ناقص آبتر لا نظام لەء بعید عن النجاحء شبه 
بمقطوع الید الذي لا یستطیع تناول ما یریدء وإانما کان كکذلك؛ لآن جنس 
الإانس مشترکون في الاحتیاجء ولا فرق بین المؤمن وغیرہ إِلا بالاستعانة 
فی الأمور باللہ سبحانہ وإنزال حوائجہ بەہ فالمؤمنُ الذي عنٌ لە أمرٌ تعلّق 


قلبهُ بە وغفل عن ذکر اللہ والاستعانة بە فیەء یدلّ علی استیلاء الغفلة عليه. 


درستھ 


)١(‏ رواہ ابن حبان فی 9(صحیح) (١)ء‏ من حدیث أبي ھریرة ظل.ومو حدیث 
ضعیف. انظر : (ضعیف الجامع الصغیر) .)۹٥۱۸(‏ 
)٢(‏ رواہ الدارقطني فی (سننه) (۱/ ۲۲۹۹)ء من حدیث أبي ھریرة ظ4 .وو حدیث 


ضعیف. انظر : (إرواء الغلیل) (۲). 


۴ 






















1 - 

)وی 2و ) 

سے یہ رجہ وا ورپ سس کے 
۷/ م‌- لب 


الأمر بالصلاۃ عليه وفضلھا وبعض صیخھا 


٭ قال اللہ تعالی : ۶ الہ ومگیپککتہ. یصلونَ عل القِيٍ ایج 


11 مھے 08) 


اے ءا ما صلوعَليد وَسَلَم را تَسل ا 4[الاأحزاب : ..٦‏ 
(الہاب الثالث والأربعون بعد المئة) 
(فی الصلاة علی النبي ٌي2) 

(نہ): ؛ می (صلٌ علی محمد): عظمۂُ في ایا باعلاء ذکر بعد 
دعوثهہء وإبقاء شریعتهەء وی الآخرۃ بتشفعہ فی أمتہء وتضعیف آجرہ ومّثوبتہ 
وقیل : [لما] أمر اللہ بالصلاۃ عليه ولم نبلغ قدرَ الواجب من ذلك ؛ أَحْلناهُ علی 
الله وقلنا: اللهمٌ؛ أُنت صلٌ علی محمد؛ لانك أعلم بما یلیق بہ٢.‏ 

(ش): روی جُبیر عن الضحاك قال: صلاة الله رحمةٌء وصلاۃ الملائکۃ 


.)٤٥ /۳( انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لابن الأائیر‎ )١( 


٥ 





الدعاءٗ وقال المُیَرد: والصلاة من اللہ الرحمةُ واسعدعاءٌ للرحمة من الله 
تعالیء وہذا القول هو المعروف عند کثیر من المتأخرینء وھو ضعیف 
لوجوہ: 

احدھا: أنه سبحانه عطف الرحمة علی الصلاۃ في قوله: ٭ أولَمِكَ 
ہم صَلَوَت ین رَيَهم وََمَة 4لہئر: ۷ء فاقتضی ذلك تغایرھما. 

الثانی: أن صلاة اللہ سبحانہ خاصةً بأنبیائه وعبادہ المؤمنینء وأما 
رحمثہ: فوسعّت کل شيءء [فلیست الصلاة مرادفة للرحمةء لکن الرحمة 
من لوازم الصلاة وموجباتھا وثمراتھا]'ء فمَن [فسّرھا بالرحمة؛ فقد] 
فسشّرھا ببعض ثمرتھا [ومقصودھا]. 

الثالث : آنه لا خلاف في جواز الرحمة علی المؤمنینء واختلف 
السلفٌ والخلف فی جواز الصلاة علی غیر الأنبیاء. 

الرابع : آنه لو کانت الصلاة بمعنی الرحمة؛ لقامت مقامّھا فی امتثال 
الأمر؛ وأسقطت الوجوبَ عند من أوجبھا إذا قال: ارحم محمداً وآلَ 
محمد ولیس الأمر کذلك . 

الخامس: أنه لا یقال لمسن رحسم غیرہ ورق عليه: إنە صلی عليه 
ویقال: إنه رحمهء وقد یرحم الإنسان بعضَ من یبغضَۃُ ویعادیه. 

السادس : أُن الصلاةۃ لا بڈّ فیھا من کلام فھي ثناءٌٗ من المصلي علی 
کم اد راس ز7ا قاط ساف ای 


السابع : ثبت فی (صحیح مسلم): ۷ن مَنْ صلی علی اللَی گل مره؛ 


٦ 


7 الله عليه بھا عشر ۷( وھذا موافقت للقاعدة المستقَرّۃ في الشریعة : أن 
الجزاء من جنس العملء ومعلوعٌ أن صلاۃ العبد عليه قلُ لیست رحمة من 
العبد؛ لتکون صلاة اللہ عليه من جنسھاء وإنما هي ثناءٌٗ منه علی الرسول لَء 
وإرادةً من اللہ تعالی أن يُعلیٗ ذکره ویزیدَهُ تشریفاً وتعظیماء فیصحٌ حینئل 
ارتباطٌ الجزاء بالعملء ومشاکلتہ لەء ومناسبتہ لە؛ کقوله لا : ”مَنْ یمر 
علی مُعسر؛ یَمر الشٴعلیوء ومن سَتّر مُسلِماً؛ سَتَرُہ اللٴ في الڈّنیا والآخرةء 
ومن نفُسَ عَن مُؤمن كَربَة مِن کربِ الڈنیا؛ نفُس اللٴعنهُ كربَّ مِن کرَبِ یوم 
القيامَةء والله فی عوْنِ العَبدِ ما کان الْعَیْد فی عَوْنِ ٦+‏ ونظائرہ کثیرۃ . 

الثامن : أُن أحداً لو قال: عن رسول اللہ رحمہ الله ؛ لبادّرتِ الأمة إلی 
الإنکار وعدُوۃٌ مبتدعاً غیرَ موقر ولا مصلٌ عليهء ولو کانت الصلاۃ هي 
الرحمة؛ لم یمتنع شيءَ من ذلك. 

التاسع : أله تعالی قال: ٭لا جم لوا ذس الریول بتم کدعاء 
سک بمْصٌا24نور: ٭٠]ء‏ فلا یقال: یا محمد بل: یا رسول اللہء یا نبي 
الله ؛ فإذا کان هذا فی خطابه؛ فکذا فی مَغیبهء فلا یقال: ینبغي ان یجعل ما 
یدعا بە لە من جنس ما یدعو بە بعضنا لبعضء ومعلوم ان الرحمة تدعا بھا 
لکل مسلمء بل ولغیر الأدمي من الحیوانات؛ کما في دعاء الاستسقاء: 
(اللهمٌ ارحم عبادك وبلادك وبهائمَك۷٥.‏ 


)۱١(‏ رواہ مسلم (۴۳۸۰/ ۱۱)ء من حدیث عبداللہ بن عمرو ئچھا. 

. ۳۸)ء من حدیث أبي ھریرۃ ط4‎ /۲٦۹۹( رواہ مسلم‎ (٢( 

)٣(‏ رواہ ابن عدي فی (الکامل فی الضعفاء) /٤(‏ ۳۱۹)ء من حدیث عبداللہ بن 
عمرو طِ2. ورواہ ابو داود )۱۱۷٦(‏ بلفظ : ٦‏ اللھم اس عبادك وبھائمك وانشر - 


۷ 


العاشے : أن هذہ اللفظة لا تعرف في اللغة الأصلیة بمعنی الرحمة 
أصلاًء والمعروف عند العرب من معناھا إنما هو الدعاءء والتبريكء والثناء 
قال الاعشی : 
لها حَارِس لا رخ الدَهرَيَیٹھَا ‏ ون ذکرث صَلی عَلَيْهَا وَزَئرّما 

أى : برَك علیھا ومدحٌّھاء قالوا: یجب حمل اللفظ علی معناہ المتعارف . 

الحادي عشر: أن یَسُوغء بل يَستحبٌ لکل أحد أن یقول : اللھم؛ 
ارحمنيء ولا يَشُوغ بأحد أن یقول: اللھمٗ؛ صلٌّ علیٌء بل الداعي بھذا معتدِء 
فعلم أنه لیس معناھما واحدا؟'۶. ٰ 

٭ قوله تعالی : الله ومایککتہ. یصلونَ عَ اتی 14ل حزاب : ٦ء‏ 
المقصود من ھذہ الایة: ان اللہ سبحانه اُخبر عبادہ بمنزلة نبیله لا عندہ فی 
الملاً الاعلی بأنه پٹنِي عليه عند الملا المقربینء وأن الملائکة تصلی عليهء 
ثم آمر تعالی أُھل العالم السفلي بالصلاۃ والتسلیم عليهء لیجتمع الثناء عليه 
من أھل العالمین : العلوي والسفلي جمیعا. 

(م): إذا صلی اللہ وملائکتہ عليه؛ فَأَيةٌ حاجة إلی صلاتنا؟ 

نقول: الصلاة عليه لیس لحاجتہ إلیھاء وإلا؛ فلا حاجة إلی صلاة الملائکة 
مع صلاة الله عليهء وإنما ہو للإظھار تعظیمه منا شفقةً علینا؛ لیٹیبنا عليهء ولھذا 
قال عليه الصلاۃ والسلام : ١‏ مَنْ صَلی عَلیّ مَوَةٌ؛ صّلّی الُعَليهِ عَشٌر(. 


پر بد 


رحمتك.٠٢٠٢ء‏ وھو حدیث حسن . انظر: (صحیح أبي داود؛ .)۱۰٦۷(‏ 
)١(‏ انظر: اجلاء الأفھام) لابن القیم (ص: ۱٥۸‏ ۔ .)٦٦١‏ 
(۲) انظر: اتفسیر الرازيی) .)۱۹٦ /۲٢(‏ 


۸ 


نشی عَبْداللہ بن عمرو بْنِ الماص تلگا: ال سَیع 


رَسُول اللہ ٌهُ بَتو َ: سَنْ صلی عَلیٌ صلادٗ صَلی ال عَلَيْهِ ھا 
عَشرا رواهُ مسلم . 

٭ قولہ پل : (×عشر): 

(ن): قال القاضي عیاض : معناہ رحمَهہ وضکّف أَجِرَہٗ؛ کقوله تعالی : 
لان بآ بلس فلفہ عَترُأَمَكَاَِا14الانعام: ٦٦٦]ء‏ قال: وقد تکون الصلاۃ علی 
وجھھا وظاھرھا کلاماً تسمعه الملائکة؛ تشریفاً للمصلي وتکریماً لە؛ کما 
جاء لان ذکرنی فی مَلا٘؛ دكَرْتهُ فی مَااّ خَیْر منهُ م۷ . 

اع ٭ 

۹۰۸ - وعَنِ اِبْن مَسُمودِ ظلہ : أَكَ رَسُول ال للا قَال: (اَزْلَی 

لاس 7 >ومَ القیَامَةِ أَکتْرْهُمْ عَلَيٌ صَلاَ٥َه‏ روا الترمذیٔء وقال: 


٭ فولہ پگ : (اأولٰی الناس بیا: 
(ط): یعنی أن آخص أمتي بيء وأقربھم منيء وأحقھم بشفاعتي ء أَکٹرُمم 
عليٌ صلاة؛ ای القرب؛ وضمّن معنی الا ختصاص؛ فعڈی بالباء(؟'. 


جو ہی بد 


ء)١۱۹۷۰( ۱۲۸)ء والحدیث رواہ البخاريی‎ /٤( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١(_۰ 
. من حدیث أبی ھریرۃ ظ4‎ 
.)۱٤٠٤١١ /۴۳( انظر: ا شرح المشکاة6 للطیبي‎ )۲( 


+۹ 


۹۔ وعَنْ آؤس بن اوس ظل4ء قَالَ: فَالَ رَسُولَ ال گل: 
ى٥‏ مِنْ اَفْضَلِ فَِايِكم يَوْمَ الُِمُعَةء فَأَکیْڑُوا عَلَيٌ مِنَ الصّلاَۃ فیه؛ 
ان صَلاَنكُم مَعْرُوضَة عَلَيٌٗ١ء‏ فقالوا: یا رَسسول الا وَکیْف 
رض صلاتتا عَلَيكَء وَقَدْ أَرّملت؟۱ قَال: مَقُولُ: لیت قال: 


سے 7 ے0 


ان الله حَوَمَ عَلَی ا الأازْضِ أَجِسَاد الأنبِيَاء٢.‏ رواهٗ أبو داودَ بإسناد 


سے 


٭ قولہ کل : ×إنَ من أفضل ٘یامکم یوم الجمعة)ء سبق فی (الباب 
الخاس والشر لال لی تضل بد الستا, 

٭ قوله قل: ہفاکٹروا علي من الصلاة فیە؛: 

(ش): کان الصحابة یستحبون إکثار الصلاۃ علی النبي قكٍ یوم 
الجمعةء قال محمد بن یوسف العابدء عن الأعمش؛ عن زید بن وھب 
قال: قال ابن مسعود: یا زید بن وھب؛ لا تدع إذا کان یوم الجمعة ان 
تصلي علی النبي قلُ آلف مرةء تقول: اللهمٗ؛ صلٌ علی محمدِ النبیٌ 
الأمیٌء واعلم أن نبینا وی سید الأنامء ویومٌ الجمعة سید الأیام فللصلاۃ 
عليه في ھذا الیوم مزیڈڈ لیست لغیرہء مع حکمة أخری وھي: أن کل خیر 
نالته أأمتهُ في الدنیا والآخرۃ فإنّما نالتهُ علی یدہء فجمع اللہ بە لأمته بین خیر 
انتا قرف ال رف سمل ہے زعاتمل بر آلسمت لان ت 

بعثھم إلی منازلھم وقصورھم في الجنةء وھو یوم المزید لھم إذا دخلوا 
الجنة وھو عید لھم في الدنیاء ویوم يُسعفھم اللہ فیە بطلباتھم وحوائجھم؛ 
ولا یرد سائلھہ اکلہ ]کیا ء رتو وضمل لیم سعہ رع جادہ فَد 


٤ 


أداء القلیل من حقّه قل أن نکثر من الصلاة عليه فی یومه ولیلتہء انتھی'ٴ 

عن أبی أمامة طظللہ قال: قال رسول اللہ قل: (اَکروا عَلیٌ مِنَ الصّلاَۃ 
في کل یَوم جمعَة؛ فان صلاۃ أگتي تعرَض عَليٌ في کل یَوْم جمعَق؛ فمَنْ 
کان أتََمُم عَلیٌ صلكة؛ کان فرَیَهُمْ مِنی مَنزلةف رواہ البیھقی؛ ]سنادہٰ جید 
ورجاله ثقاتٌ(. 

وعن انس بن مالك طط قال: قال رسول اللہ چ: إِنَ افرتکئ منی 
وم القيِامَة مَةَ في کلٌ مَوْطن؛ أَژکم عَلَيٌ صلاة في الڈُنیاء مَنْ صَلَی عَلَيٌ في 
وروی یس قضی اللہ لهُ مئة حَاجَة سُبعین من 
او الآخرة سم الڈنیاء ثُمٌ يُوکُلُ ال بذلِكَ مَلکا پُدخلۂ 
:. َ2 َ2 َ یک ےَ جک ا تب تح ۶ بر٥‏ ے؟ ا ؛ ک 
لی ءَ ۳ عشیرند؛ ِب شوے تیم ذکرہ فیرش کش از 
الذيی بت الأنبیاءء وابن بشکوال الحافظء وغیرھماء ورواہ أبو 
الیٛمن بن عساکرء وأبو القاسم الأصبھانيء وزاد فی آخرہ: ٢إِنّ‏ عِلمي بَمْدَ 
َوْتِي کَعِلمِي في الحَیَا“. 


.)۳۷۲ /۱( انظر: لزاد المعاد؛ لابن القیم‎ )١( 


(۲( رواہ البیھقی فی (السنن الکبری) (۳/ .)۲٢۹۹‏ وھو حدیٹ حسن . انظر : (اصحیح 
الترغیب والترھیب٤ .)۱٦١۷۳(‏ 


(۳) رواہ البیھقی فی 9حیاۃ الأنبیاء؛ .)۱١(‏ وھو حدیث موضوع. انظر: ۃالسلسلة 


الضعیفة٤‏ (۱۸۵۷). 
)٤(‏ رواہ ابن عساکر فی ا تاریخ دمشی) /٥٤(‏ ۳۰۱). وھو کسابقه. انظر التعلیق 
السابق ۔ 


١ 


وعن أبيی سسمرۃ قال: قال علي بن آبي طالب ظل: من صلّی علی 
النبي گلا بھژؤلاء الکلمات في کل یوم ثلاث مرات٠‏ ویوم الجمعة مئة مر 
یقول : صلوات اللہ وملائکتە وأنبیائە ورسله وجمیع خلقِ علی محمدِ وآلِ 
محمدٍِ؛ وعليه وعلیھم السلامٌ ورحمة اللہ وبرکاتهُ < فقد صلی عليه بصلا 


+ ہے 


جمیع الخلائقٰی وحشر یوم القیامة فی زمرة محمد رسول اللہ ا وأخذ 
سرت اللہ گلا بیدہ حتی یدخل الحنة رواہ الحافظ ابو موسی المدیني فی 
(الترغیب١٢‏ . 
وعن أبي ھریرۃ ظلہ قال: قال رسول اللہ گل: ۷ مَنْ صَلی عَليٌ في یَوْم 
ِ 7: ٍ 7 پت ۱ 7 7 7 7 ر- 
ان کات 2 سای تا نا یل وا رسزل اك 
کیف الصلاة عليك؟ قال : فیقول: ٌ؛ صلٌ علی مُحَمد عبْدِكُ وَنبِحّكُ 
س 7۲ ٌ 
ورَسٌولك البِمٗ الامی: ويِعَقَد واحدة)ء رواہ الدارقطنی''. 
قال الحافظ زین الدین بن العراقی : ھذا حدیث حسن غریب'" 
وخرٴجه ابن شاھین والحافظ ضیاء الدین ولفظھما: اصّلاَۃ عَلَیٌ نور عَلی 
الصراط فمَنْ صّلی عَلیٌ یو ُمَ الجُمُعَةِ تَعَايينَ مَرَةَ؛ غفِرث لَه دنوب تَعايينَ 
عاماا۲۳(۷, 
وعن انس ظللہ فال: قال رسول اللہ گل : سَنْ صلی علیٗ في یَوْم 
)١(‏ عزاہ للدارقطني ابن عراق في اتنزیه الشریعة) (۲/ ۳۳۱). وھو حدیث موضوع . 
انظر : ٦‏ السلسلة الضعیفة؛) .)۲١٥٢(‏ 
)٢(‏ انظر : ا تخریج أحادیث اللإحیاء) للعراقی (۱/ ۱۸۲). 
۳( انظر: فیعض القدیر؟ للمُناوي .)۲٤۹ /٤(‏ وھو حدیث ضعیف. انظر : (السلسلة 
الضعیفة) ٥(‏ ۳۸۰). 


٦٦ 


ج جِمُعَة الف ک/ہ؛ ٴ+ لم یَمُتْ حَتّی یَری مَقَعَدَهُ مِنَ الجَنَةاء رواہ الحافظ رشید 
لدیج: وقال: غریب من حدیث ثابت عن أنسء وخورّجة ابن شاھین 
والحافظ آبو عبدالل المقدسيء ولفظھما: ا مَنْ صلی عَلٌ فی يَوْم أَلفَ 
موّاء ولم یذکر الجمعة. 

٭ قوله: ٭وقد اُرمت٤:‏ 

(ن): ہفتح الراء وإسکان المیم وفتح التاء المخففةء قال الخطابي: 
اه اثثت فحذفت إحدی المیمینء وهي لت لف :افغرت+ گا 
قالوا: ظَلْتُ أفعل کذا؛ أي: ظللْثُء في نظائر لذلكء وقال غیرہ: إنما هو 
أَرَمَّٹْ ہفتح الراء والمیم المشددة وإسکان التاء؛ أي : آرمت العظام!'. 

(نه): [وقیل]: إنما هو أرمّت بتشدید التاء علی أنه أدغم اخذئ السََمَینٰ 
فی الفاءء وھذا قول ساقط؛ لأن المیم لا تدغم في التاء أبداَء وقیل: یجوز أن 
یکون امت بضم الھمزۃ علی وزن أِٗرتء من قولھم: أَرمَّت الابل تأرمٌ: إذا 
تناولت العلف وقطعته بفیھاء انتھ_'' 

فی (الثقفیات): حدثنا ابو پکر بن محمد بن إبراھیم بن علي المقري؛ 
لا آی انی ضا یی لی ین 9 السستاشس پا حرلا نا ان 
وھب؛ أخبرني عمرو بن سعید بن أبي هلالء عن یزید بن أیمنء عن عبادۃ 
بن تَمَيء عن [أ٘بي] الدرداء قال : قال رسول اللہ گل : کرو عَلَيٌ مِنَ الصّلاً 
َوْمَ الجْمُعَة؛ فإلَ یَؤْمٌ مَشهُوتٌ تشھد العَلاْكَد ون أحداً لا یُصَلي عَلیٗ إ 


اھ 


ڈگ 


.)٦۹۲ انظر : (الأذکار) للنووی (ص:‎ (١) 
.)٦٦٢ /۲( انظر: 7 النھایة فی غریب الحدیث) لابن الآئیر‎ )٢( 


٣ 


مُرضتْ عَلَيٌ صَلانَه حتّی فَرَخ٤ء‏ قال: قلت: وبعدَ الموت؟ قال: ١٢ن‏ الله 
حرّم .0 ان أُنْ تل أَجِسَاد الأّبہاۓ)ء فنبىٌ اللہ حی یرزق . 

قال الترمذي الحکیم رحمہ اللہ : مَن آکل من الأرض بغیر الحق؛ 
سلّط الأرض عليه لتاکلهء فأما مَن أکله باشر وللر وفی ذاتِ الشر؛ فالأٴرضُ 
أذلُ وَأَقلٌُ من أن : تجتری عليه؛ وقد جاءنا عن رسول الله گاڑ: نَقولُ الا 
للثومن : جْز یا مُمنْ؛ فقد اَطْفَاً تُوركٌ لَهَبی؟ء فإذا کان للمؤمن من النور 
ما يطفُی لھبَ نار اللہ الکبری؛ فما ظنك بە إذا ورد المضجع من لحدِی؟ 
کیف تجتری؟ الأرض علی آکله؟ وجاء فی الخبر: (إِنْ الحّهدَاءَ لا تاکلھۂ 
الأرض؟ وجاء في الخبر : أ أنّ مَنْ ادن سٌبع سنيںَ؛ لم يُدوّد في قبرہء فإدا 
کان الشھید والمؤذن - وھو الداعی إلی أمر الله ۔ قد امتنعا من الأرض 
بحالتیھماء فحالة الصدیقین الأولیاء أرفمٌ من ھذا وأجلٌُ؛ إذ کانوا ھم 
الشھداء أیام الحیاةء والدعاة إلی الله قد شھدوا محل القربة ودعَوا إلی اللہ 
علی بصیرۃة. 

وحدثنا عبد الجبارء ثنا سفیان عن أبی الزبیر عن جاہر قال: لگا أراد 
معاویةڈ أن یجری العينَ إلی جنب أحدِ عند قبور الشھداء؛ أمر منادیاً فنادی 
فیھم : من کان لە قتیلٌّ؛ فلیخرج إليەء قال جابر: فخرجنا إلیھم فوجدناهم 
رطاباً نون فأاصابت المسُحاۃ اُصبع رجل منھم فبدت إصبعهء فانفجرت 
۳7 قال آن سشقد: لا ٹچُکژ بعد هذا مُنکر أبداء وفی روایة عن جابر قال: 
فرأیتھم بتنون علی رقاب الرجال کأنھم رجال نوّمء حتی أصابت المسحاۃ قدم 
حمزة بن عبد المطلب؛ فاتبعث دمأء فحرامٌ علی الأرض لحوم أُولیاء الله 


"٤ 


ودماؤھم ؛ لأنھم عبید اللہ وخاصّتهٌ والأرض مسخُرۃ لھم والأرض تمضي 


٭ کہ 


ڑوےہی وعن أَبي هَرَیْرَة ظللہ قال: قَالَ ر تک سُول اللہ با : 
رم اف رَجُلٍ ڈوزٹ مِنْدۂ فَلمْ بُصَلٌ عَلٗ) رواہ الترمذیٌء 


وقال: حذیث حسِنٌ: 


٭ فولہ گلا : (رغم أنئف رجل ذکرت عندہ فلم یصلٌ علي٤:‏ 

(ط): قولھم: (رغم آنف فلان) کنایةٌ عن غایة الڈُّل والھوانء 
والفاء في قوله: افلم یصلٌ علي؟ واقع موقع (ثم) الاستبعادیةء والمعنی : 
بعیڈٌ من العاقلء بل المؤمن المعتقد أن یتمكنّ من إجراء کلماتِ معدودۃ 
علی لسانه فیفورٌ بعشر صلواتِ من اللہ تل ویْرفَعٌ عشرَ درجاتِء وبُحَط 


"ھ7 


عشر خطیثات عنەه ثم لم یغتنمه حتی یفوت عنەء فحقیقٌ بأن یحقر ٥‏ الله 
وَض رت علہ اَل لک تن عظم رسول اللہ 58 وحیبَۂ؛ عظّمۂ 
اش ورفع قدرَه فی الدارینء ومَن لم یعظمة؛ أَذلَه اللہ“ وأمانڈ ومن مذا 
القبیل عادةٗ الکتّاب أن یقتصروا في کتابة الصلاۃ والسلام علی النبي گل 
بالرمز“. 


ےہ 


.)۱۰٤١١ /۳( انظر: ۷شرح المشکاة6 للطیبي‎ )١( 


1 


س پ٦‏ حم صص ہے ۱ سر سے و 
۱۔-۔ وعَنه ظ4 ء قال: قال رسُول الل پل : ١۷ل‏ تحْعلوا 
7 سے ہے ھا ہے کہ ہے سس ا و ےی تج 
قبْري عِبدا وَصلوا عَلیّ ؛ فان صَلاتكم تبْلغنی حَیْثٗ کنم) رواهُ 
ابو داود بإسناد صحیح . 


٭ قولہ ِا : ١لا‏ تجعلوا قبري عیدا: 

(تو): إذا فسرنا العید علی معنی واحد الأآعیاد؛ ففي الکلام حذف؛ 
أي : لا تجعلوا زیارة قبري عیداَء أو لا تجعلوا قبري مظھرَ عیدء ومعناہ النھي 
عن الاجتماع لزیارتہ اجتماعھم للعیدہ فإنه یومٌ رص لھم في اللھو واللعب 
واتخاذ الزینةء وقد کانت الیھود والنصاری یسلکون ھذا المسلك فی زیارۃ 
قبور أنبیائھم ولم یزل بھم صنیکھم ذلك حتی ضرب اللہ علی قلوبھم حجابّ 
الغفلةء ورماھا بسھم القسوة فاتبعوا سننَ عبدة الاوثان فی زیارۃ طواغیتھم 
فاتخذوا قبور أنبیائھم مساجدَء ولہذا قال تل : (اللھ؟؛ لا تَجِعَلُ قبري رن 
عبَدّ اشمّ غَضَبُ اللر علی قَوْم انّحُذوا قُورَ َبیاٹھم مَمَاجداء ویحتمل أن 
یراد بە من العیدء وھو ےد الاعتیادء یقال : عادَہ واعتادہ وتعوّدہ؛ أي : 
صار عادة لە والعید : ما اعتادك من همٗ او غیرہ قال:۔ 
کی رتا مد الناۓ ششرًا إذا أأقسولٌ صحا بَمْتََاكْهۃُ عیےےدا 

أي : لا تجعلوا قبري محلٌ اعتیاد تعتادونه عیداء وإنما نھاھم عن ذلك 
لمعانء منھا: ما ذکرناہ فی الوجه الأول؛ ومنھا: أنھم إذا فعلوا ذلك؛ سلکوا 
مسلك المعاودۃ فی باب العبادة . ٰ 

ومنھا: أنھم یشےغلون بذلك عما هو الأصلح لدینھم والآأهم في 
وقتھم . 


ومنھا: أن اعتیادہ يُفضي بالأکٹرین إلی إضاعة الوقت٠‏ وسوء الدب 
والتعرض لما ینتھي بھم إلی حال یرتفمٌ دونھا حجابُ الجشمة . 

ویؤید ھذہ التأویلات قولّه ٍ بعد ھذا القول: ‏ وصلوا علي؛ فإن 
صلانکم تبلغنبی حیث کنتما ؛ ا لا تتکلفوا المعاودة اي فقد استخنیتم 
بالصلاۃ علیٌ. 

(قض): ظاھرہ نھیٌ عن المعاودةء والمراد المنع عما یوجبەء وھو 
ظنھم بأن دعاء الغائب لا یصل إليه ولا یعرض عليهء ولذلك علّل النھي 
بقوله: 9 فإن صلاتکم تبلغنی حیث کتتم)''؛ فإن النفوس القدسیة إذا 
تجزٌدت عن العلائق البدنیة؛ عرجت وانصلّت بالملأ الأعلی ولم یب لھا 
حجابٌء فتری الکل کالمشاهدةء بنفسھاء أو بإخبار الملك لھاء کما نطق 
بہ الحدیث: (إنّ شر مَلاِكَةً سيِاحِيںَ في الأاض بُلَعوني عَنْ أمتي 
المّلام۷٢٢‏ رو رکم ماک شر 5۷: 

جو بز 


سے 


-٣٢۲‏ وعنة: أَنْ رَسُول الل گل قال: ”ما مِنْ أحَدٍِ يُسَلمٌ 

عَلىٌ | رڈ اللٴعَلي رُوجي حَتی رہ ةٌ عَليْه السَّلامَ رواهٌ أبو داود 

: من حدیث أبي ھریرة طظ4 . وھو حدیث صححح . انظر‎ )۲۰٢٢( رواہ أبو داود‎ (١) 
.)۱۷۸۰( ٤دواد اصحیح أبي‎ 


(٢(‏ رواہ النسائيی (۲۸۲) من حدیث ابن مسعود ئن 


(۳) انظر: 9 تحفة الأاہرار شرح مصابیح السنة* للبیضاوي (۱/ ۳۰۷). 


٤۷ 


٭ قولە کل : ۷إلا رد الله علي روحي) : 

(ط): اینھون] إلیە صلوات أمتہ کما تُّھی أمور الرعیة إلی الملوك: 
لعل معناہ یکون روحه المقدسة فی شأن ما فی الحضرۃ الإلھیةء فإذا بلعغه 
سلامٌُ أحد من الامة؛ ر٥‏ الله تعالی روحه المقدسة من تلك الحالة إلی رد 
من سلّم علیە وکذلك شأنہ وعادتہ فی الدنیاء يُفیض علی أمتہ من 
سحائب الوحي الاإلھی ما أفاضَهُ اللہ عليهء ولا یشغله ھذا الشأنء - وھو 
شأن إضافة الأنوار القدسیة علی أمته - عن شأنه بالحضرۃ الالھیةء کما کان 
فی عالم الشھادة لا یشغله شأن عن شأنء والمقامٌ المحمود فی العقبی 
عبارة عن هذا المعنیء فھو صلوات اللہ عليه في الدنیا والبرزخ والعقبی في 
شأن اأمتعہ(۶. 

٭٭ے بج ند 


ہےےے۔ 


300 وعن علیُ لہ قال: قال رَسُول اللہ کل : دالبَخیل 
سے 2 کے س ڑث ہے مت پیر کی 
مَنْ ذکڑت عندہٌ فلم يِصل عليٌ٤.‏ رواهٗ الترمذئ وقال : خانث 
و ٦‏ 
یں ہے 
٭ قوله 5 : (البخیل من ذکرت عندہ فلم یصل علي) : 
(غب): دالبخل؟: إمساك المقتنیات عما لا یحىٌ حبسھا عنهء والبخیل 
الذي یکثر من البخل؛ کالرحیم والراحم9. 
)١(‏ انظر: اشرح المشکاة) للطیبی (۳/ .)٦٠٤١١‏ 
)٢(‏ انظر  :‏ مفردات القرآن؛ للراغب (ص : ۳۸). 


۸ 


(ش): اختلف فی وجوب الصلاةۃ عليه قلُ کلما ذکر اسمەء فقال أبو 
جعفر الطحاوي؛ وأہو عبدالله الَلیمی : یجیء وقال غیرھما: هو مستحب 
لیس بواجبء یأثم تارکەء ثم اختلفواء فقالت فرقة: تجب الصلاة عليه فيی 
العمر مر واحدة؛ لآن الأمر مطلق لا یقتضی تکراراء والماھیة تحصل ہمرّۃ 
وھذا محکی عن أبی حنیفةء ومالك؛ والثوري؛ والأوزاعی قال ابن عبد البر : 
وھو قول جمھور الامةء وقالت فرقة : تجب فی کل صلاۃ فی تشھدھا الآخیر 


مر 


احدھا: هذا الحدیثء قالوا -0 ٣ای‏ داء 
و مِنَ البُخل۷۷ء وتارك المسستحب لا يذمٌ وأَضاً البخیل هو مانع 
ما وجب عليه؛ ا اس راو للا کی پڈی 

الحجة الثانية: قولہ جڑ: (رغم آ نف رَجُل یڑ عِندۂ فَلم یُصَلْ 
عَلَ٤ء‏ وارغم أنفه) دعاء عليه یھ ودمَ لہ(۱۲. 

الثالثة : أنہ گل صعد المنبر فقال: 3( آمِینَ آمین)ء وذکر الحدیث 

الصحیحء وقال فی : مَنْ ١ذكِرت‏ عِنْدَه فَلم بُصَلٌ عَليكَء فَمَاتَء فدَخَل الا 
فأبعدۃُ اللٹ قل: مین قل: آمین‌ا رواہ ابن حبان فی (اصحیحہ)!". 


نے 


الرابعة : ما رواہ النسائي بإسناد صحیح عن آنس بن مالك قال : قال 


. موقوفاً علی أبي بکر طظ4‎ )٦١٢٤٤( رواہ البخاري‎ )١( 
من حدیث أبی ھریرۃ ظ4 . وھو حدیث صححح . انظر:‎ )۳٥٣٣( رواہ الترمذي‎ (٢( 
.)٦( (إرواء الغلیل)‎ 


(۳) رواہ ابن حبان فی (صحیحہ) (۹۰۷) من حدیث أبي ھرییرة ظل4. وھو حدیث 
صحیح . انظر : [صحیح الترغیب والترهھیب) .)۹۹٦(‏ 
۹چ 


رسول الله گا : ١(من‏ ذکرتُ عندَه فَلبَصَلٌ عَلیٌ ؛ فا مَنْ صلی عَلیٌ مَرٰۃ؛ 
صَلّی اللٴعليهِ عَشراء والأمر ظاھر في الوجوب. 

الخامسة: أن اللہ سبحانه أمر بالصلاة والتسلیم عليهء لَلء وھذا الأمر 
فی مقابلة إحسانہ گل إلی الآمةء وتعلیمھمء وإرشادھمء ومدایتھم؛ وما 
حصل لھم ببرکتہ من سعادة الدنیا والآخرةء ومعلومٌ أن مقابلةً مثٹل هذا النفع 
العظیم لا یحصلٌ بالصلاۃ عليه مرۃ واحدة في العمر بل لو صلی العبد عليه 
بعدد أنفاسه؛ لم یکن مُوفیأً لحقہ لی فجعل ضابط شکر ھذا النعم بالصلاۃ 
عليه عند ذکر اسمەء ولھذا سمّي مَن لم یصلٌ عليه عند ذکر اسمہ قهُ بخیلاًء 
لأن من أحسن إلی العبد الإحسان العظیمٌء [وحصل لە بە الخیژ الجسمٌاء ثم 
کُر عنلَۂ ولا ٹنی عليه ولا یُمجّدہ ے عدّہ الناسْ بخیلاً لثیما کفوراء فکیف 
بمن أدنی إحسانه إلی العبد یزیڈ علی أعظم إحسان المخلوقین بعضھم 
لبعضیء الذي لا تتصور القلوب حقیقة نعمتہ وإحسانہ فضلاّ مَن أن یقوم 
بشکرہہ فلا أَقلٌ من أن يِصلی عليه مرةۃ إذا ذکر اسمُةُ 

السادسة: قولہ لی : ”مَنْ ذکِرثُ عِندهُ فَلمْ بُصَلٌ علیٌ؛ خَطیة طریقَ 
الجَنَةاء ھکذا رواہ البیھقی!"ء وہو من مراسیل محمد ابن الحنفیةء وله 
شواھدء فلولا أن الصلاة عليه واجبةٌ عند ذکرہ؛ لم یکن تارکھا مخطباً 
لطریق الجنة . 


)١(‏ رواہ النسائی فی (السنن الکبری) (۹۸۸۹). وھو حدیث صحیح . انظر : اصحیح 
الترغیب والترھیب) .)۱٦١۷(‏ 


)٢(‏ رواہ الببھقی فی (شعب الایمان) (۷۳٥۱).وھو‏ حدیث صحیح. انظر: (افضل 
الصلاۃ علی النبی لا .)٥٤(‏ 


٠٠ 


السامتت جا ررااصت ال زاق سن مس ظط خابتقال: قال 
رسول اللہ ي: دينَ الجَقَاء أُن أَذكرَ ِند الرَجُلِ فَلاَ بُصَلَيَ عَلَيء وھذا 
المرسل وحدہ لم یحتج بەء لکن لە أُصول وشواھد من تسمیة تارك الصلاة عليه 
عند ذکرہ بخیلاً وشحیحأء والدعاء عليه بالغمء وجفاؤہ منافِ لکمال حبّ . 

وثبت فی (الصحیح) : نہ گلا قال : الا يُؤمن اَحدْكکم حَتّی اون ان 
لع مِنْ وَلَيِهء وَوالِدو وَالّاس أَجمَعین۷''ء ومعلوم أن جفاءہ قَ ینافي 
قاقت رات ارحص ک گرم اسر بط لاہ ات 
ای 

أجاب الجمھور أن ما ذکرتم یدلّ علی تأکد استحباب الصلاۃ عليه وہ 
عند ذکرہ لا علی الوجوب؛ لوجوہ: 

أحدھا: أن الصحابة فی خطابھم للنبي قَِهُ کانوا یقولون: یا رسول 
الله؛ یا نبی اللہ؛ مقتصرین علی ذلك؛ ولو کانت الصلاة واجبة؛ لآنکر 
علیھم ترکھا. 

الثانی : أنھا لو کانت واجیة؛ لکان ھذا من أظھر الواجبات: ولیّه 
النبي لَهُ بیاناً یقطع بە العذرَ وتقومٌ بە الحجة . 

الثالٹ : أنہ لا یعرف عن احد من الصحابة ولا التابعین ولا تابعیھم ھذا 
القولء بل حکي الإجماع علی أن الصلاة عليه لیست من فروض الصلاة 
(١)‏ رواہ عبد الرزاق فی (المصنف)٤‏ (۳۱۲۱). وھو حدیث ضعیف . انظر : (السلسلۃ 


.)٥٥٤٤( الضعیمٰة)‎ 


() رواہ مسلم )٦٤(‏ من حدیث أنس ظ4 . 


٥٢ 


وقد نسب موجھا إلی الشذوذ ومخالفة الإجماعء فکیف خارج الصلاۃ؟! 

الرابع: لو وجبت؛ لوجب علی المؤذن أن یقول: أشھد أن محمداً 
رسول الل ُء وھذا لا یشرع لە فی الأذانء فضلاً أن یجب عليهء وکذلك 
إجابة المؤذن . 

الخامس : أن التشھد الأول ینتھی عند قوله: راؤّعتاعدوی ول 
اتفاقاء واختلف ھل تشرع الصلاۃ علی النبي قل وعلی آلە فيەء ثلاث أقوالء 
ولم یقل اأُحد بوجوبھا . 

السادس : لو وجبت الصلاة عليه قل کلّما ذُکر؛ لوجب علی القاری 
کلّما موٌ بذکر اسمه گل أن یصليٰ عليه ویقطم قراءتہ؛ لیژدي ھذا الواجب؛ 
سواء کان فی الصلاة أو غیرھاء ومعلوم أنه لو کان واجباً؛ لکان الصحابة 
والتابعون أقومٌَ بەء وأسرع إلی أدائه . 

الساہم : لو وجبت الصلاۃ علیہ 8ي کلّما ذُکر اسمە؛ لوجب الثناء 
علی اللہ کلما ذکر اسمهء بل کان ذلك أولی وأحری؛ فإن من المُحَال 
التعظيم والإجلال للرسول دون مرسلهِ سبحانة ولم یقل بالوجوب أحذء 
اق سی خاع ارت اساد ارت فجاز لیا بیڈیا ضیت 
خدللٌ سض با ئر ۸9 


٭ پا بد 


١ ×۰ 


-٤‏ وعَنْ فضالَةً بن غَبيْلٍِ ظ4 ء فَالَ: سَہع رَسُولُ اللہ 
)١(‏ انظر: اجلاء الأفھام؟ لابن القیم (ص: ۳۸۲) وما بعدھا. 


رمع 


رسلا ہُو في صُسلاوہ لم ہے اللہ تال نَم يصَلَ عَلی 
البی ول فقال رَسُولَ اللہ قل: اعَجل مذا؟ء ثُوَدَعَاهُ فقال لٗ او 
ھ )اذ 0-7 َحَدكمٰ فَلیْداً بتخُمیدِ رہن سُبْحانه وَالْشَاءِ 
ِسَلّی عَلّی الب ولف تدم بَْد کا ما6 

مہ والترمذیٌء وقال : حدیثٌ حسنٌ صحیح . 

٭ قوله: ۷لم یمجد الل٤:‏ 

(نہ): فی حسدیث قسراءۃ الفضاتحة: (مجّدنی عَدِي)؛ أي: شرٌّفني 
وعَظمنٍی اتٹھی ٢۹۶‏ 

الجوھریي: (المجید): الکریمء وقد مَجُدَ الرجل بالضم فھو مجید 
وماجدء و(التمجید): ان ینسب الرجل إلی المجد"'. 

٭ قوله إله: ×عجل ھذا): 

(قضں): أشار لق إلی ان من شرط السائل أُن یتقرٗبَ إلی المسؤول 
قبل طلب الحاجة بما يُوجب لە الزّلفی لديە ویتوسَّل الشفیع لە بین یدیە؛ 
لیکون أطمع في الإسعاف؛ وأحقٌَ بالإجابةء فمّن عرضَ السؤال قبل تقدیم 
الوسیلة فقدِ استعجل”' 

(ط): افلیبداٴ یحتمل أن یکون عطفاً علی مقدر؛ أي : إذا صلی وفرغ 
)١(‏ انظر: (النھایة فی غریب الحدیث) لاہن الآئیر /٤(‏ ۲۹۸). 


)٢(‏ انظر: (الصحاح) للجوهھري (۲/ )۵٥٥‏ مادة (مجد). 
(۳) انظر  :‏ تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للبیضاوي (۱/ ۳۰۸). 


۳ 


وأراد الدعاء؛ فلیبدأء وأن یکون عطفاً علی المذکور؛ أي : إذا صلی أحدکم 
وقعد للتشھد؛ فلیبلسداأً بحمسد الله ؛ أي: الشناء عليه بقوله: (التٌحیات 
المبارکات). 
٭٭ بر بز 

سس ۹ی ۰ رع 
کی لی عاكہ: قال : 7 ما اس مَحَمد 
وَعَلی آلِ مُحَمَّدٍء کَمَا صَلیْتَ علی آل اِبَْامِيم إِنكَ حمید 
مَحید . لم بَاِك عَلَی بے وَعَلَی آل بد کُما بَارکتَ 
عَلی آل إِبْر ایم ِلكَ حمید مَجید) متفق عليه. 


.۔٭ قوله: (قد علمنا کیف نسلم عليك) : 

(مظ): معناہ أن اللہ علْمنًا بلسانك وبواسطة بیانك [کما بینت لنا] فی 
التحیات السلامَ عليك أیھا النبيٌ ورحمة اللہ وب ركاتہ٥.‏ 

٭ قوله: ٢‏ وعلی آل محمد): 

(غب): (الاَل): قیل: هو مقلوب عن الأھلء ویصغر علی أَمَيل: 
إلاً أنہ خصیٌ بالإضافة إلی الأعلام الناطقین دون النکراتء ودون الأأزمنة 
والأمکنةء فلا یقال: آل رجلء ولا آل زمان کذاء أو موضع کذاء کما یقال: 
اأھل زمن کذاء وبلد کذاء وقیل : هو فی الأصل اسم اتص رع آىت 
)١(‏ انظر: (المفاتیح فی شرح المصابیح) للمظھري (۲/ .)۱٦١‏ 


٠٥٥ 


ویستعمل فیمن یختص بالاإنسان اختصاصا ذاتیاء إما بقرابة قریبة أو بموالاة؛ 
قال [اللہ 25] : ٭وَءَال إِمبَنَهِب وَءََالممْوَمَۃ٭[ال عمران: ۳۳]ء وقال : مأَذهْلوَآءَال 
فرعوںے *٭"[غافر: ٦ء‏ قیل: آل النبيی أقاربەء وقیل : المختصون بە من حیث 
العلمء وذلك لأن أھل الدین ضربان: ضرب متخص٘صٌ بالعلم المتقن 
والعمل المُحکم؛ فیقال لھم : آل النبي وأمتەء وضرب یختصون بالعمل علی 
سبیل التقلیدء ویقال لھم: أمة محمد ولا یقال: آلەء فکلُ آلِ للنبي للُ آمهُ 
لە ولیس کل أمة لە آله''. 

(ن): فی آل النبي لَلهُ أقوال: أظھرها - وهو اختیار الأزھري وغیرہ من 
المحققین -: أنھم جمیع الأمةء والثاني : بنو ھاشم وبنو المطلب؛ والثالث : 
مل بیتہ پل وذریتہ''. 

(ش): ھذا الذی رججحه الشسیخ محي الدین واختارہ الازھری حکاہ 
ابن عبد البر عن بعض أھل العلمء وأقدم مَن رُوي عنه هذا القول جابرٌ بن 
عبداللہ ذکرہ البیھقی عنهء ورواہ عن سفیان الثوري وغیرہ'ء واختارہ 
بعض أصحاب الشافعیء حکاہ عنە آبو الطیب الطبري في (تعلیقه٢ء‏ وقیل : 
إِن آلە گل هم الأنقیاء من أمتەء حکاہ القاضي حسین والراغب وجماعة؛ 
والصحیح من ھذہ الاقوال الأربعة : أنھم بنو ہاشم وبنو المطلب؛ ویليه 
قول من قال: إنھم اُمل بیتہ گلا وذریتہء وأما قول مَن قال: إنھم جمیع 
الأمةء أو کل تق : فضعیفان؛ لأنہ قل قد رفع الشبھة بقوله : (إِنَ الصّدقَةً 


.)۳٣۰ انظر : (مفردات القرآن) للراغب (ص:‎ )١( 


(۲) انظر: اشرح مسلم) للنووي .)٦٦٤٤ /٤(‏ 
(۳) رواہ البیھقی فی (السنن الکبری) (۲/ .)۱٥١ - ۱٥١‏ 


ْ-٠٥ 


ل تح لال مَحمّد)(ء وقوله: رما کل آل مَحَمّدِ من ھذا المَال۷٥٦‏ 
وقوله : 0 اللَهمٌ؛ اجعَل رژْق آلِ مُُحمَّدٍ تنا رن رآ ادن 
جمیع الأمة قطعاء فأولی ما خُیل عليه الال في الصلاۃ الال المذکورون فی 
سائر ألفاظهء ولا یجوز العدول عن ذلك“. 

(ن): احتج بقوله: (وعلی آل محمد) مَن أجاز الصلاۃ علی غیر الأنبیاءء 
واختلف العلماء فیەء فقال مالك والشافعي والآکٹرون: لا یصلّی علی غیر 
الأبیاء استقلالاً ولکن یصلّی علیھم تبعا وقال أحمد وجماعة: یصلّی علی 
کل واحد من المؤمنین مستقلاًء واحتجوا بقولہ لٌل: ”الله ٗ؛ صَلٌ عَلی آل 
اي أَوْفیء وھو موافق لقوله تعالی : ٭ هُوالری بسَلی عَلِک وَمَلتيكتْد 4 
الأحزاب: ٤٤]ء‏ واحتج الأکٹرون بن هذا النوع مأخوذ من التوقیف واستعمال 
السلف؛ ولم یُتقل استعمالھم ذلك؛ بل خصُوا بە الأنبیاءَ کما خصُوا الله تعالی 
بالتقدیس والتسبیحء فیقال: قال اللہ تبارك وتعالیء وتقدّس؛ وعرٌ وجلٌء 
ونحو ذلكء ولا یقال: قال النبی عز وجلء أو کان عزیزاً جلیلاًٌ وأجابواعن 
قول اللہ تعالی: *٭ هو زی صلی کک 14الاحزاب : ]٣٤‏ وعن الأحادیث بأن 
ما کان من اللہ تعالی ورسولہ پل < هو دعاءٗ وترحُمٌ لیس فیه التعظيمُ والتوقیڑ 
الذي یکون من غیرھماء وأما الصلاۃ علی الال والأزواج والذریة؛ فإنما جاء 
علی التّبع لا علی الاستقلالء وقد بینا أنە یقال تبعاً؛ لن التابع [یحتمل فیه ما] 
)١(‏ رواہ مسلم (۷۲ .)٦۱۰‏ 
(٢‏ رواہ البخاريی .)۳٥۰۸(‏ 
)٣(‏ رواہ مسلم .)۱۰٥٥١(‏ 
)٤(‏ انظر: اجلاء الأفھام) لابن القیم (ص: .)۲١٢‏ 
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لا یحتمل استقلالً واختلف أصحابنا فی الصلاۃ علی غیر الأٰنبیاءء ھل 
یقال: ہو مکروۃٌ أو مجوّد ترك أدب؛ والصحیح المشھور: أنه مکروہ کراہة 
تنزیە؛ لأنه شعار أھل البدعء وقد نھینا عن ذلكء وقیل : إنه حرامء قال الشیخ 
ابو محمد الجُوینی : والسلام فی معنی الصلاة؛ فإن اللہ تعالی قرن بینھماء فلا 
ُفرد بە غائب غیر الأبیاء ولا یقال: ابو بکر؛ أو عمرہ أو علي عليه السلام(. 

٭ قوله لا : ٭کما صلیت علی إہراھیم): 

(ش): إنە گل أفضلُ من إبراھیمء فکیف طلب من الصلاة مثل ما لإبراهیم 
عليه السلام مع أن المشبّە بە أصله أن یکون فوق المشبہ؟ فقالت طائفة: کان 
ھذا قبل أن بَعرف أنە سید ولد آدمء وھذا ضعیفٌ؛ فاإنہ گل علّمھم ھذہ 
الصلاة بعد أن سآلوہ عن قوله تعالی : ٥رتأہا‏ ہے ءَامَتا صَلوأعكيه وَسَلَمرا 
فلا 14ل -زاب: ٥٤]ء‏ وشرعه لھم إلی یوم القیامةء [والنبي لم یزل أفضل 
ولد آدم قبل أن یعلم بذلك وبعدہء و]''بعد أن علم لم یُغیٹر نظم الصلاة ولا 
بڈّلھاء وقیل : سأل صلاة یتخذہ بھا خلیلاًء وقد أجابە اللہ ومذا أیضاً من 
جنس ما قبله؛ فان مضمونه بعد أن اتخذہ خلیلا لا تشرع ھذہ الصلاة عليه 
وقیل : التشبیه عائد إلی الال فقطء وتم الکلام عند قولە: (اللهمٌ؛ صل علی 
محمد) ثم قال: (وعلی آل محمد؛ کما صلیت علی إبراھیم وعلی آل 
إبراھیم)ء فالصلاةٌ المطلوبةُ لال محمد هي المشبھة بالصلاة الحاصلة لال 


إبراھیم وهذا نقله العمرانی عن الشافعی رحمہ اللہ وھو باطل عليه قطعاً؛ 


.)۱۲۷ /٤٥( انظر: (شرح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۲۷۸ مابین معکوفتین من (جلاء الأفھام) لان القیم (ص:‎ )٢( 
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فان الشافعي أجلٌ من أن یقول هذاء ولا یلیق بعلمه وفصاحتهء وقد ورد فيی 
أحادیث ھذا الباب ٦‏ اللھمٌ؛ صَلٌّ عَلَی مُحمَدٍ کمَا صَلَيتَ علی آلِ إِتَراهِیّم)ء 
وأ٘یضاً فإنه لا یصح من جھھة العربیة کما ذکرناہ فی (جلاء الأفھام)ء وقیل: 
التشبیه إنما هو في أصل الصلاۃ لا في قدرھا ولا في کیفیتھا؛ کما فی قوله 
تعالی : خسن کما لحسن اللہ اک ۹[القصص : ۷ء وقولە: ٭إإدا اَزيا 
ايك کا اوَحیتاااکی سوج ٭14النساء: ٣‏ الایق وقوله تعالی : 'إيْب عليُکمْ 
الييَام کما کیب عِلَٰ اڑِرے ین مم 1۹البترۃ: ۳ء وقوله: ناکما بداک 
َودُونَ گ٭۹[الأعراف : ۲۹]ء ونظائرہء وہذا أ٘یضاً ضعیفٌ؛ فإن ما ذکروہ یجوز أن 
یستعمل في العلی والأدنی والمساويء ولو کان التشبیہ فی أصل الصلاۃ؛ 
لحسُنَ أن یقول: اللھمٗ؛ صلٌ علی محمد کما صلیت علی آل أبي أوفیء أو 
کما صلیت علی آحاد المؤمنینء أو کما صلیت علی آدم ونوح وھودہ فأي 
فضیلة في ذلك لإبراھیم وآلە؟() 

(ن): وقیل: إنه علی ظاھرہء ومعناہ: اجعل لمحمد وآله صلاةٗ بمقدار 
الصلاة التی لإبراھیم وآلهء والمسؤول مقابلة الجملة بالجملة؛ فإن المختار 
فی الال أنھم جمیع الاباعء ویدخل في آل إبراھیم خلائق لا بُحصَون من 
الأنبیاء؟٢.‏ 

(ش): تقریر هذا یجعل الصلاة الحاصلاً لڑإبراھیم ولآله وفیھمُ الأَنبیاءُ 
جملڈ مقسومة علی محمد قي وآلە ولا ریب أنہ لا یحصل لال النبی ل [مثل 


.)۲۷۸ انظر: اجلاء الآفھام) لابن القیم (ص:‎ )١( 
.)١۱٢١۲ /٤( انظر : (شرح مسلم) للنووي‎ (۲() 


۸ 


ما حصل لال إبرامیم وفیھم الأبیاءء بل یحصل لھم ما یلیق بھمء فیبقی قسمٌ 
النبی]"' والزیادةً المتوفرۃ التي لم یستحتھا آله مختصة بە قيء فیصیر الحاصل 
لە من مجموع ذلك أعظم وأفضل من الحاصل لابرامیم عليه السلامء وھذا 
احسن من کل ما تقدمء وأحسن منە أن یقال : محمد پل هو من آل إبراھیم بل 
هو خیر من آل إبرامیمء نصنٌ عليه ابن عباس طَللء فیکون قولنا: کما صلیت 
علی آل إبراھیم مُتناولاً للصلاة عليه مع سائر آل إبراھیم عموماً وھو فیھمء 
ویحصل لأله من ذلك ما یلیق بھم ویبقی الباقی کله لە قِ ویُطلبِ لە من 
الصلاۃ ہذا الأمرُ العظیم الذي هو أفضل مما لإبراھیم قطعاء وتظھر حینثلِ 
فائدةۃ التشبیيهە وجریه علی أصلہ9"'. 

٭ قوله ق: ×وبارك علی محمد وعلی آل محمد): 

(ش): حقیقة البرکة : الثبوت؛ واللزوم؛ والاستقرارء ومنە : برك البعیر: 
إذا استقوٌ علی الأرض؛ والمَیْرك موضع البروك والبرکة بکسر الباء: الحوض؛ 
لاقامة الماء فیھاء والبّرکة : النماء والزیادةء والتبريك : الدعاء بذاكٌء یقال: بارك 
فیەء وبارك عليهء والمبارك الذی قد بارك الله وکتابه تعالی مبارك؛ لکثرة خیرہ 
ومنافعەء والرب تعالی یقال فی حقه : تباركء ولا یقال: مبارك. 

قال الجوھري: إن تبارك بمعنی بارك؛ مثل قاتل وتقاتلء وذا غلط 
عند المحققینء وإنما تب.سارك تفاعل بمعنی البرکةء [وھذ الثناء فی حقه 
تعالی إنما هو لوصف رجع إليه]!'؛ کتعالی؛ فإنه تفاعل من العلوء ولھذا 
)١(‏ ما بین معکوفتین من اجلاء الأفھام) لابن القیم (ص: ۲۹۰). 


.)۲۹۰ انظر: (جلاء الأفھام) لابن القیم (ص:‎ )٢( 
.)۳۰٣ ما بین معکوفتین من اجلاء الأفھام) لابن القیم (ص:‎ )۳( 
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جمع بینھما في دعاء القنوت تبارکت وتعالیت؛ وتبارك لا ینصرف فی لغة 
العرب؛ لا یستعمل منھا مضارع ولا أمرہ وعلَّةُ ذلك أن تبارك لگا لہ 
یُوصف بە غیر اللہ لم یقتضِ مستقبلا؛ إذ اللہ تعالی قد تبارك في الأزل 
وغلط أبو علي القالبی حیث قال : مضارعه یتباركء وہذا الدعاء یتضمن 
إعطاءہ من الخیر ما أعطاہ لال إبرامیم؛ وإدامتہ وثبوتہ لەء ومضاعفتہ 
وزیادتەء وقال تعالی في إبراہیم: ٭ وبکرکنا عکے وَعَلی إِسشعنی ۹6[الصافات: 
۳ء ولم یذکر إسماعیل . 

وجاء في التوراة ذکر البركة علی إسماعیل ولم یذکر [سحاق؛ إیذاناً 
بما حصل لنبیّه من الخیر والبرکةء لاسیما خاتمةُ برکتھم وأعظمھا وأجلھا 
رسول اللہ کل . 

وذکر في القرآن برکتہ علی إسحاق منبٹھاً لنا علی ما حصل فی أولادہ 
من نبوۃ موسی عليه [السلام] وغیرہ وما أوتوہ من الکتاب والعلم 
لا یقال: ہؤلاء أنبیاء بني إسرائیل لا تعلّق لنا بھم؛ بل یجب لنا احتراٹھم: 
وتوقیرھم: واللإیمان بھم ومحيِنٌھمء وموالاتھہ: ولما کان ھذا البیت 
المبارك المطھّر أشرف بیوت العالم علی الاإٴطلاق؛ خصٌّھم اللہ تعالی 
بخصائصء منھا: آنه جعل فیھم النبوۃ والکتاب؛ فلم یأت بعد إبراھیم عليه 
[السلام] نبىٌ إلا من أھل بیتہ ومنھا: آنە جعلھم أئمة یھدون بأمرہ إلی یوم 
القیامةء وکل مَن دخل الجنة من أولیاء الله بعدھم إنما دخل من طریقھم 
وبدعوتھم؛ ومنھا: آنه سبحانه اتخذ منھم الخلیلین إبراھیم ومحمد صلی الله 
علیھما وسلمء ومنھا: آنه سبحانہ جعل إبراھیم إماماً للناس؛ وأجری علی 
یدیە بناء بیتەء وأمر عبادہ أن یصلوا إلی هذا البیتء [ومنھا: أن اللہ سسحانہ] 


٦٦۰ 


أبقی علیھم لسان [صدق وثثناء فی العالمء فلا یذکرون إلا بالثناء علیھم 
والصلاة والسلام علیھم]!' وغیر ذلك مما یطول استقصاؤھاء فلھذا أمرنا 
رسول اللہ گل أن نطلب لە من الله تعالی أن ؿبارك عليه وعلی آله کما بارك علی 
مل هذا البیت المعظم الذي اأعطامم من خصائصھم ما لم یُعط غیرژھم 
فمنھم الخلیلء ومنھم الذبیحء ومنھم من کلَمه تکلیماً وقٌبہ نجیاء ومنھم مَن 
آتاہ شطرَ الحسن وجعلە من آکرم الناس عليهء ومنھم مَن آتاہ ملکاً لم بُوتِ 
أحداً غیرہء ومنھم من رفعه مکاناً علیْاء رفع العذاب العام عن أھل الأرض 
بھم وہبعثتھم؛ فإنه لما آنزل التوراۃ والإنجیل والقرآن؛ رفع العذاب العامء 
وأمر بجھاد مَن کذبھم وخالفھم وکان ذلك نصرةۃ لھم یدھم وشفاءً 
لصدورھمء واتخاذ الشھداء منھمء وحَقٌ لأھل بیت ھذا بعض فضائلھم 
وخصائصھم أن لا تزال الألسنةُ رطبةً بالصلاة علیھمء والثناء والتعظیمء 
صلوات الله وسلامه علیھم'''. 

٭ قولہ پل  :‏ إنك حمید محیدا: 

ید الس میل ہی الم رر یس سحبردہ زاکر باران 
فعیلا فی آسمائە تعالی بمعنی فاعل؛ کسمیع؛ وبصیرء وعلیمء وقدیر 
وعليء وحکیم؛ وھو کثیر؛ والحمید أبلغ من المحمود؛ فإن فعیلاً إذا عدلِ 
بە [عن] مفعول؛ دلٌ علی أن تلك الصفة قد صارت مثل السجیة والغریزۃ 
والُلق اللازم کما إذا قلت : فلان ظریفء وشریف؛ وکریم؛ ولھذا کانت 


۰۱ ما بین معکوفتین من اجلاء الأفھام) لابن القیم (ص:‎ (١) 
.)۴۱٣ ۳۰۲ انظر: اجلاء الآفھام) لابن القیم (ص:‎ )۲( 
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حبیب أَبلغ من محبوب؛ فإن الحبیب هو الذی حصلت فيه الصفات والأفعال 
التعی يُحب لأآجلھاء فھو حبیب في نفسه وإن قڈر أن غیرہ لا یحبہ؛ لعدم 
شعورہ بەہ؛ أو لمائع منعه من حبه وأما المحبوب ؛ بر الڈی ضلن سے 
المحب؛ فصار محبوباً بحب الغیر لەء وأما الحبیب ؛ فھو حبیب بذاتہ وصفانہ 
س بە حبٌ الغیر أو لم یتعلقء وھکذا الحمید والمحمودء وھکذا المجید 
والممجّد؛ والعظیم والمعظمء والحمد والمجد إلیھما یرجع الکمال کلە؛ فإِن 
الحمد یستلزم الثناء والمحبة للمحمودء فمن احببتہ ولم تثٹن عليه؛ لم تکن 
حامداًله؛ ومن أثنیت عليه لغرض ما ولم تحبه؛ لم تکن حامداًء وھذا الثناء 
والحب تبع للأسباب المقتضیة لەء وھو ما عليه المحمود من صفات الکمال 
ونعوت الجلال؛ وکلما کانت هذہ الصفات اأجمع وأکمل؛ کان الحمد والحب 
آتم وأعظمء وأما المجد؛ فھو مستلزم للعظمة والسعة والجلال کما موضوعه 
في اللغةء والحمد یدل علی صفات الإکرامء والله سبحانه ذو الجلال والإکرام؛ 
فذکر ھسلین الاسسمین عقب الصلاۃ علی النبي قُ ے مطابقٌ؛ کقوله 
سبحسانہ: ہو رحث الو وبرکند علب کے ال القت نہ میڈ تید ۹6[مود: 
پل ہے ےی 

٦‏ ۔وعَنْ أبي مَسْمُودِ البَذْريٌ ظل4ء فَالَ: آتانا رَسُول اللہ لا 
وَخنْ في مَجْلس سمل بن میا ظلہء فقالَ له بَشیْز بن سَعْدٍ: أَمَرنا 
لان نصَليٰ عَلِيِكَ یا رَسُولَ اللہ عَکَیْف نصلّی عَلَيْكَ؟ فَمَکَتَ 


.)۳۱٣ انظر: اجلاء الآفھام) لابن القیم (ص:‎ )١( 


اح 


رَسُول الل لَل حَتٌی تَمثَْتا ان نَم َسألدء تم َال رَسُول اللہ ک5ا: 
(قولوا: اللَهُمٌ صَلٌ عَلی مُحَمَدٍء > وعلی آل مل ہي عاسات 
عَلَی إِْرَامِيمَ وَبَارِك عَلی مُحَمَدٍ؛ وَعَلی آلِ مُحَمَدٍِء کما بَارکتَ 
عُلی إِبْرَاهِيم؛ ! إِئْكَ حَمِیدٌ؛ وَالسلامُ کما قد عَلِمْتمْ رواهُ مسلم. 

٭ قولە : (أمرنا الله أن نصلی عليك؛ فکیف نصلي علیك؟٤:‏ 

اؤہ سا ار نال قالی کر ماکز سو ا یکاہ 
[الأحزاب: ٥٤]ء‏ فکیف نتلفظ بالصلاۃء ففي هذا أن من ای لا یفھم 
مرادہ؛ سأل عنه؛ لیعلم ما یأتي بەء قال القاضي عیاض رحمہ الل : یحتمل ان 
یکون سؤالھم عن کیفیة الصلاۃ في غیر الصلاةء ویحتمل أن یکون في 
الصلاة؛ قال : وھو الأظھر . 

قلت : ھذا الظاھر اختیار مسلم رحمه اللہ ولھذا ذکر هذا الحدیث 
بعد حدیث التشھد فی الصلاۃ واختلف العلماء فی وجوب الصلاةۃ علی 
النبی قلُ عقب التشھد في الصلاةء فذھب أبو حنیفة ومالك والجماھیر إلی 
اُنھا سنةء لو ترکت؛ صحت الصلاةء وذھب الشافعيی وأحمد إلی أنھا 
اخ لو ترکت ؛ لمَا صحت الصلاةء وھو مروي عن عمر بن الخطاب؛ 
وھو قول الشعبي في الاستدلال لوجوبھا حقاء وأصحابنا یحتجون بھذا 
الحدیث؛ء قالوا: الأمر للوجوب؛ وہذا القدر لا یظھر الاستدلال بە إلا إذا 
ضم إليە الروایة الأخری: کیف تُصلّي عليك إذا نحنٌ صلینا عليك في 
صلاتنا؟ قال: 'قَولوا: اللھؤٗ؛ صلٌ عَلی مُحمّدِ ...إلی آخرہاء وھذہ 


۳ 


الزیادة صحیحةء رواھا ابن حبان والحاکم فی (اصحیحیھماا!''. 

ومما رواہ فضالة بن عبید : ان رسول اللہ قلُ رأی رجلا یصلي لم َحمدِ 
الله ولم يُصلٌ علی النبي قء الحدیثٗ إلی أن قال: (إِذَا صلی أَحدْكُم؛ فَلمدَاً 
_َحَمّد رہ وَالتاءِ عليه ثملیصَلٌ عَلی ا وَلََدَعٌبِمَا شاء/ صححہ الحاکم 
علی شرط مسلم("ء وھذان الحدیثان وإن استعملا فیما لا یجب بالإجماع؛ 
کالصلاۃ علی الال والذریة والدعاء؛ فلا یمنع من الاحتجاج بھما؛ فإن الأمر: 
للوجوب٠‏ فإذا حرج بعض ما یتناوله الأمر عن الوجوب بدلیل؛ بقي الباقی 
علی الوجوب!". 

(ش): ممن ذھب إلی وجوب الصلاۃ علی النبي للا فی التشھد الأخیر 
عبداللہ بن مسعود کما ذکرہ ابن عبد البر في (التمھید) وغیرہء ومنھم عبداللہ بن 
عمرء وأبو مسعود البدري ىلاء ومن التابعین أبو جعفر محمد بن علي فطل 
والشعبي؛ ومقاتل بن حیانء ومن أصحاب المذاہب أحمد وإسحاق؛ فکیف 
یقال: إن الشافعي لیس لە قدوۃ في ھذہ المسألةء وقد بسطنا القول فی دلائل 
النافین ورڈھا في کتاب اجلاء الأفھام۷(“. 

٭ قولە: ہحتی تمنینا أنە لم یسأله): 


.)۹۸۸( رواہ ابن حبان فی (صحیحہ) (۹۱۲)ء والحاکم فی (المستدرك)‎ (١) 

)٢(‏ رواہ الحاکم فی (المستدرك؛ .)۸٥۰(‏ وھو حدیث صحیح . انظر: (صحیح الجامع 
الصغیر) .)٦٤٦۸(‏ 

(۳) انظر: 9شرح مسلم" للنووي .)٦۲١ /٤(‏ 

.)۳۳۰ انظر: اجلاء الأفھام) لابن القیم (ص:‎ )٤( 


٦٤ 


(ن): مخافة من أن یکون النبي للُ کرہ سؤاله وشق عليه''۶. 


)]1) 


٦٢ 





الکتاب والباب 


تا بع 
پان ان 
٥۵۔‏ بابّ فضلِ الوضوءِ .ںسبسى سس سس جس 
٦۹۔بابٍُ‏ فضلِ الاذانِ ےس سس سس 
۷ ۔ باب فضلِ الصلواتِ سس حسسمسي سسسہ 
۸۔ بابٌ صلاۃ الصبح والعصر مو سج مسہتہہ 


۹باب فضلِ المشي إلی المساجدِ 9ص9 
۰۔ باب فضل انتظار الصلاۃ 


وج یع توم وع او و کہ وو و و کو +واق وم ہے و" و وف سرت ھا و و و وف ور وھ وو و وق رو ا و رو کل 


۱۔ بابٌٗ فضل صلاة الجماعة ۔مسسسمسممخجے سک 
۲ باب الحث علی حضور الجماعة في الصبح والعشاء مس 


۳۔ باب الاَمر بالمحافظة علی الصلواتِ المکتوباتِء والٹھي الأکیدِ 


والوعید الشدیدِ فی ترکھنٌ ےت مہ :سس تک 





۹۳ 





الکتاب والباب 





۹ ۔ باب فضلِ الصَّفٌ الأَرَلِ والأمر بإتمام الصفوفِ الػُرَلِء وتسویتھاء 

والتراصُ فیھا هػ۷×٦7+7<+0000092- ‏ صسيکک,0 
مبوتلا شر ود می ہواق اس بت : 
٦1۔‏ باب تاکید رکعتي سٹو الصوح ا 


۷۔ باب تخفیفِ رَکَعَتَي الفَجُر وبیانِ ما یقراً فیھماء وببانِ وَقتھما -- 


مر 


۸۔ باب استحباب الاضطجاع بعد رَکَعَتی الفجر علی جنبے الأیمن ... 


٠۔-۔‏ باب سنة العصر وھ مس مسب سسلہ شس موجہ 
١۔‏ باب سُنَّةِ المغرب بعدھا وقبلھا س0 ص 0-9-9 
٤۹۔‏ باب استحباب جَمعْل النوافل فی البیتِ سواءٌ الراتبُ وغیڑھاء والأمر 

بالتحوّلِ للنافلة 


و .0ر وہ را ال و ما وا و وا کے و ک۹ا کا کا ور وا کرو وھ و کر کے ہوا و تھا ورورو ےہ وو ور و اوہ او جوا کا و اف وم یپ یو ڑھ ارت واارو یم 


٠‏ ے یہ 
٥‏ ۔باب الحثٌ علی صلاق الوترء وببانِ أنه سُنَةُ متاکدةء وبیانِ وقتو _ 


٦۔‏ باب فضل صلاۃ الضخی وبّانِ أَفَلّھا واکٹرھا وأوسطھاء والحَثٌ 


۷-۔ باب : تج صلاةٗ الضحی من ارتفاع الشمس إلی زوالھا ۳ب 
۸۔ باب الحَثٌ علی صلاق تحّة المسجدِ برکعتینء وکراهية الجلوس 


سس 


گ‫ 
قبل أن یصلی 0 0 2و9 2و.090 0ص 02000 00900 


اع اھ ٤ع‏ ع ہو وو ےہ ہے ےھ و وم ٭+ وو ھیعععم ےم یریم ۔ھ 


٠۔بابٍ‏ فضل یوم الجمعةء ووجوبھاء والاغتسالِ لھاء والطیب والتبکیر 
إلیھاء والدعاء یومٌ الجمعةء والصلاۃ علی النیٗ لَلٍِ یتسہ 


۰۸ 


الصفحة 


ارہ 


۷غ 


٤ 


۳م 


"٣ػ‎ 


۸ 


۷/۱ 


۷۲ 








الکتاب والباب الصفحة 
١۔‏ باب استحباب سُجود الشُکر عندٌ حصولِ نعمقةٍ ظاھرء أو اندفاع 

بای ظاھرۃ ۷۶۴۳ 
٢۔‏ باب فضلِ قیام اللیلِ ٦سىسہسس‏ سس سس تا 
٣۔‏ باب استحباب قیام رَحَقََاتٌَ وھو التراویخ سسس ئیہو ۲۳۳۰ 
٤۔بابٍُ‏ فضل قیام لیلةٍ القدرِء وبیانِ اُرجی لیالیھا ۷۳۵٣٢۰۳‏ 
٥باب‏ فضلِ السٌواكٍ وخِصالِ الفْطرۃ -سمحسستیب ث 
-٦‏ باب تاکیدِ وجوب الزكاۃء وببانِ فضلھاء وما یتعلّیُ بھا آہ۔ے_۔. ۲۸۰ 
۷۔ باب وجوب صوم رمضان وبیانِ فضلِ الصیامء وناغا ےب )]اے٠٣٠٣٢٣٢٣٢٣٣۳۴‏ 
۸-۔بابّ الجودِ وفعلِ المعروفبء والاکٹار من الخیر في شھرِ رمضان بن ۳٥٢‏ 
۹ باب النھی عن تقڈُم رمضانٌ ہصوم بعد نصفِ شعبانَ إِلاً لمن وصلهُ 

ماقاد پچٹ- ۱ مسج ۱ سس سضسى مسج ۸۴ھ۴ 
-٠‏ باب ما بُقَال ند رُْیَةِ الھلال سصى سصسنہس.-..۔۔ ‏ تک" 
١۔بابُ‏ فَضُلٍ الشحورِ وتاخیرِہ ما لم یَحُشَ طُٔلوعٌ الفَجْر ست۔ تڈ 
٢۔‏ باب فَضَلِ تعُچیل الفْطرء وما يفْطر عَليهِء وما یَقَولَهُبَعْدَ الإفطار .. ۳۷۲ 
-٣‏ باب أمْر الصّائم بحفظ لساِه وَجَوَارِجه عَنِ المُخَالفاتِ َال متام 

وَنَخُومَا سس سس سس سمسسسشسش مک 
٤٠۔-۔‏ بابٍّ فی مسائل من الصوم مس می سسسسٰس تی ا 
٥باب‏ بیانِ فضلِ صوم المُحَوّم وشعبانء والأشھرِ الحْرٔم ہے۰ ۳۹۴ 
۸۔ باب استحباب ٠‏ صوم ستة أیام من شال ۴۹۷ 


پیم و جع اع ےہ ےہ ےی ےی ہے مو ےم ےی یم ےد عے ےدعم مم 


۹ 


الکتاب والباب الصفحة 


۹۔ باب استحباب صوم الائنین والخمیس ےت ں,.۔..۔۔. سم٭۲ 
۱-۔ باب فضل مَنْ فطر صائماء وفضل الصائم الّذي بُکَلُ عندہء ودعاء 
الاکل للمأکولِ عندُ ۷ 


جااع داع وع ےھ سے ےم ےمم ٤ع‏ و رھ مہ یھ م ےے لے و بے ٤ع‏ ٤٤ع‏ ٤ع‏ اع وع پ لے یی یوے پ+یو یہہ مہ 


پا کا اڈ کاو 
زار گان ج2 


٢۔‏ باب الاعتکاف فی رمضان 


اع د٤ع‏ ےم مع رم ری ہا وو ہے یہی ے+ مم یل مویہ یہیھ كھھ+ھ 


7 يٗ ل 
ای کیک ا 
۰.5 
ھھ بی ٦‏ 
رر >مسرد 
سسر س۷ پچ" 


۲ کم ۔ باب بیانِٰ جماعة ممنّ الشُھداء في ثواب الآخرق ویغسلونء وبٔصَلّی 

عَليهمء بخلافِ القتیلِ في حرب الکَفَار ہصہہ یی گآ 
٣۔‏ باب فضل المِثق سس سس سىس .سب .یں ضط٭9 
٤-۔‏ باب فضلِ الإحسانِ إلی المملوك سمصمحصس- سے ۰ 5ا9 
٥‏ ۔ باب فضلِ المملوك الذيی یؤڈی حىٌ اللر وحقٌ موالیئ رر .... -۰ ٢۳۸‏ 
٦۔-۔‏ باب فضلِ العبادق في الهَرْجء وھو الاختلاط والفتنْ ونحڑُھا ہا 8٤یہ‏ 
۷۔ باب فضلِ السماحة في البیع والشراءء والأخْذٍ والعَطاءِ وحسن القضاء 

والتقاضيی؛ وإرجاح المکیال والمیزانء والٹنھي عن التطفیفِ ء 

وفضل إنظار الموسر المعسرٌ والوضع عنه کت ات ہ۔۔_-_د۔ م٥ہ‏ 


کالالات 


سے ہس م١‏ ہے سے 

ک4 و کے مم ٦‏ کپ ا 
٤‏ ہ۵ رج 

حسرہ یر ےو ہج ڈو سے" سے و 7 2 سے 


۷۰ 


الکتاب والیاب الصمفحة 


سے ء ہك ٢و‏ جو ہے سے 
صا ا ام کے بک ا1ا ا 
حر یو ے٦‏ رھ مو ح١‏ رح سے 1 سے 


۷۔ باب الآمر بالصلاة عليه وفضلھا وبعض صیغھا سےا ۱۲۱ئ۱ئ.۔. ۳۵ 
٭ فھرس الْکتب والابواب سد سس با سس ہی بے ت8ڈڈ 


(۱۹ 


۷۱ 


